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despre transformarea pdinii si a vinului in trupul si sangele lui
Hristos, ne spune cd, dacd cdutdm si modul transformadrii, ne este
suficientd doar informatia cd se face prin intermediul lucrarilor
Sfantului Duh?® Prin wurmare, metodologia ortodoxd este
contemporand cu datele actuale. Cercetarea se face doar in domeniul
de cercetare creat?’. Mai tarziu, cei trei reformatori ai
protestantismului, Luther, Calvin si Zwingli, vrand sd respinga
invatdtura despre metusiosis a teologiei scolastice, propuneau alte
erminii. Luther, primul care a respins-o ca fiind scolasticd, a adoptat
atotprezenta lui Hristos trupeste (ubiquitas). Prin urmare, Hristos
este prezent trupeste in timpul sdvarsirii Tainei. Calvin a acceptat o
erminie modificatd si nu prezenta lui Hristos cu trupul. El sustine
faptul ca doar in clipa aceea inraureste asupra participantilor la Taina
puterea lui Hristos. Iar Zwingli a acceptat Dumnezeiasca Euharistie
pur si simplu ca simbol gol.

Opiniile de mai sus ale teologiei occidentale sunt semnalate
pentru cd in acest mod sunt intelese nu doar teologia lor diferitd, dar
si spiritualitatea ortodoxa. In acest caz teologia ortodoxd,
fundamentatd pe spiritualitatea si pe baza ecclesio- logica a trupului,
nu acceptd in nici un mod, nici opinia stiintificd a transformarii, nici
Euharistia ca simbol inalt, de vreme ce este vorba despre insdsi viata
trupului. La Nicolae Cabasila de pildd, vedem o impresionanta
descriere a manifestdrilor functionale ale acestui trup al Tainelor.
Aceste functiuni sunt organic legate intre ele si aceasta este de la sine
inteles. Botezul, ne spune, este nastere si recreare. Mirungerea este
Taina care miscd omul spre realizarea vietii crestine desdvarsite.

256 Sfantul Ioan Damaschinul, Expunerea exacti a credintei ortodoxe, 4,13, PG 94,1144A -
1145A: «Painea si vinul sunt in chip real trupul unit cu Dumnezeirea: ele sunt trupul
luat din Sfanta Fecioard. Asta nu inseamnd cd se pogoard din cer trupul care a fost
inaltat, ci cd insdsi pdinea si vinul se prefac in trupul si sangele Domnului. Dar daca
cauti sa afli chipul in care se fac acestea, iti este ajuns sd auzi ca se fac prin Duhul
Sfant...». Aici doar complementar se consemneaza faptul cd painea Euharistiei in
traditia ortodoxd este dospitd. Deosebirea de Biserica romano-catolicd, care foloseste

péinea nedospitd, trebuie sa fie consideratd doar ca tinand de datina.

257 Vezi si Clement Alexandrinul, Stromate IV, PG 8, 1356A: «Dumnezeu este o fiintd

indemonstrabild, cidci El nu apartine domeniului stiintific».
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Dumnezeiasca Euharistie la randul ei hraneste madularele trupului.
Aceastd descriere seamdnd cu «fiziologia». Imaginea ei este cu
adevdrat impresionantd, didacticd si puternicd. Nu este posibil ca
cineva sd se miste sau sd se hrdneascé nainte de a se naste. In aceastd
«fiziologie» vedem o insiruire de etape si o impreund dependenta.
Desigur, aceasta nu inseamnd cd o Taind este superioara si mai
importantd decat alta. Fiecare sdavarseste o functiune particulara si de
neinlocuit: nastere, miscare si hrénire, adicd Botezul, Mirungerea si
Dumnezeiasca Euharistie. Prin urmare, nasterea premerge conform
unei «legitdti universale», si urmeaza miscarea pe care o realizeaza
Mirungerea si dezvoltarea pe care o face Dumnezeiasca Euharistie?s.

4. Preotia. Functionalitatea trupului bisericesc are o putere
harismaticd centrald si axiald, care dirijeazd sau coordoneaza toate
celelalte manifestdri harismatice. Aceastd putere centrald este Taina
Preotiei. Sfantul Apostol Pavel a facut o distinctie patrunzatoare
intre preotia iudaica si cea crestind®®, impreund cu preotia iudaicd o
putem observa si pe cea idololatrd. Pentru cd in mod independent de
deosebirea existentd intre ele, ambele constituie functiuni
intermediare

,
care tintesc la impdcarea omului cu Dumnezeu. insd, in comuniunea
Cuvantului intrupat nu existd nici un intermediar. Cu alte cuvinte,
izvorul centrului de putere si de echilibru in trupul bisericesc este
Preotia lui Hristos, care este Taina jertfei si a invierii firii stricdcioase
a fdpturilor rationale si a intregii creatii. Preotia este puterea
autoritatii harismatice care zdrobeste puterile deformatoare ale
stricdciunii si-l1 reinnoieste pe om. Aceastd putere a autoritatii este
cea care asazd intr-o manifestare functionald toate celelalte Taine
pentru a se realiza renasterea, miscarea, hranirea si mereu, tot mai
mult, progresul intregitor in desavarsire. Prin preotia lui

258 Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, PG 150, 521C: «Botezul este o nastere, iar
Mirungerea are ratiunea de a fi in noi un izvor de tdrie si de lucrare. Painea vietii si
paharul mulfumirii (euharistiei) sunt adevdrata mancare si bauturd; cici este un lucru

cu neputintd sd lucrezi sau sd fii ingropat inainte de a te fi nascut».

2 torei 7, 1-28.
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Hristos toate maddularele trupului participd la bunurile slavei
dumnezeiesti, la adevar si bundtate. Tocmai din aceastd cauza,
Preotia nu este o functiune mijlocitoare, ci capul sau centrul
coordonator al tuturor celorlalte functiuni.

y

Prin urmare, in Bisericd, Preotia constituie harisma guvernarii
pe care o da Hristos membrilor comuniunii Sale. In Trupul lui
Hristos, adicd in Bisericd, nu existd nici o «castd» preoteascd, nici o
preotie mostenitd. Aici a fost spartd bariera sau zidul interior al
preotiei mediatoare?®. Toti membrii botezati ai Bisericii participd in
principiu la aceastd demnitate si putere a lui Hristos. Aceasta
semnificatie o are «preotia impdrateascd»?¢!. Puterea preoteascd,
impdrdteasca si prooroceascd este o varietate de harisme in viata
bisericeascd pentru cd Hristos are aceste demnitédti reunite care fac
comuniunea trupului armonioasa si harismatica. Puterea harismatica
a preotiei, care face posibild unirea membrilor Bisericii cu
Dumnezeu, organizeaza tot trupul si se ramifica in Preotie generala
si speciald. Este vorba de o Preotie, Preotia lui Hristos care este
organic legatd de trupul bisericesc. In aceastd preotie generald rdsare
harisma speciald pe care o au prin hirotonie episcopul, preotul si
diaconul??2.

260  Timotei 2, 5: «Cdci unul este Dumnezeu, unul este si Mijlocitorul intre Dumnezeu si
oameni, omul Hristos Iisus». Evrei 8, 6: 9, 15: «§i pentru aceasta El este Mijlocitorul unui
nou Testament...».

261 / Petru 2, 5 si 9; Apocalipsa 1, 6; 5,10.

262 Aceste trei trepte ale preotiei, care apar formate incd de la inceput in viata
comunitatii bisericesti, prezintd in izvoarele noastre o anumitd neclaritate incd dn
textele Noului Testament. Cel mai probabil este cd, in principiu, episcopul este seful
unui preot, care conduce prin har comunitatea ecclesiasticd. Aceasta se vede din
Epistolele Pastorale, independent de timpul scrierii si de autorul lor. Vezi I Timotei 4,
14: «Nu fi nepdsator fata de harul care este intru tine, care ti s-a dat prin proorocie, cu
punerea mainilor mai marilor preotilor». II Timotei 1, 6: «Din aceasta pricina, iti
amintesc sd aprinzi si mai mult din nou harul lui Dumnezeu, care este in tine prin
punerea mainilor mele» Filipeni 1, 1: «Pavel si Timotei robi ai lui Hristos lisus, tuturor
sfintilor intru Hristos lisus, celor ce sunt in Filipi, impreund cu episcopii si diaconii».
Fapte 20, 17-28: «Si trimitand din Milei la Efes, a chemat la sine pe preotii Bisericii...
Luati aminte de voi insivd si de toatd turma, intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi

episcopi».
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Preotia speciald a episcopului, a preotului si a diaconului este
functiunea harismaticd ce face posibila cresterea si progresul
trupului. In acest fel nu existd deloc nici putere mijlocitoare, si nici
dominatoare din partea detindtorilor harismei preotiei. De altfel,
aceastd harismd speciald este activatd doar in ldauntrul trupului
Bisericii in intregul popor am spune, si in nici un mod in afara
acestuia. Ea nu poate fi evidentiatd ca ceva autonom pentru cd este
functiunea centrald a trupului. De aceea, harisma preotiei presupune
prezenta poporului pentru a rodi. Altfel nu se implineste functiunea
si nici nu se sdvarseste vreo Taind fdrd prezenta intregului trup.
Savarsirea Tainelor in afara comunitatii liturgice este de neconceput
in traditia ortodoxd. in esentd, este vorba despre o participare a
poporului la preotia lui Hristos, independent de faptul cd nu are
harisma speciald a preotiei, care este de neinlocuit in mijlocul
varietdtii functionale a harismelor. In acest fel, preotia speciald este
integratd functional in preotia generald a intregului trup al Bisericii.
Biserica Ortodoxd cunoaste aceasta traditie si cheama totdeauna
poporul sa participe la rdaspunderile si atributiile corpusului
ecclesiastic. Este vorba despre o expresie fundamentald a comuniunii
trupului, pe care a observat-o si Sinodul II Vatican, din moment ce
Biserica Romano-Catolicd a ascutit si a autonomizat puterea
preoteasca astfel incdt poporul sd-si piardd independenta sa in
lucrarea bisericeascd. Dimpotrivd, Protestantismul continud sa
imbrdtiseze preotia generald ca harisma unicd ce apartine intregului
popor, adicd a preotiei impardtesti. Traditia ortodoxa exclude ambele
extreme.

in cele patru Taine de mai sus, anume Botezul, Mirun- gerea,
Euharistia si Preotia, se poate vedea «fiziologia» unui trup care
trdieste liturgic. Nastere, miscare, hranire si guvernare sau
coordonare fac in principiu ca un trup sa fie viu, sd se miste si sa aiba
centru coordonator. Aceastd descriere iconicd, desi este in mod
necesar si metaforicd, nu inseamnd ca nu corespunde functionalitatii
unui trup. Dimpotrivd, prezintd in mod limpede infdtisarea vie si
activitatea unui trup real, a unui intreg popor care alcdtuieste un trup
cu dimensiuni sensibile si inteligibile, unite in mod indisolubil intre
ele. Totusi,
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pentru «fiziologia» acestui trup, existd datoria de a se consemna ca
Botezul, Mirungerea si Preotia, care formeaza existenta in sine
(nasterea, miscarea, guvernarea), sunt Taine irepetabile. Insa
dumnezeiasca Euharistie, ca hrand a trupului si continud mentinere
si crestere a unitatii si a edificarii, este repetabila.

5. Pocdinta (Metanoia) si Mairturisirea. Aceastd Taind
unitard are doud aspecte: 1. intoarcerea personald a fiecarui membru
sau chiar a intregului popor de la fdptuiri contrare vointei
dumnezeiesti, lucru care inseamnd cd sunt opuse vietii celei dupa fire
a fiecdrui membru in parte si a intregului trup si 2. puterea pe care o
are trupul insusi ca si comunitate sau prin intermediul purtdtorului
harismatic, care este episcopul si dupd aceea toti preotii, sd acorde
ldsarea pdcatelor dupd madrturisirea acestora. Ldsarea pdcatelor este
un eveniment terapeutic, de aceea si epitimiile pe care le pun
duhovnicii sunt vindecdtoare; in traditia ortodoxda ele nu au o
semnificatie absolut juridicd. Totusi, ldsarea pdcatelor decurge din
viata insdsi a trupului, din poporul insusi; de aceea, in primii ani ai
Bisericii, spovedania se facea in mod public si in prezenta intregului
popor; Taina insemna adunarea trupului, asa cum se intampld cu
fiecare Taind. Totusi, incd de la Origen avem informatii despre
Marturisirea tainicd care se facea doar pentru anumite pdcate. Insa
din secolul IV se consacrd definitiv Mdarturisirea tainicd pentru toate
pécatele. Ratiunile sunt evidente. in principiu, au existat pdcate care
erau pedepsite de lege chiar si cu moartea??. Apoi, zelul si
entuziasmul primar din comunitatile mici, nu puteau sd izbuteasca in
acelasi mod si in cadrul marilor comunitéti. Astfel a fost consacrata
definitiv spovedania tainicd, care desigur este exercitatd in principiu
prin intermediul episcopilor, urmasii Apostolilor?4. Aceasta insad se
intampla si la Sinoadele

263 Canonul 34 al Sfantului Vasile cel Mare interzice sd se facd cunoscute femeile care-si

spovedesc duhovnicului lor pacatul adulterului, deoarece legea il pedepsea cu moartea.

264 Joan 20, 23: «Luati Duh Sfant, cdrora le veti ierta pacatele, le vor fi iertate, si carora le
veti tine, tinute vor fi». incd de timpuriu a fost fixatd chiar si pocdinta preotului.
Aceastd regula a fost anulatd de citre Neclarie al Constanlinopolului la sfarsitul sec. al

IV - lea din cauza unui scandal,
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Ecumenice si chiar la altele, fard a insemna cd poporul sau trupul
bisericesc este neparticipant. $i aici episcopul este reprezentantul
trupului, fiind oricum un purtdtor harismatic.

Pocdinta si Madrturisirea este o Taind repetabild, pentru cd
terapia celor bolnavi, care devin mddulare ale trupului bisericesc,
este continud. Este vorba despre continua aducere aminte de
Dumnezeu, despre tristetea provocatd de simtirea absentei lui
Dumnezeu, despre gdsirea finald a iubirii lui Dumnezeu. Aceasta
Taini este una dintre cele mai «tdmaduitoare» si mai eficiente in ceea
ce priveste indreptarea mddularelor bolnave. Pe aceastd Taind, de
altfel, se fundamenteaza viata asceticd si cea monahala.

6. Maslul. Informatia biblicd despre aceastd Taind o avem in
Epistola lui Iacov?¢5. Este vorba despre Taina care oferd iertarea
péacatelor si in mod concret sdndtatea trupeascd si sufleteascd dupd
ungerea cu untdelemn sfintit. Oricare Taind care oferd ldsarea
pécatelor nu exclude niciodata necesitatea altora. Pentru cd, asa cum
a fost consemnat deja, fiecare Taind oferd iertare, adicd terapie, dar
este si de neinlocuit in ceea ce priveste functiunea speciald pe care o
indeplineste. in acest caz, Maslul este o continuare a vindecarilor
minunate ale lui Hristos. Totdeauna Hristos a invatat cd boala este
péacatul insusi. Si dupa vindecarea multor neputinte, spunea
cunoscutul indemn, de aici incolo s nu mai pdacdtuiesti?®®. Prin
urmare, vindecarea neputintelor se deosebeste de o simpld actiune
medicald, pentru cid aici este vorba despre o integrare in trupul
Bisericii; intreaga existentd a membrului se sfinteste in aceasta
integrare $i aici este vorba despre o manifestare a totalitatii vietii
trupului bisericesc. Biserica Romano-Catolica

dupa aflarea unei marturisiri a unei femei din clasa aristocratd. Aceasta reguld a fost

adoptatd si de Biserica occidentala.

265]acob 5, 14-15: «Este vreunul dintre voi in suferintd? Sa cheme preotii Bisericii si sa se
roage pentru el, ungdndu-1 cu untdelemn, in numele Domnului. §i rugaciunea credintei

va mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut pdcate se va ierta lui».

266 Joan 5,14: «Iata cd te-ai facut sdndtos. De acum sd nu mai pacdtuiesti». 9, 6: «Aceasta
zicand, a scuipat jos si a fdcut tind din scuipat, si a uns ochii orbului...». Marcu 6, 13:

«...si ungeau cu untdelemn pe multi bolnavi si-i vindecau».



344 NiKOS A. MATSOUKAS

canonului si de a fi promovatd filantropia in conformitate cu
aplicarea lui dupa iconomie, aceasta desigur nu spre eludarea
canoanelor; orice eludare este consideratd contraventie si orice
invocare a aplicarii dupd iconomie constituie caricatura principiului
de mai sus. Iconomia are in Bisericd hotare extrem de flexibile si de
largi. De aceea, de multe ori, pentru viata Bisericii acrivia inseamnd
pagubda. Au rdmas celebre cuvintele Sfanbil Cuv. Pafnutie la
intrunirea Péarintilor de la Sinodul I Ecumenic din cauza unei
propuneri care urmadrea sd se consfinteasca celibabil clerului pe toate
treptele la hirotonie: «54 nu aplice Biserica o acrivie exagerata ca sa
nu producd o mai

mare vatdmare»2!, in acest caz nu are semnificatie atat

/

evenimenhil, cat cuvintele monahului Pafnutie. Acrivia poate vatama
Biserica. Asa cum este cunoscut, lucrarea ei este pur timaduitoare. Ea
oferd leacuri tdmdaduitoare si sfaturi, iar nu legi si aplicatii dupa
acrivie ale legilor. Dimpotrivd, Imperiul, cu toate cd se gdseste in
aceeasi ordine dumnezeiascd a iconomiei, exercitd rolul de
guvernator si de judecator prin aplicarea dupd acrivie a legilor.

Cu prilejul unei intalniri a episcopilor din Imperiu, Constantin
cel Mare a spus urmadtoarele cuvinte, celebre, mult discutate si nu
putin denaturate de catre interpreti: «Céci voi daca sunteti episcopi
peste lucrurile din lduntrul Bisericii, eu sunt (episcop) randuit peste
lucrurile din afara (Bisericii)»?%.

Au fost discutate indelung interpretdrile acestei fraze. S-a
afirmat cd este vorba despre neamuri sau despre supusi, sau de
lucrurile din afara Bisericii si altele de acest fel. Cred ca aceasta fraza
trebuie explicatd in mod simplu, insd totdeauna in acord cu cele
subliniate mai sus despre cele doud puteri, in constiinta oamenilor de
atunci, Biserica ca si comunitate a poporului se identifica cu
Imperiul, independent de faptul cd existau pdturi idololatre.
Constantin cel Mare de altfel, se adreseaza episcopilor si crestinilor.
in final si Imperiul insusi ca popor este Bisericd. Prin urmare, cele
«din lduntru» si cele «din afard» sunt doua puteri care guverneaza
acelasi trup,

219 Socrate, Istoria bisericeascd, PG 67, 104A: «S& nu se pund jug greu bdrbatilor sfintiti;

cinstit este si patul nuptial si curatd nunta spunand...».

2211 Eusebiu, Despre viafa fericitului impdrat Constantin, 4, 24, PG 20,1172AM.
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preotia si puterea imperiald. Puterea harismaticd a preotiei vindeca
in mod taméaduitor si mai larg duhovniceste trupul poporului; «buna
faptuire» a aceluiasi trup este slujitd de puterea imperiald. Acest
lucru vrea sd-1 spund Constantin cel Mare. Nu a existat nici o ratiune
si nici un motiv pentru a ascunde gandurile sale nevizute, sau
pentru a se face aluzii la atributele sacerdotale ale puterii sale. Cele
«din lduntru» si cele «din afard» se referd la aceeasi comunitate si la
acelasi popor, de vreme ce aceste doud puteri se infatiseaza «asa cum
le vrea si le prezintd si impdratul», imbinate si intr-o impreuna
lucrare. impreuna lucrare se referd negresit la acelasi lucru; prin
urmare, deosebirea constd in felul puterii. Astfel si puterea
bisericeascd, harismaticd si vindecatoare slujeste poporului insusi cu
toate virtutile lui, cu toate suferintele si problemele lui. incd o datd
cineva are datoria de a semnala cd nu existd in constiinta nimanui
separarea celor pamantesti de cele ceresti; este angajat intregul
Imperiu, cu toate cele bune si cele mai putin bune ale sale, pentru a
lua drumul méntuirii, asa cum o promite invatdtura bisericeasca. $i
istoria care este asumatd, negresit nu este scrisd de «scufite rosii», asa
cum o doresc unii (puritani) istorici, teologi si intelectuali.

7. Sfintele Taine

Revelatia lui Dumnezeu ca lucrare continud si teofanie
sau fotofanie in creatie sj istorie nu ofera informatii numai
despre ceea ce vizeazd progresul lumii si al vietii, ci, in prin
cipiu si in mod primordial, poseda si articuleaza existenta si
existentg buni a tuturor fiintelor create. Revelatia este continua
imbogdtire a creatiei pe de o parte, iar pe de alta neincetata
participare a fiintelor create la structura energiilor necreate
ale bunatatii dumnezeiesti. imbogdtirea si participarea nu au
in mod primordial un continut moral, ci constituie chiar pu
terile si posibilitatile vietii si ale mortii. Necreatul pune la
dispozitie, iar creatul se impartdseste de bundtate. Aceasta
este relatia tainicd a lui Dumnezeu cu lumea, bazatd in mod
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clar pe o dimensiune reald si energeticd (necreatd), unde lucrarea
facdtoare de fiintd, facdtoare de viatd, faciatoare de

Ar
intelepciune si indumnezeitoare, constituie complexele manifestari
ale acestei relatii tainice pe baza dumnezeiestii lucrdri facdtoare de
fiintd. Prin urmare, in creatie si in istorie existd o complexitate a
manifestdrilor tainice. Aceste manifestdri primesc o expresie
particulard, concretd si exclusiva in trupul comunitdtii ecclesiastice.
in aceastd relatie dintre creat si necreat rodesc rezultatele lucrarii
dumnezeiesti indumnezeitoare. Aici tainele, ca manifestéri ale acestei
relatii dintre creat si necreat, se aratd ca energii, functionari si lucrari
ale trupului, care desdvarsesc progresul membrilor in cadrele
participarii la viata lui Dumnezeu si, asadar, in cadrele teognosiei.

Prin urmare, din punctul de vedere al Crestinismului, Tainele
nu sunt deloc lucruri abstracte sau magice??!. Este vorba despre
manifestdri concrete in unitatea celor sensibile si a celor inteligibile.
Astfel, orice taind in general si orice taind particulard a trupului
concret al unitatii bisericesti, nu poate fi in nici un fel desprinsa de
realitatea naturald si istoricd. De aceea in Bisericd, pentru fiecare
taind existd elemente materiale concrete care se sfintesc si se
transfigureazd. Este vorba despre adevar si viatd «intrupate» in mod
necesar in realitatea naturald si istoricd. De aceea, Biserica nu poate fi
inteleasa fard un substrat material si evenimente, si acestea de
asemenea nu se fac cunoscute fard un sens. In acest fel se explica
viata Bisericii ca inrolare si biruintd continud impotriva fortelor care
distrug creatia. in final, aceastd biruintd nu este nimic altceva decat
terapia trupului insusi al realitdtii create care se autodistruge.
Structura alcdtuitd din Taine a trupului Bisericii savarseste aceasta
terapie si aceastd biruinta.

Dupad definitia clasicd a manualelor scolastice de dogmaticd,
tainele sunt numite ritualuri instituite de Dumnezeu,

21 Magia, asa cum stim, are drept caracteristicd principald si de bazd un intreg de
practici mecaniciste, doar in imprejurdri concrete, care realizeazd un eveniment care
depédseste canoanele legitdtii naturale. Tainele crestine, asa cum vor fi dezvoltate
lucrurile mai bine in cele ce urmeazd, constituie o lume absolut opusd. Ele nu se fac in

mod macanicist si vizeazd in general promovarea lumii si a vietii.
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care manifestd si comunicd harul dumnezeiesc nevizut??2, Este
evident cd aceastd definitie scolasticd, care nu se gaseste nicdieri in
textele patristice - Parintii doar descriu tainele Bisericii in
manifestdrile si rezultatele lor - favorizeazd de multe ori groaznice
rastalmaciri; aceste ritualuri se izoleazd de trupul intreg, constituie
astfel ceva addugat si, in plus, in lduntrul trupului, si, prin urmare,
usor pot fi intelese drept mijloace magice independente si de sine
statdtoare. Totusi traditia Bisericii, pornind de la descrierea trupului
Bisericii, in principal in conformitate cu adunarile cultice si liturgice
ale poporului, vede si localizeazd tainele ca functiuni si manifestari
organice ale trupului unitar. Taina Euharistiei de pild&, deja de la
prima comunitate bisericeascd, inseamnd coerenta trupului,
«surparea» puterilor diavolesti dupa Sfantul Ignatie Teoforul, asa
cum aceasta se raporteaza si in principal cuprinde opera lui Hristos
de la inceputurile credrii lumii pand la moartea Sa si pand la
urmdtoarea Sa venire (Parusia)??. Aici nu este vorba doar despre un
ritual, ci despre revitalizarea si activarea unei intregi lucrari
creatoare. Liturghiile care s-au format in secolul al IV-lea
accentueazd insdsi dimensiunea tainicd. Si Parintii ulteriori insista
asupra acestui caracter al tainei si prin extindere asupra tuturor
manifestdrilor vietii trupului ca Taine. De aceea s-ar putea spune cd
Nicolae Cabasila, incd din secolul al XIV-lea concentreaza anumite
imagini descriptive ale Tainelor. El nu da nici o definitie - viata nu se
defineste - ci insistd in primul rand asupra faptului cd Biserica ca
trup «este intruchipatd in Sfintele Taine»; apoi Tainele sunt descrise
ca mddulare ale inimii, ca ramurile copacului si ca mldditele vitei.
Limbajul lui Nicolae Cabasila este foarte evident biblic-traditional.
Descrierile iconice nu sunt simboluri «filosofice» goale si abstracte;
imaginile au o acoperire esentiald, precum orice tip si simbol

222 Christas Androutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasdritene, p. 295: «Tainele sunt
ritualuri instituite de Dumnezeu care manifestd si comunicd harul dumnezeiesc
nevazut».

223 | Corinteni 11, 25-26: «Aceasta sd faceti ori de cate ori veti bea, spre pomenirea Mea.
Céci de cate ori veti manca aceastd paine si veti bea acest pahar, moartea Domnului

vestiti pand cand va veni».
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in insdsi istoria dumnezeiestii iconomii. Prin urmare, madularele,
ramurile si mladitele inseamnd manifestdrile si functiunile reale ale
trupului lui Hristos, ale insdsi Bisericii istorice. intr- o alta
imprejurare, Cabasila numeste Tainele «usi» prin care trece soarele
dreptatii; astfel, le numeste si porti ale dreptatii?*.

Asadar caracterul tainelor este in cea mai mare mdasurd
antimagic nu doar pentru cd formeazd manifestarile unui trup, ci si
pentru ca fiecare Taind se fundamenteaza pe un fapt natural sau pe
un eveniment istoric. Nu existd Taine ca simple ritualuri (mecanice),
ci fapte naturale si evenimente istorice care fac Tainele, trupul insusi
al comunitdtii. Pentru a intelege acest lucru simt suficiente cateva
exemple. Botezul de pildd, care constituie Taina primard a intrdrii in
Bisericd si a naturalizdrii in trupul ei, nu ar putea avea ipostas si
validitate ca ritual dacd nu i-ar fi premers intruparea, moartea pe
Cruce si invierea lui Hristos. Desigur, acelasi lucru este valabil si
pentru Dumnezeica Euharistie. Nici Mirungerea nu ar putea fi Taing;
si aceasta ca manifestare liturgicd a trupului istoric al Bisericii, daca
prin intrupare nu s-ar fi facut imgerea umanitatii pe care $i-a asumat-
o Cuvantul. Prin urmare acelasi lucru este valabil si pentru Taina
Preotiei. in acelasi mod si pe langa altele, Casatoria nu ar fi putut
exista dacd «de la inceputul fapturii»?® nu s-ar fi realizat prin creatie
taina legaturii firesti a barbatului si a femeii. Dar in afard de aceste
premise necesare, adica: 1. realitatea trupului unitar al comunitatii si
2. Tainele simt fapte istorice, naturale, antimagice, si pentru faptul ca
presupim acordul liber si sinergie al omului;

224 Sfantul Nicolae Cabasila, Explicarea dumnezeiestii liturghii, PG 150, 452CD: «Biserica este
intruchipatd in sfintele Taine nu in chip simbolic, ci ca méddularele in inimd, ca ramurile
in radacina plantei sau, precum spune Mantuitorul, ca mladitele de vitd. Adicd nu este
vorba numai de o comunitate de nume sau de o simpld asemanare intre ele, ci chiar de o
identitate de fapt. Caci Sfintele Taine sunt Trupul si Sdngele Domnului, dar sunt
totodatd hrana si bautura cea adevirata a Bisericii lui Hristos». Despre viata in Hristos, PG
150, 504BC: «Prin lucrarea acestor Sfinte Taine, Soarele Dreptdtii intrd, ca printr-o mare
deschizaturd a firii, in aceastd lume intunecatd». 508A: «Iata de ce Sfintele Taine pot fi

numite porti ale dreptitii».

225 Marcu 10, 6: «... De la inceputul fapturii, barbat si femeie i-a ficut Dumnezeu...».
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nu existd nici un ritual autonom si mecanic ce produce anumite
rezultate.

Definitia scolasticd vorbeste si despre lucrarea si manifestarea
harului nevdzut. Acest lucru este in principiu corect. Harul ca
energie indumnezeitoare transfigureaza realitatea creatd si opereaza
toate manifestdrile tainice ale trupului. Totusi, este nevoie de mare
atentie pentru a nu cddea cineva in cursa scolastica care considerd
harul drept o reglementare juridicd si legalistd a vreunei realitdti
suspendate in aer. De
aceea, scolasticii au facut distinctii in lucrarea harului. O

o/

distinctie de bazad este deosebirea intre gratia suficientd (grace
suffisante) si gratia eficace (grace efficace). Aceasta inseamna ca omul
primeste in principiu harul introductiv, dar acesta nu are rezultate
active; el doar aseazd (pregdteste) premisele indreptdrii. De aceea,
harul suficient sau lucrator aduce si roadele Sfantului Duh?¢, Aceste
distinctii, care se bazeaza in principal pe izolarea Tainelor ca sapte
ritualuri, eludeazd continutul functionalitdtii trupului. Teologia
ortodoxa profund biblic-traditionald considera drept har lucrarea
dumnezeiascd care se leagd impreund cu functiunile trupului
comunitatii, adicd cu harismele?””. Harul si harisma, harul si
functiunea trupului sunt lucruri inseparabile. Acest lucru il putem
intelege si in functiunile fapturii necuvantdtoare. S-ar putea spune
intr-un mod reusit cd harul este functionarea inimii care imbogateste
trupul prin circulatia sangelui. Harul si harisma sunt ceva comun,
functional; dacd devine un lucru «privat» si egocentric, inceteazd sa
mai aiba putere vivificatoare in trup. Prin urmare, harul in trupul
harismatic al Bisericii este inteles ca functiune care dad viata si
progresul in trupul comun. Tainele prin har vivifica si cresc trupul
comunitdtii. Harul sau mai bine zis harurile sunt cele despre care
vorbeste Sfantul Apostol Pavel ca «felurite haruri». Doar o asemenea
considerare constituie o descriere fideld a vietii trupului Bisericii,
fara primejdia ca aceste functiuni, adica felurimea

226 in multe puncte am subliniat cd teologia romano-catolicd contemporand, intr-o
varietate a prelucrdrii temelor teologice chiar de cétre aceiasi teologi, modificd si explica

in alt mod multe modele scolastice.

227 1 Comitent 12, 4: «Darurile (harismele) sunt diferite, dar acelasi Duh».
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harismelor, si fie considerate mijloace magice, recompense, sau
reglementdri juridice. Har si trup inseamna viatd si trup??s.

Prin urmare, pand in secolul al XIV-lea traditia ortodoxa nu
prezintd enumerarea Tainelor si desigur nu enumerarea a sapte
Taine. Toate Tainele (si acestea sapte pe care teologia scolastica le-a
fixat intr-un numdr inchis) sunt recunoscute in launtrul vietii
Bisericii si doar descrise in ceea ce priveste rezultatele lor. La
sfarsitul unui curs indelungat, prin secolul XIV, asa cum am vazut
deja, Nicolae Cabasila, ficandu-se ecoul traditiei ortodoxe, descrie
trupul Bisericii si in manifestdrile sale functionale localizeaza Tainele
ca ramuri intr-un copac si ca mlddite ale vitei; aceste imagini
descriptive ne spun limpede cd nu existd nici o nevoie pentru nici o
numdrare a Tainelor. Insd cand nu detinem aceasta pozitie cheie a
teologiei patristice, atunci intr-un mod antistiintific si antiteologic
incercdm sd gdsim si in traditia ortodoxa acest numadr, tragand in
mod evident concluzii gresite. De altfel, numarul inchis 7 a condus la
multiple interpretdri gresite si inseldri. Desigur cd putem afirma si
contrariul; cd o ordine formatd clericalistd a impus Tainele ca
ritualuri izolate, desigur in mainile unor purtatori, in timp ce ele simt
functiuni concrescute ale trupului. De aceea, traditia ortodoxd, care
nu a cdzut in aceasta cursa si in aceastd ispitd, nu poate accepta
sdvarsirea Tainei fara prezenta adundrii poporului. in manualele
scolastice de dogmaticd, Tainele, din cauza numaérdrii si a izoldrii lor
de trupul comun, se impart in obligatorii si obtionale! Acest lucru,
din perspectiva Ecclesiologiei ortodoxe, este cu totul de neacceptat.
Fiecare mdadular al trupului participd dupa necesitatea fireasca la
toate harismele intr-o viatd care desigur se indreapta cétre
desdvarsire si progres??. De altfel, cerce

228 Nicolae Cabasila, Explicarea dumnezeiestii liturghii, PG 150, 404B: «Astfel intreaga slujba (
mystagogie ) este ca un fel de trup al istoriei, care pastreazd de la inceput pand la sfarsit
armonia si intregimea, incat fiecare din cele ce se savarsesc sau se rostesc aduce partea sa

de implinire la intregul slujbei».

229 Chiar dacd pare corectd opinia conform logicii manualelor scolastice, cd Tainele
Césdtoriei si Preotiei, de pildd, sunt optionale, aceasta reprezintd in mod negresit
consecinta unei Ecclesiologii gresite. Biserica Ortodoxd nu acceptd ( liberul) celibat ca

drept care decurge din drepturile omului (ton
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tarea istorico-dogmaticd protestantd, pundndu-si ca tintd sa
controleze sau sd justifice numaérul 7, sau vreun alt numdr mai mic de
7, a inceput sd se ocupe de problema instituirii directe sau indirecte a
Tainelor de cdtre lisus Hristos. lar cercetarea istoricd este totdeauna
corectd atunci cand prin intermediul argumentelor ne lumineaza
toatd aceasta evolutie in istoria Bisericii. Din perspectivd teologica si
in mod concret ortodoxd, Tainele nu srmt ritualuri izolate, ci insasi
manifestarea trupului istoric. In consecintd, Biserica doar in calitate
de comunitate istoricd trdieste si se interpreteaza pe sine, si nu este
nevoie ca pentru fiecare Taind sd detinem cuvinte institutive din gura
lui Hristos! Tainele sunt, iIn conformitate cu erminia bisericeasca,
trupul insusi al lui Hristos.

Acum se poate intelege si durerea de cap a dogmatistilor mai
noi care cautd sa localizeze in traditie numarul 7. Dar numarul acesta
se gdseste in traditie dupd secolul XIV si fireste, nicidecum la Sfantul
Ioan Damaschinul si la Nicolae Cabasila. Vrednicul de pomenire
Christos Androutsos a determinat si a gdsit in secolul XIII doud
marturii despre numarul 7. Dar ambele sunt slabiciuni dezolante??.
Una provine de la un oarecare monah Iov. insd si acesta socoteste
intre Taine tunderea in monahism in locul Pocdintei. A doua provine
negresit din izvoare scolastice, de vreme ce este mentionatd de
madrturisirea de credintd introdusd de Mihail al VIII-lea

corps est a toi = trupul tdu iti apartine), ci ca harismd in interiorul Bisericii. Celibul se
cdsdtoreste cu Biserica si o slujeste pe ea prin harisma lui. Despre Taina preotiei de altfel,
ortodocsii trebuie sd stie ca desigur este o harismd speciald, care se primeste prin
hirotonie, dar este necesard coparticiparea membrilor sinaxei la(harisma) preotiei pentru
sdvarsirea Tainelor. $i numai de aceea poporul este preotie impdriteasca, iar nu pentru

cd toti sunt preoti cu o harisma particulara a preotiei.

230 Christos Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasdritene, p. 314-315: «Dar si Traditia
nu mentioneazd numadrul Tainelor, abia in timpul sec. al XIII -lea mentioneazd acest
numdr determinat, ce este amintit pentru noi de cdtre acel monah Iov, care in locul
Pocdintei (Spovedaniei) enumerd randuiala tunderii monahale, si de catre Mihail
Paleologul, care depunand la Sinodul de la Lyon din 1274 marturie, enumera sapte
Taine». $i dupa Christos Yannaras Tainele sunt sapte. Vezi Abecedarul credintei, Atena
1983, p. 201-202: «Sunt sapte posibilitdti concrete ale integrdrii organice sau a

reintegrarii dinamice a vietii noastre individuale in viata trupului bisericesc».
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Paleologul la Sinodul Unionist de la Lyon din 1274. La acel sinod
plecase pentru a lua parte si teologul scolastic Toma d'Aquino, care
fixeazd, exact asa cum stim astdzi din manualele scolastice, numarul
de 7 Taine?!. Este cunoscut faptul cd d'Aquino a murit in drum spre
sinod, si fireste nu a apucat sa audd marturisirea de credinta a lui
Mihail al VUI-lea Paleologul.

Aici este nevoie de incd o precizare. Pentru ca descriptiv si
iconic reprezentam Tainele drept functiuni ale unui trup, se poate
intelege ca nu trebuie sa fim tarati de alte reprezentdri iconice, asa
cum este reprezentarea ramurilor unui copac si sd credem ca
varietatea Tainelor este ceva indiferent in ceea ce priveste distinctia
lor. Se intampld exact contrariul. intrucat Tainele sunt functiunile
unui trup, fiecare functiune indeplineste o lucrare speciald si de
neinlocuit si slujeste intregul trup. Tainele se deosebesc in ceea ce
priveste eficienta lor functionald. in timp ce de pildd, toate acorda
iertarea pédcatelor, in mod separat fiecare face o lucrare speciald, asa
cum se va vedea in descrierea particulard de mai jos a catorva Taine.
in consecintd, putem spune cid altd lucrare face Botezul, alta
Euharistia, alta Preotia, si alte lucrari restul Tainelor.

s

Asa cum o cere traditia ortodoxd, proceddm doar la descrierea
Tainelor ca manifestdri functionale ale trupului unitar. Nu exista
desigur Taind superioara si Taind inferioara, ci distinctia fiecdrei
functiuni si particularitati impune o semnalare a functiunilor de baza
ale trupului bisericesc. Semnalarea si descrierea sunt o prezentare a
vietii madularelor

21 Summa Theologiae, 3, 64, 1. Ar fi avut greutdti foarte mari Andrutsos daca ar fi trimis la
Toma d'Aquino! De asemenea, dupd cum este cunoscut, Tainele sunt numdrate ca fiind
sapte de cidtre sinodul romano-catolic de la Trident ( 1545-1563 ). Totusi, multi teologi
ortodocsi, dupa sec. al XIV - lea au luat numdrul sapte din teologia scolasticd si l-au
aplicat in teologia lor, dar ei ficeau o dezvoltare a invataturii despre cele sapte Taine
intr-un mod antiscolastic si ortodox. Exemplu caracteristic in acest caz este arhiepiscopul
Tesalonicului, Simeon Tesaloniceanul. Vezi Opere complete, Venetia 1863, p. 61: «Caci

Tainele Bisericii sunt sapte».
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acestui trup. Pentru o asemenea prezentare dogmatistul ortodox ar
putea face descrierile de mai jos.

1. Botezul. Botezul ii face pe oameni mdadulare ale trupului
lui Hristos. Sfantul Apostol Pavel urmeaza erminia Bisericii primare:
Botezul este noua nastere intru moartea si invierea lui Hristos. Cu
alte cuvinte, toatd umanitatea are posibilitatea ca dupd moartea pe
Cruce si inviere, s fie altoitd in «trupul vietii», transfigurand «trupul
pacatului». Prin urmare, Taina Botezului este 1. altoirea in viatd, 2.
nasterea intr- aceasta si 3. mersul sau «pdsirea» intr-o noud viata?2.
indemnul misionar «Mergand invatati toate neamurile, botezandu-le
in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh»?3 aratd caracterul
triadocentric si ecclesiologic al Botezului. Dincolo de aceastd bazd se
vede clar cd Botezul introduce in noua comunitate, in trupul vietii.
Férd Botez nu existd incredintarea cd un miadular a fost rendscut si in
acest fel eliberat de striciciune si de puterile demonice. Ritualul
Botezului este caracteristic acestui punct.

in acest fel Traditia ortodoxd raméne neclintitd in legadtura
botezului si a mortii lui Hristos?*4. Firea omului care «s-a
imbolnavit», dupd Sfantul Chirii al Alexandriei?®, este vindecata prin
altoirea in trupul vietii.

Dupa Sfantul Dionisie Areopagitul, omul primeste «ipostasul
nasterii din Dumnezeu». In ceea ce priveste existenta deja
(re)ndscutd, omul va trebui sa realizeze un parcurs al inaintdrii si al
progresului. S$i aici lucrurile nu pot fi intelese ca avand caracter
magic. Asa cum noul ndscut creste si inain-

232 Romani 6, 2-4: «Noi care am murit pacatului, cum vom mai trdi in padcat? Au nu stiti cd
toti cati in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea Lui neam botezat? Deci ne-am
ingropat cu El in moarte, prin botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin

slava Tatdlui, asa sd umbldm si noi intru innoirea vietii».

233 Matei 28,19.

234 Sfantul Ioan Damaschinul, Expunerea exacti a credintei ortodoxe, 4, 9, PG 94, 1117B:
«Madrturisim un botez spre iertarea pdcatelor si spre viata de veci. Botezul indica
moartea Domnului. Ne ingropam deci prin botez impreuna cu Domnul, dupd cum spune
dumnezeiescul Apostol».

235 Sfantul Chirii al Alexandriei, Comentariu la Epistola catre Romani, PG 74, 789AB.



