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obiecte si intre ea si celelalte persoane umane. Lucrurile isi
accentueazd separatia in raport cu persoana, cind prin ele
O persoand se opune celorlalte persoane, sau cind ele ii sint
rapite de celelalte persoane.

De aceea unii oameni pot parcurge si drumul invers spre
o tot mai mare sfisiere lduntrica, spre o despdrtire de Dum-
nezeu si de semenii lor. Orgoliul, lacomia, minia, pofta ne-
mdsuratd, sint factorii- acestor despéartiri si sfisieri in firea
umand si piedicile in calea comunicabilitatii deschise si de-
pline intre oameni. Acestea sporesc si o falsd complexitate
de probleme, de idei, de tendinte in oameni si intre oameni.
E o falsd complexitate, intrucit in fond se miscd in aceeasi
monotonie a patimilor, care prin aceasta manifesta o nesitu-
rare in finit, sau o «infinitate» a finitului. Adeseori analize
psihologice interminabile, care la aparentd surprind alte si
alte stéri si porniri sufletesti determinate de ele, alte si alte
raporturi intre oameni, — se misca in acest infinit al finitu-
lui, al monotoniei esential identice, intr-un labirint ale carui
cdrdri infinite se intorc in aceeasi madrginire, dind nastere unui
limbaj din ce in ce mai complicat, mai nuantat, mai divers;
dar complicat si nuantat intr-o funditura finitd, neproiectind
nici o lumind de dincolo de ea. Este infernul care se inchide in
compozifie monotond si o adinceste pe aceasta intr-o sfisiere
$i intr-o «infinitd» complexitate. E ca un trup pe de o parte
de nedesfiintat, pe de alta macerat la infinit. Omul nu poate
pdrdsi pasiunea infinitatii nici cind se inchide total in finit.

3. Eternitatea lui Dumnezeu si timpul ca interval
intre El si creaturd si ca mediu de crestere
a creaturii spre participarea la ea

a. Eternitatea lui Dumnezeu — plenitudine a comuniunii
treimice. In crestinism s-au conturat doui conceptii despre
Dumnezeu. Una care vine din Biblie si care este proprie vietii
crestine si alta care vine din filozofia greacd si care este ex-
pusd in manualele de Dogmaticd, mai ales in cele influentate

de scolasticd. Cea dintii ne prezintd un Dumnezeu viu, plin
de intelegere pentru oameni; a doua, un Dumnezeu nemis-
cat, impasibil, cu care nu stie ce s& facd viata religioasa.

Pdrintii rasdriteni au reusit sd sintetizeze cele doud con-
ceptii : neschimbabilitatea lui Dumnezeu, cu viata Lui, ¢u ac-
tivitatea Lui privitoare la fapturi. Aceasts sintezad a gésit for-
mularea cea mai pregnantd in doctrina palamitd despre ener-
giile necreate, care se schimba pornind din esenta lui Dum-
nezeu care rdamine neschimbatd. Aceastd. doctrind, care de
fapt a dat o formulare mai precisd gindirii péarintilor, a luat
in serios faptul cd Dumnezeu are un caracter personal si ca
atare poate trdi pe mai multe registre, ca fiecare persoana,
sau mai bine zis pe doud registre principale : registrul exi-
stentei in sine ins&si si registrul activitatii pentru altul. O
mamd poate sd se joace cu copilul, coborind la virsta lui, dar
in acelasi timp ea pé&streazd constiinfa sa maturd de mama.
Dumnezeu cel in Sine, mai presus de timp, Se intilneste cu
creaturile temporale prin energiile Sale.

Eternitatea lui Dumnezeu se cuprinde in fintina EQUEN.JQI.
bild a existentei de Sine a Lui. Existenta indeobste nu s-a pu-
tuf naste din neant. Iar existenta de sine nu poate fi decit o
existen{d personald. Este existenta personald supremd, care
fiind in sine o existen{d inepuizabild, este izvorul ultim al
tuturor actelor in care se manifestd viata ei. Propriu zis, Dum-
nezeu, Cel ce e mai presus de orice determinare, sau Cel su-
praexistent, e mai presus si de eternitate. Ca etern, Il expe-
riem noi, in comparatie cu noi, intrucit a binevoit si intre in
relatie cu noi.

Eternitatea nu poate fi calitatea unei substante inaltera-
bile (chiar concepind aceastd inalterabilitate ca o eternd com-
punere si descompunere), nici calitatea unei legi etern vala-
bile, existentd in ea insdsi. O astfel de substantd, ca obiect
exterior, este lipsitd de cea mai esentiala dimensiune a ca-
racterului inepuizabil : cea de interioritate. Si o astfel de lege,
ca obiect al ratiunii, nu poate exista in ea insasi, fard o sub-
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stanid, sau fard o ratiune care s-o poatd cugeta din aceeasi
eternitate. Eternitatea nu poate fi lipsitd de cea mai esentiald
dimensiune a caracterului inepuizabil, care trebuie si fie in
acelasi timp o dimensiune a vietii in plenitudine. O eterni-
tate lipsitd de viata liberd si constients este in cel mai bun caz
0 eternitate ambigud, lipsitd de plenitudinea existentei, deci
in fond o falsd eternitate. Chiar eternitatea unei ratiuni pure
este de o monotonie care ucide si e-deci limitata.

Eternitatea adevaratd trebuie si fie calitatea unei subiec-
tivita{i desdvirsite, cdci numai aceasta este total incorupti-
bild si posedd dimensiunile cele mai esentiale ale caracteru-
lui inepuizabil si ale nout&tii infinite de manifestare: inte-
rioritatea si vointa libera. Numai subiectul este total necom-
pus, inepuizabil in posibilitdiile sale si liber.

Dar adeviarata viatd nu existd acolo unde nu este comu-
niune. Plenitudinea vietii nu poate subzista decit in comu-
niunea perfects intre subiectele perfecte.

Dupd invatdtura crestind, e o falsd eternitate atit aceea
a unei substante neschimbabile, cit si aceea a unei deveniri
continui. Deasupra acestor doud false eternititi de tip par-
menidian si hegelian, adevarata eternitate este aceea a Sfin-
tei Treimi. Treimea Persoanelor perfecte este plenitudinea ;
Ea explicd de fapt totul. Ea ramine etern neschimbati in iu-
birea Sa, dar iubirea este viata. ;

Eternitatea este viala si viata este miscare : dar nu o mis-
care identicd, In cerc, céci aceasta este monotond, finitd ca
modalitate ; nici o miscare a unuia spre altul exterior. Ci ea
este 0 miscare deasupra oricdrei miscari (xtvnots dmep mhoay xi-
vnow). Karl Barth a spus cu dreptate : «Ceea ce este pur ne-
miscat este moartea. Dacd deci Dumnezeu este pur nemiscat,

atunci Dumnezeu este moartea. Adicd moartea este instituits
ca absolutul. Ea este prima si ultima realitate. Ea este exi-
stenta propriu zisd. Atunci trebuie si se spund ca moartea
nu are limita, nici sfirsit, cd ea este atotputernicd, cd nu exi-
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std un invingator al mortii si pentru noi nu este speranta unei
victorii asupra mortii» 79,

Dar si ceea ce se afld intr-o mobilitate identicd, automats,
este mort. Numai in comuniunea desdvirsitd intre subiectele
inepuizabile si in interioritatea reciprocd a infinitdtii lor se
afld viata nesevatd, nelimitats si eterna. Si cel ce participd

la o astfel de comuniune interpersonald divind primeste 5i e}

viata eternd. «Aceasta este viaja de veci, ca s& Te cunoascd

pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat si pe Cel ce L-ai tri-
1S, pe lisus Hristos» (In. 17, 3).

Viata nesecatd a subiectivitatii nu poate consta intr-o tre-
cere de la preocuparea de un lucru, la preocuparea de altul.
Viata eternd a subiectivitatii nu poate depinde de obiecte fi~
nite, chiar dacd aceste obiecte sint gindite de ea si sint infi-
nite in numaérul lor. O astfel de viald, chiar daca ar fi infi-
nitd, ar fi facutd din momente finite, sau s-ar compune din
ginduri finite. Dumnezeu ar trebui in acest caz si gindeasca
la lucruri finite pentru a avea viatd. Viata Lui ar depinde de
ceea ce e finit, limitat, trecator. Chiar in viata diving ar avea
loc o trecere continud, ceea ce n-ar fi o adevirats eternitate.

Viata subiectivitatii eterne trebuie si fie o plenitudine ne-
trecdtoare in toate privintele ; ea trebuie sa constea intr-o iu-
bire fatd de o alti subiectivitate si intr-o unire desavirsita
Cu aceastd subiectivitate de aceeasi plenitudine, pentru a fi
in acelasi timp viatd nesecats. Ea este o referintd infinitd la
subiectivitatea sa contemplatd intr-un alt eu, pentru a fi cu
adevdrat ijubire si iubire eterni, nesecatd ; ea este o referints
la un alt eu, care este si el purtédtorul subiectivitatii sale in-
finite si rdspunde cu aceeasi iubire eternd, nesecatd. Un euw
divin iubeste cu o jubire _vesnic inepuizabild, ceea ce ii este
propriu, sau plenitudinea sa, ca pe aceea a unui alt eu si

aceasta, intr-o reciprocitate. Aceasta este viata dumnezeiasca.

Ea se conciliaza cu plenitudinea inalterabili. Este aceeasi
existen{d infinitd a iubirii, iubirea unei persoane infinite, in-

70..Karl Barth, Kirchische Dogmatik 11/1, 4 Auflage, 1959, p. 155. . ¢
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dreptatd spre o persoand demnéa de o jubire infinitd si invers,
dar in interiorul aceleiasi subiectivitati. Altfel eternitatea ar
fi sau o plictiseald insuportabild, dacd ar fi apanajul unei con-
stiinte singulare, sau un nonsens, dacd ea ar fi apanajul unei
substante sau al unei legi care nu tinteste mvam. nimic.

Viata dumnezeiascd este o plenitudine infinitd continuu
prezentd, care nu e simtitd nici macar ca o continuitate ;
pentru cd acolo unde este simtitd continuitatea, este simtits
trecerea si- se asteapta viitorul. In viata dumnezeiascd nu
existd un trecut, pentru cd prin trecut se masoard distanta
parcursd spre desavirsire ; nici un viitor, pentru ca prin viitor
se sperd o Inaintare intr-o desdvirsire care nu e posedatd in
prezent. In viata dumnezeiascd este un prezent fard o refe-
rire la trecut si la viitor, pentru cd se trdieste pururea in ple-
pitudine. ‘

Dumnezeu este etern, pentru cd nu exists la El o depasire
4 comuniunii realizate, spre o alta mai deplind. O asemenea
depdsire e posibild numai acolo unde fiinta e limitatd, dar in
acelasi timp e si capabild de crestere. De aceea numai fiinta
umand e capabild de depdsire, iar aceasta, pentru cid nu e
supusd deplin legilor de repetifie ale naturii si pentru ca poate
creste dintr-o existentd cu adevarat infinitd. Altfel, capaci-
tatea de crestere a fiinfei umane nu s-ar dezyolta decit de
la un inceput la un sfirsit, deci nu ar satisface setea ei de
atingere a infinitadtii si a eternitatii, dacd nu ar exista o exi-
stentd personala supremd, deci eternd si infinita.

Dar viata dumnezeiascd nu e nici o incremenire firad in-
ceput si fard sfirsit, ci e o comuniune vie intre Subiectele
supreme. Dumnezeu este deasupra oricdrui mod de existenta
determinatd care, chiar prin aceasta, arati cd nu are in sine
totul. Dionisie Areopagitul zice : «Dumnezeu nu este existent
in oarecare mod, ci simplu si indefinibil, cuprinzind si anti-
<ipind in Sine existenta. De aceea se numeste si Imparatul
veacurilor, intrucit in El este si subzistd toatd existenta. Si
mici nu a fost, nici nu va fi, nici nu a devenit, nici nu va de-
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veni; mai bine zis nici nu este» 71, Eternitatea lui Dumnezeu
tine de plenitudinea Lui si de faptul c& nu face parte din
nici un sistem de referinte, cd e mai presus de existenta.

Numai pentru ci este prin Sine plenitudinea mai presus
de orice determinare si devenire, de orice crestere si descres-
tere, Dumnezeu a putut crea o lume destinatd impértasirii
de eternitatea Sa, inteleasd ca plenitudine a comuniunii in-
terpersonale. Cici alt rost nu ar avea crearea lumii. lar o
lume existentd prin ea ca o eternitate impersonald, care
creste si descreste continuu intr-un cerc inchis, n-ar avea
nici ea vre-o ratiune si ar fi cu totul inexplicabild.

b. Eternitatea lui Dumnezeu poartd in ea posibilitatea
timpului. Deci Dumnezeu este eternitatea adevdratd, sau are
eternitate adevaratd, pentru cd este comuniune perfectda de-
persoane supreme, mai presus de orice limitare. Numai o
eternitate in acest sens face posibild intelegerea timpului si
raportul eternitatii cu el. Eternitatea in acest sens adevdrat
nu mai poate fi consideratd ca ireconciliabild cu timpul, dar
nici ca identicd cu timpul. Timpul nu e ceva contrar eterni-
tatii, o cidere din eternitate, dar nici o eternitate in desfa-
surare. Eternitatea dumnezeiascd, ca viatd in plenitudine, ca
dialog al iubirii eterne si desavirsite intre subiecte care sint
perfect interioare unul altuia, poartd in ea posibilitatea timpu-
lui, iar timpul, posibilitatea impartasirii "de elernitate, fapt
care se poate actualiza in comuniunea cu Dumnezeu prin
har. Cici Dumnezeu fiind comuniune interpersonald eternd,
poate intra in relatii de iubire si cu fiintele temporale. Sfin-
tul Maxim Marturisitorul spune ca ﬁmﬁcbzm timpului sint in
Dumnezeus» 7.

Dumnezeu a creat lumea ca s-o facd partasd de eternitate
sau de comuniunea Sa, nu prin fiinta ei, ci prin har, prin im-
pirtasirea de ea. Cici eternitatea fiind transcendentd fapturii

71. De divinis nominibus, cap. V, § IV; P. G. cit,, col. 817 D.
72. Ambigua; P. G. 91, C. D. col. 1184 D; Fapte, 17, 26.

12 - Dogmatica
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temporale, nu poate veni ca adaosuri temporale, ci ca un dar
din alt plan. )

Sfintii se impartisesc incd in cursul vietii terestre de o

pregustare a eternitétii lui Dumnezeu. Sfintul Maxim Martu-
risitorul spune despre Melchisedec, pe care Scriptura il pre-
zintd ca fiind «fard taty si fard maméa» si ca pe unul ce «nu
are nici inceput zilelor, nici sfirsit vietii» (Evr. 7, 3), céd «s-a
ridicat peste timp si fire si s-a invrednicit s3 se asemene cu
Fiul lui Dumnezeu, devenind prin deprindere, adica dupd har,
pe cit e cu putints, asa cum credem cd e D&titorul harului
dupd fiintd». Cici sfintii, in general, «unindu-se intregi cu
Dumnezeu intreg, pe cit e cu putintd puterii naturale exis-
tente in ei, s-au imprimat atit de mult de calitatea Lui, incit
nu se mai cunosc decit din El, ca niste oglinzi atotstravezii,
avind chipul lui Dumnezeu care Se priveste in ele, aritin-
du-se in mod nealterat prin traséturile Lui; cdci nu a mai ra-
mas In ei nici-una din trasaturile vechi, prin care se vedea
omenescul, ci toate au cedat celor mai tari, cum se umple de
lumind aerul amestecat cu ea» %,

Iar sfintul Grigorie Palama, citind pe sfintul me:&_ spune
$i el cd cel indumnezeit devine «fdrd inceput» si «fard sfir-
sit» ™, El citeaza si pe sfintul Vasile cel Mare, care spune ca
«cel ce se impartiseste de harul Iuj Hristos se impértiseste
de slava Lui vesnicd» %, si pe sfintul Grigorie de Nyssa, care
spune cd omul ce se impirtiseste de har «iese» din firea sa
$i «devine din muritor — nemuritor, din patat — curat, din
efemer — vesnic si din om, devine cu totul dumnezeu» 6,

Dar dacd in cursul vietii temporale numai sfintii ajung
pdrtasi, in unele clipe, de eternitate, la sfirsitul acestei vieti,
in planul eshatologic, toti cei ce au crezut $i s-au straduit s3

73. Ibid;, col. 1137 C.D.

74. A treia, cdtre Achindin, ed. P. Hristou, vol. I, p. 308.
#5. Despre Sfintul Duh, 15; P. G. 32, col. 132 B.

76. Cuv. 7 la Fericiri ; P. G. 44, col. 1280 C.
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traiascd potrivit voii lui Dumnezeu se vor impértisi de eter-
nitate, pentru ca se vor impéartdsi de conmuniunea cu Dumne-
zeu cel necreat.

c. Creatura cistigd eternitatea prin miscarea ei spre Dum-
nezeu, in timp. In aceasta se vede ci Dumnezeu a creat pe
oameni si lumea pentru eternitate. Dar eternitatea se cistiga
printr-o miscare spre El, care se realizeazd in timp. Timpul
este astfel mediul prin care Dumnezeu cel etern conduce
creaturile spre odihna in eternitatea Sa.

Sfintul Maxim Marturisitorul a aparat pe larg miscarea
aceasta si deci si timpul, in opera sa, «Ambigua», impotriva
teoriei platonic-origeniste, care considera miscarea ca o céa-
dere pdcdtoasa a fiintelor spirituale din unitatea lor in Dum-
nezeu, motiv pentru care au fost inchise drept pedeapséd in
trupuri. In timp ce, potrivit acelei teorii, sufletele inchise in
corpuri cautda sd se elibereze cit mai repede de miscarea
temporald si de lume, ridicindu-se in eternitatea divina, sfin-
tul Maxim considerd cd miscarea este imprimatd de Dum-
nezeu insusi fiinfelor rafionale create de EI, ca singurul mij-
; care ele pot inainta spre odihna finald in eternitatea
divind. Teoria origenistd vedea lucrurile in schema : miscare
(prin cddere), facere, stabilitate finald. Sfintul Maxim inver-
seazd primele doud membre ale acestei triade: creatie, mis-
care, odihna fericitd in eternitatea lui Dumnezeu.

Fiinfele create nu puteau avea de la inceput eternitatea,
caci aceasta ar fi insemnat s& fie eterne prin firea lor; dar
Intre calitatea de «creaturi» si atributul «eternitate prin fire»
este o contradictie. Ele trebuiau s& ajungd la eternitate prin-
tr-un efort propriu, ajutat de harul dumnezeiesc. De aci re-
zultd necesitatea pozitiva a miscdrii si a timpului. Miscarea
in timp este folosita astfel de eternitatea divind, pentru atra-
gerea fiintelor create in sinul ei. Mama pune copilul la o dis-
tanid de ea 5i il cheamad spre ea, pentru ca el sa se intdreascd
in exercitiul miscdrii ce-l1 face spre ea, airas de dorul ei

«Creatia tuturor celor sensibile si inteligibile trebuie cuge-
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tatd inaintea miscarii. Céci nu e posibil si fie miscarea ina-
intea creatiei» 7. «Deci dacd toate fiintele rationale sint
create, ele sint puse desigur si in miscare, miscindu-se spre
existenta cea bund prin vointi de la inceputul lor, dupd fire,
pentru faptul cd existd. Iar sfirsitul miscarii este existenta in
Cel ce Se afld in existenta eternd cea buni, precum si ince-
putul lor este insdsi existenfa sau Dumnezeu, Care este di-
tatorul existentei si ddruitorul existentei bune, inceputul si
sfirsitul» 78,

Miscarea de care se folosesc fiintele rationale pentru a
ajunge de la existentd, prin existenta buni, la existenta fe-
ricitd eternd in Dumnezeu este o EManam EE_;,\WEP si ca-
p&td in acestea numele de lucrare. Prin “lucrare aceste wEHm
inainteazd spre Dumnezeu, intrucit se purificd de pasiuni,
dobindesc Suﬁczﬁ_m. intre care cea mai inaintatd este iubirea
si astfel, eliberate de pasiuni, cunosc ratiunile dumnezeiesti
ale lucrurilor, adica vad sensurile acestora in Dumnezeu, sau
pe Dumnezeu in toate. E un drum de desivirsire eticd, de
imbogdtire in cunoastere. La sfirsitul acestui drum le apare
Dumnezeu, sau intrd in comuniune iubitoare directi cu EL

«Ziua a opta si prima, mai bine zis, ziua cea una si netreca-

toare, este ardtarea preacuratd si atotluminoasi a lui Dum-
nezeu, care se produce dupd oprirea celor ce se miscd, El
vine iIntreg in cei ce s-au folosit prin vointa lor de ratiunea
cea dupd fire a existentei si le oferd vesnica existentd buni
prin vamﬁmﬂamm Sa, ca Cel ce e singurul existent, vesnic
existent si fericit existent» 79,

Pariniii accentueazd cd odihna in eternitatea dumnezeiasca
e rezultatul efortului ridicarii fiintei umane spre iubirea cul-
minantd a lui Dumnezeu : «Deci tot cel ce si-a mortificat ma-
dularele de pe pamint (pornirile spre pamint) si si-a stins tot
cugetul trupesc al sdu si s-a scuturat de toatid afectiunea
fatd de trup — prin care-si imparte iubirea ce o datoreazi

77. Ambigua ; P. G. cit., col. 1072 B,
78. Ibid., col. 1073 C.
79. Ibid., col. 1392 B.
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numai lui Dumnezeu, ..incit poate s& spun# ca fericitul Pa-
vel: «Cine ne va despdrt{i pe noi de iubirea lui Hristos 2»
(Rom. 8, 35) — a devenit fara tatd si fard mams si fard neam
ca marele Melchisedec, nemaifiind retinut nici de trup, nici
de fire, pentru unirea cu Duhul» °,

Sfintii pdrinti accentueazd ci la eternitatea lui Dumnezeu
participd deplin cel ce a devenit intreg al lui Dumnezeu, céci
in acest caz si Dumnezeu a devenit intreg al lui. Dar aceasta
inseamnd o iubire totald intre om si Dumnezeu. La aceastd
stare se ajunge insd prin efort si in timp. Insd iubirea por-
neste de la Dumnezeu ca Hm tdl si aceastd ofertd o face El
continuu. Iubirea omului/é numai un Hmmvﬁzm la aceastd ofertd

i
N——

si ea n-ar putea avea/loc dacd n-ar fi aceastd ofertd, care
e totodatd si o zbi,..mwm datd omului de a-I rdspunde. Aceasta
Inseamnd cd eternitatea lui Dumnezeu tine legat de sine
timpul creaturii, sau timpul acesteia e legat continuu de eter-
nitatea lui Dumnezeu. Mai mult, eternitatea lui Dumnezeu e
prezentd in timpul omului prin oferta iubirii Sale, care pro-

voacd si ajutd pe om la raspuns.

d. Eternitate, timp, eon. Sfintul Maxim Marturisitorul zice :
«Timpul, cind se opreste din miscare este eon, si eonul, cind
se masoard, este timp purtat de miscare. Astfel eonul este,
ca sa spun pe scurt, timpul lipsit de miscare, iar timpul, eonul
mdsurat prin miscare» ® Si tot el a spus: «Indumnezeirea,
ca sd spunem pe scurt, este concentrarea si sfirsitul tuturor
timpurilor _si tuturor veacurilor si tuturor celor ce sint in
timp si in veac» 82,
émgsmw cd eternitatea care se va instala la sfir-
situl timpului va fi o concentrare a intregului timp, impreuna
cu eforturile fdcute de oameni, concentrare penetratad de eter-
nitatea divind, cu care omul a intrat in comuniune deplina.

80. Ibid., col. 1144,
81. Ibid., col. 1164 C.
82. Rdspunsuri cdtre Taldsie, 59; Filoc. rom. 111, p. 315.
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cu miscarea ei si timpul devine eon, cind creatiunea se o.@mml«%m
din miscarea ei, in Dumnezeu cel ce e mai presus de miscare,
ca Unul ce are in Sine totul din veac si pind in veac. Eonul

preexista ca virtualitate a timpului in sinul eternitatii divine,

e el

fara sa se confunde cu ea, ca o ratiune a timpului legata de
ratiunea cosmosului (Fapte, 17, 26).

Dumnezeu le dé& celor create fiin{a reald si sustine dez-
voltarea lor prin energiile Sale necreate. In acest sens e pre-
zent si El in ele, cu eternitatea Lui.

Timpul a inceput, fard indoiald, odatd cu lumea creata.
Totusi, fdrda o eternitate preexistentd, el n-ar fi putut incepe.
Dar el nu e nici numai o simpld perioadd in nesfirsitele pe-
rioade ce au fost si vor fi. Eternitatea dinainte si cea de dupd

SDSu,

sEvmmﬁm mE QmoxmBUE.‘Umwmﬁmg:mﬁmm mmu:& aEUE.
care din ea vine si in ea se sfirseste. A fost in ea ca eon
virtual si sfirseste ca eon actualizat si eternizat cu ?.Vmﬁm rea-
litatile trdite ca timp desfdasurat. Si ea e baza lui. H:E:.b ca
desfasurare a eonului e un fel de scard intinsd de mﬁm::mmﬁm.
sau de o lucrare a ei, spre lumea creatd. E scara intinsa nwm
eternitatea lui Dumnezeu pusd la dispozitia mea, dupd ma-
sura mea, printr-o lucrare a lui Dumnezeu la nivelul meu.
Céci eu nu pot trai incd eternitatea ca atare.

Timpul nu tine de fiinta creaturii, spune sfintul memﬂ
Marturisitorul. Aceasta pentru ca in viata viitoare el nu mai
e trait in desfdsurarea lui. Dar tot el spune cé in existenta ei
terestra crealiunea nu se poate concepe fara timp. Timpul ca

atare nu rdmine exterior creaturii, ci devine de la inceput o

o it

n)ow\alwmm mﬁbﬂx@tﬁmw.Umnﬁoﬁmmmammamd\maﬁmom n.amm::m
e facutd sd depéaseascd miscarea si timpul. Se poate deci spune
ca timpul e condifia relafiei dinamice a creaturii, nmﬁw D-m.
ajuns incd in Dumnezeu, cu Dumnezeu cel etern. Oam&, ajunsa
deplin in El, se instaleaza cu timpul ei redevenit eon, E.mﬁmﬂ.
nitatea Lui. Atunci relatia lui Dumnezeu cu creatura, ajunsa

la unirea cu El, a dobindit o maxima intimitate. In fond,
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aceasta arata cit de mult creatura e ficuts pentru Dumnezeu,
cit de mult e legatd de eternitatea lui Dumnezeu.

Intrucit relafia cea mai inaltd intre Persoana divind si cea
umand nu poate fi decit o relatie de iubire si nu poate urmari
altceva decit unirea intr-o iubire depling, viziunea despre
legdtura intim4 intre eternitate si timpul menit s& devind eon
imbibat de eternitate, se poate transcrie in termenii acestei
relatii.

e. Timpul, ca interval intre chemarea lui Dumnezeu si
raspunsul nostru. Am Spus cd eternitatea lui Dumnezeu poate
fi conceputd ca prezentd in timpul nostru prin oferta iubirii
Sale, care provoaci si ajuta raspunsul nostru.

Iubirea este oferirea de sine a unui eu, altui eu si astep-
tarea oferirii aceluia, ca raspuns la oferirea sa. Numai in

A

raspunsul imediat si deplin al celui cdruia i se oferd iubirea,

este mbamvmﬂmﬂm;wmm@,,m.&zmbw,@.am, orice interval temporal, rea-

lizindu-se unirea imediatd. Dumnezeu ne-a oferit iubirea Sa
de la crearea noastrd. Dar raspunsul nostru la ddruirea de
Sine a lui Dumnezeu nu este o ddruire de noi insine care si
nu poata fi §i mai depling, adicid si inldture asteptarea si
speranfa unei déruiri si mai depline. Noi sintem limitati ca
creaturi, dar in acelasi timp sintem capabili de a ne depasi
i tindem s& ne depasim. Aceasta introduce timpul, adicd tre-
cutul cu nemulfumirea pentru ceea ce am fost si pentru gra-

.dul in care ne-am daruit, si viitorul cu tendinta de a fi mai

mult si de a ne darui mai muit.

Dar mulfumiti nu vom fi decit atunci cind vom fi depasit
orice nedeplindtate, cind ne vom putea ddrui intr-un mod
care sd nu mai poatd fi depéasit. Iar aceasta n-o vom avea
Qmom\ﬁ»vmnmomvmba deplin la Dumnezeu, cind vom fi indumne-
zeifi deplin prin har. Totusi efortul nostru de crestere in
aceastd directie e necesar. Astfel noi sintem atit temporali,
cit si in tendintd spre eternitate si legati de ea. Ndzuinta
aceasta e a noastrd, dar realizarea o avem prin Dumnezeu.
Si intrucit caracterul nostru temporal, sau necesitatea de a
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creste in iubirea de Dumnezeu si prin efortul nostru, nu ne
permite s& avem dintr-odatd pe Dumnezeu oferit integral,
Dumnezeu insusi ni Se ommam in mdsura in care vimB rds-
punde cu daruirea noastra. o

Dumnezeul cel etern Se plaseazd intr-o asteptare in ra-
port cu noi. Astfel apare raportul intre El si timp. De aici se
vede cd Dumnezeu tine timpul legat de eternitatea Sa. Eter-
mxmﬁmm acceptd timpul in ea, adicd Dumnezeu acceptd fap-
tura, care trdieste in timp, in eternitatea Sa, desi timpul re-
prezinta si o Q_mﬁmﬁm mvEEmHm intre persoanele create si
Dumnezeu. Eternitatea este astfel atit in timp, cit si deasupra
timpului. Ramine o distantd intre noi si Dumnezeu, dar in
acelasi timp aceastd distantd are loc in cadrul iubirii, deci a
eternitadtii lui Dumnezeu. Distanta e deci timpul, ca asteptare
" a eternitatii indreptatd spre creaturi si ca sperantd a creaturii
indreptata spre eternitate.

Aceastd distantda va fi invinsd numai in deplina uniune
finalda dintre noi si Dumnezeu. Sfintul Maxim Marturisitorul
zice : «Taina Cincizecimii este deci unirea directd cu provi-
denta a celor providentiati, adicd unirea naturii create cu
Cuvintul, prin lucrarea providentei, unire in care nu se mai
arata nici timp, nici devenire» 83,

In Dumnezeu durata asteptdrii este redusd la zero, céci
iubirea intre subiectele dumnezeiesti este simultana in toata
perfectiunea ei. Neputind -creste mai departe si neputind ca-
dea din aceastd simultaneitate si desavirsire, iubirea dumne-
zeiascd persistd, ca ofertd si ca raspuns, intr-un act bilateral
(sau trilateral) etern.

Partenerii creati de Dumnezeu ai iubirii intre ei si cu El
insusi, intrucit nu puteau fi, ca El, prin naturd si prin ei insist
purtatorii subiectivitdtii Sale infinite sub toate raporturile —
deci si a iubirii —, trebuiau sa ajungéd prin vointd la relaiia
desdvirsitd in iubire si deci la eternitate. Ei nu pot ajunge la
eternitate decit prin raspunsul nelimitat la oferta. de Sine

83. Rdspunsuri cdtre Talasie, 65 ; Piloc. rom. III, p. 439.

nelimitatd a lui Dumnezeu cel etern, pentru ca numai prin
aceasta ei se deschid eternitatii lui Dumnezeu, sau pot par-
ticipa la ea.

Persoanele divine nu primesc din afard de ele eternitatea,
pentru cd nu primesc din afard plenitudinea vietii prin ras-
punsul la iubirea unei fiinte superioare. Fiintele create cu o
existentd mdarginitd, trebuind s& rdspundd iubirii lui Dumne-
zeu ca sd se deschidd Lui, nu pot face aceasta decit treptat.
Aceasta Inseamnd crestere si efort. Raspunsul lor nu putea
fi deci de la inceput o daruire de sine si, in consecintd,
iubire echivalentd ofertei divine si deci de o promptitudine
simultand si de o plindtate desdvirsitd. Pentru aceea, Dum-
nezeu le oferd, la rindul Sau, gradat si in mdsura cresterii lor
si a capacitdtii lor de raspuns, iubirea Sa. Astfel rdaspunsul
lor deplin nu va avea loc decit atunci cind Dumnezeu li Se va
darui deplin, dupd ce ele vor fi crescut in directia aceasta.
In relatiile cu ele Dumnezeu actualizeazd energiile Sale in-
tr-un mod treptat; El nu comunicd cu ele prin esenta Sa in-
tegrald, cum comunicd in viata interioard a Sfintei Treimi.

Dar, pe aceastda cale a noastrda spre eternitate, Dumnezeu
insusi traieste cu noi asteptarea si deci timpul, in planul ener-
giilor Sale sau al relatiilor Sale cu noi. Si aceasta pentru ca
El insusi trdieste voluntar limitarea ofertei iubirii Sale. A se
vedea spre exemplu istoria Revelatiei si a deplinei ei actua-
lizari. Dumnezeu trdieste simultan eternitatea Sa in relatiile
intertreimice si raportul temporal cu fiinfele spirituale create ;
sau, chiar in relatiile cu acestea, El trdieste_atit eternitatea
cit si timpul.

" Aceasta este o chenozd acceptata voluntar Qm catre Dum-
nezeu pentru creatiune, o coborire (katabasis) in raport cu
lumea, trditd simultan cu eternitatea viefii Sale treimice. EI

Hm S‘Bmmﬁm pe mEancm prin faptul ca face sa se simtd ofertar

aceasta inseamnd cd, in SQQmmH»mwmm de a um.u,vc:mm. si no¥

trdim, nu HEB..: ﬂmgvo_.mr»mﬁmm noastrd, ci si eternitatea de
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unde vine aceastd ofertd, chiar daci noi rdspundem numai
pe jumadtate, sau refuzam si rdspundem.

Dumnezeu asteapti «cu Indelungad rdbdare» intoarcerea
noastra la El, trezirea noastra la iubirea pe care ne-o ofera.
Dar simultan cu aceasta El Se bucurd de netemporalitate, sau
de absenta intervaluluj in manifestarea reciprocd a iubirii
intre subiectele treimice. Or, ceea ce miéreste si mai mult pa-
radoxul este c& bucuria iubirii intratreimice coexistd cu as-

teptarea raspunsului persoanei omenesti si cu tristetea intir-
zierii lui: «latd Eu stau la usd si bat. Dacd va auzi cineva
glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el» (Apoc. 3, 20).
;.EEUE inseamnd pentru Dumnezeu durata asteptarii intre
bétaia Sa la poartd si fapta noastrd de a o deschide. E] nu
intrd cu forta in inima oamenilor. Timpul implicd in acest
sens si libertatea si respectul acordat de Dumnezeu creaturi-
lor constiente. Unirea cu El in iubire nu se poate realiza farg
raspunsul liber al oamenilor la oferta iubirii Sale. Dar Dum-
nezeu, asteptind, trdieste timpul fird si uite eternitatea Sa,
fard sd iasd din ea, in timp ce noi, cind nu auzim glasul Lui,
trdim un timp fard constiinfa eternitatii.

Vederea lui Dumnezeu cu privire la noi se intinde peste
tot viitorul si de aceea EIl asteaptda cu indelungd rabdare si
:Se multumeste cu mai putin ca noi. El este astfel in asteptare,
'sau in timp, si deasupra asteptarii, in eternitate.

Intrucit actele lui Dumnezeu de oferire a iubirii Sale tin
seama de nivelele la care am ajuns in capacitatea noastra
de a raspunde, se poate vorbi de o «istorie» a Revelatiei si
-4 actiunii lui Dumnezeu in relatiile Lui cu noi, de o Inaintare
-@ Lui cu noi in devenirea noastrd. Dar intrucit prin devenirea
noastra noi nu reducem numai durata care ne desparte de de-
‘plina unire cu Dumnezeu, ci realizdm si o inaintare continui
in atmosfera iubitoare a Persoanei Sale, se poate spune ci
timpul nostru se umple treptat de o eternitate tot mai sim-
{itd. Iar Dumnezeu, asteptind cu nddejde si traind apropierea
noastra continud de El, are eternitatea la fel prezentd in
timpul asteptat de El.

INVATATURA CRESTINA ORTODOXA DESPRE DUMNEZEU 187

Dar durata intre oferta lui Dumnezeu si rdaspunsul soﬂﬁm
nu se reduce cu necesitate in mod treptat. Zn.&.mms vEm.m sd
rdspundem mai repede, dacd am voi sd participam BE. re-
pede la Dumnezeu prin har. Si unii rdspund de fapt mai re-
pede. Dar aliii dezamdgesc asteptarea lui UcBnmNWm ”u.gmn:-
salime, lerusalime, de cite ori am voit sé@ adun vm“ fiii tai Q¢B
adund pasdrea pe puii sdi sub aripile ei, dar ei n-au voit»
(In. 5, 4). . .

Dumnezeu anunta viitorul prin prooroci. El anuntd bine-
facerile sau pedepsele Sale viitoare. Aceasta m:mm.mgbm atit
conditionarea de timp a faptelor Sale, cit si mﬂgmﬁmwamm an-
ticipatd a timpului. Timpul nostru este o realitate si vmsﬁ.un
El, dar totusi El este si deasupra timpului. El e ammmcvu.m chiar
prin faptul cd& omul este miscat interior de oferta :.: U_.ET
nezeu, sau de apelul Lui, de faptul cd noi sintem u:mo.mﬁ la
un rdspuns de iubirea eternd oferitd de Dumnezeu. Prin ac-
fiunea manifestata prin apelul continuuy, U:Bwamz este ca
un arc intins peste intervalul intre oferta Sa si Hmmvcn.mﬁ nos-
tru, intre eternitate si timp. Numai cind noi Qm<mbﬁ.p .3.8_
insensibili la aceastd ofertd, cind nu mai avem in noi nici nw
preocupare de rdspuns, nu mai sintem atirnati de Enamnom lui
Dumnezeu si nu mai sintem tinuti de ea intr-o miscare mvmm
eternitate. Astfel Dumnezeu face eficienta mﬁmgxmﬁmm. m,m in
faptul cd noi sintem condusi spre vamMHHm.m duratei <:.56
oferta iubirii Sale si rdspunsul nostru, deci spre depdsirea

jubirii Sale intertreimice, deci gratie eternitatii Em.UcB:m-
zeu, gratfie iubirii Sale si viefii Sale mai Emmcm. mum timp. )

Sensul acesta al timpului se poate vedea MW in faptul <nm
noi sintem totdeauna intinsi inaintea noastrd, o.m .HE ne aflam
inchisi in ceea ce sintem si cd b-mB. ma.Ewm H,dQ la nwmm ﬁnw
vrem si ne cere existenta noastrd sa QB,.nm mEﬁmu.ﬂ a«mEn.m. ta
pe drum, sau calatori. Timpul este mxvammmw faptului nw woy nu
rdminem si nu putem rédmine in ceea ce sintem, dar nici n-am

ajuns definitiv in acea plenitudine in care ne putem odihni ;

cd noi sintem suspendafi deasupra abisului neantului. Aceasta
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se aratd si in faptul cd noj cdutdm totdeauna un sens mai
satisfdcator a ceea ce sintem si a ceea ce este in jurul nostru.

Deci ceea ce este in noi este cautarea, tendinta spre vii-
tor, ldsarea in urmi a Ceea ce sintem, intinderea spre alta
zn& (Fil. 3, 14; epectazele sfintului Grigorie de Nyssa).
Aceasta atestd ci noi nu avem in noi suficienta existentei
noastre niciodati in timp, cd noi sintem fdcuti pentru eterni-
tate. O odihna definitivy sau prelungitd in momentul prezent nu
e posibild atita timp cit trdim incg intr-o viats insuficients,
mﬂ.&nm in timp. Momentul prezent este un moment intins spre
viitor ; el nu este exclusiv un moment prezent. Noi n-avem
propriu zis un prezent, pentru cd n-avem in noi o viatd desa-
virsitd, infinity. Numai Dumnezeu, existenia plenard este un
prezent etern. Si numai in E] noj he putem odihni, pentru cj
in El avem viata fard limitari, Aceasta nu inseamni ci noi
nu trebuie sd lucrdm in fiecare clipd. Dar fiecare act, desi
imediat, este pentru viitor, este intins spre viitor si noi sin-
tem vii numai intrucit noi ne intindem spre viitor prin actul
prezent. Daca vrem si raminem In ceea ce sintem, sintem
morti, sintem intr-o viata care se epuizeazd intr-o clipd.

Prin timp noi ne grdbim spre raspunsul mai satisficator
la apelul lui Dumnezeu, la oferta iubirii Lui si Dumnezeu in-
susi ne atrage Spre aceasta, ne atrage in El, ca in adeviarata
existen{d. Pentru cj raspunsul deja dat nu ne maj fine in
existenta, intrucit Dumnezeu lanseazi Spre noi si in noi o
ofertd si deci o energie mai avansatsy, corespunzitoare cu
ceea ce urmeazd dupa starea la care am ajuns. De aceea noi
trebuie si ne facem Pe noi insine morti Uos.ﬁ: momentul
pPrezent, ca sa lucram in prezent pentru viitor, pentru a gasi
in viitor adevirata noastra existen{d. Trebuie sd lisdm ceea
Ce este, pentru ceva care nu este incd, pentru cd ceea ce este
e pe cale de a deveni mort.

Timpul ca durats este totdeauna interval, sau miscarea in

s

intervalul dintre dous capete ale unei punti. Noi nu putem
suferi sa rdminem in interval.
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In timp este ceva ambiguu. El este si nu este. Asa l-a va-
zut sfintul Vasile cel Mare. El este lansarea de la o stare pe
cale de a deveni moartd peste neant, spre o plenitudine. El
este Eﬁgﬁ prin desertul Sinai, spre Tara Fdgaduin-

tei. A rdmine pe loc inseamn& a muri. Trebuie s& ne lansém,
renuntind la o stare amenintatid de moarte, in credinta si-
gurd cd vom gasi plenitudinea. Este parasirea prezentului ca
o viatd aparentd, ca o viata amenin{atd de moarte, trecind
prin neantul care duce la viatd, trecind intr-un anumit sens
prin Cruce. Intre toate clipele este asezatid Crucea $i dupd
fiecare Cruce, momentul urmitor ne vine ca un dar al lui
Dumnezeu. Miscarea aceasta peste gol o facem din nidejdea
In Dumnezeu, ascultind din credintd apelul lui Dumnezeu
pentru a ajunge in tara fagaduita.

In fond, aceasta inseamna a nu mai trai tie insuti, ci Celui
pe care nu L-ai aflat incd, sau nu L-ai aflat deplin: a muri
tie insufi. Aceasta inseamnd a accepta moartea unei vieti
aparente, pentru a afla viaja adevéaratd. Inseamna a invinge
moartea prin moarte. Trdirea in timp e trdire din gratia lui
Dumnezeu sau moarte si obfinere a vietii mereu din mina
lui Dumnezeu.

Dar numai intrucit aceastd acceptare a mortii pentru tine
insuti inseamn& a accepta sa traiesti din Dumnezeu, aceastd
moarte aduce adevarata viatd. Altfel, mori fard si vrei fata
de fiecare clipd trecutd, fard sa obtii viata. «Cel ce tine la
viata sa, o va pierde (cdci nu poate tine clipa trecuta n. n.)
si cel care va pierde viata sa pentru Mine, o va afla» (Mt.
10, 39). Nu se poate intra la Dumnezeu decit in stare de
jertfd, spune sfintul Chiril din Alexandria®, adica in starea
de moarte voitd fatd de tine insuti, intr-o diruire totald lui
Dumnezeu.

Prin aceasta timpul implici in el cea mai mare libertate
a creaturii. Fard aceastd libertate timpul n-ar avea nici-un

sens, Dacd ea ar fi fixatd in Bine ca Dumnezeu,ea ar fi eterni.

84. De adoratione in spiritu et veritate ; P. G. 69.



190 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

Dacd s-ar misca monoton in cerc, nu s-ar vedea rostul mis-
carii si al timpului. Dacd Dumnezeu ar purta creatiunea spre
Sine fard libertatea ei, ne-am putea intreba de ce n-a dus-o
de la inceputul ei la Sine. Timpul fir3d libertate isi pierde

mm\blm/E. In acest caz si eternitatea ar fi lipsitd de libertate. Ea
ar fi o eternitate impersonald, o eternitate a relativititii
Timpul presupune comuniunea Persoanelor supreme, care a
adus la existentd persoane create libere.

Desigur, timpul nu existd in comuniunea perfectd a Per-
soanelor supreme, dar se explicd din aceastd comuniune, in-
trucit ea vrea séd atragd in aceastd comuniune si alte persoane
care nu existd din eternitate, care sint create in acest scop.
In cursul timpului se manifests libertatea si capacitatea de
decizie ambivalentd, spre comuniunea cu alte persoane si, in
ultima analizd, spre comuniunea cu Persoane supreme, sau
spre inchiderea definitivd in ea insdsi a fiintei create con-
stiente. Timpul inceteazd fie in comuniunea desadvirsitd cu
comuniunea Persoanelor supreme, adicd in plenitudinea in-
finitd a comuniunii, fie in infundarea in vidul propriu. Aces-
tea sint cele doud eternitdti, cele doud opriri ale timpului. In
eternitatea comuniunii desdvirsite este deplina libertate si un
sens unic si suprem pentru toate si o miscare deasupra mis-
cdrii; In eternitatea solipsistd este incapacitatea oricdrei
miscéari si deci a oricdrei libertati.

Cel ce foloseste timpul ca drum spre eternitatea iadului,
in loc de a-1 folosi pentru a se depési din ce in ce, inainteazi
de la starea prezentd, pentru a cistiga o stare mai accentuata
de dominatie. Prin aceasta el inainteazd in moarte, pentru c&
nu iese in mod real din sine insusi si, din aceastd cauzi,

nu acceptd sd se lanseze in intervalul real care-1 duce spre .

celdlalt subiect si, in ultimd analizd, spre subiectul divin. El
nu trdieste timpul ca moarte fajd de sine insusi si ca salt in
eternitate. De aceea are o frica continui de moartea biolo-
gicd. El foloseste timpul pentru a inainta in sine insusi, pen-
tru a intdri eu-ul sdu egoist, pentru a se infunda in timp.
Acesta e :EUE care duce fiinta mai departe in moarte, in
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gol. Si o las& in gol. Cel ce nu trdieste decit acest timp, lup-
tind numai in acest sens impotriva inaintarii in sldbirea bio-
logicd, e mort spiritual si nu va putea invia din moarte spre
viatd. Acest timp nu poate fi numit propriu zis timp pentru
spirit, pentru ca el nu este un interval intre persoane, intre
persoana umand si Cea divind. El este deja, inainte de a.
sfirsi in iad, un timp aparent, sau un interval aparent, pentru
cd persoana nu iese in mod real din sine insadsi si nu cistiga
nici-o sporire a SQE nimic cu mam<mwmﬁ nou ; pentru cd per-
soana nu se miscd dincolo de ea insasi, nu se miscd in inter-
valul temporal pentru a-1 invinge prin ddruirea de sine insisi
catre celdlalt si in ultima analizd, cdtre Dumnezeu. Timpul
care este numai un interval intre persoani si lucrurile pe care
vrea sa le acapareze, sau intre persoand si celelalte per-
soane considerate ca lucruri de dominat si de exploatat nu
e propriu zis un interval real, ci un interval aparent, o ina-
intare in desertul propriu, pind la moartea totald. Pentru
acest eu clipele ce se succed nu mai sint o gratie a lui Dum-
nezeu, prin care poate inainta spre El, ci un blestem prin
care se infunda tot mai mult in moartea definitiva. El se teme

“de timp, nu-i vede toati valoarea.

Numai ca interval si deci ca legdtura intre persoane si
in ultima analiz intre persoana umana si Cea dumnezeiascy,
timpul este real si prin aceasta, vON:E progresiv si creator,
ca inaintare a persoanei in unirea vietii sale cu viata celor-
lalfi si cu viata infinitd a lui Dumnezeu. El este real, ca mis-
care reald a persoanei umane dincolo de ea insasi, pentru a
n%mﬁ/\ﬂwamﬂﬁ. nu pentru a scdpa de el.

f. Numai depéasind timpul, nu evitindu-l, ajungem in eter-
nitate. Numai depésind timpul ca interval real noi ajungem
in eternitate, nu evitindu-l. Pentru c& numai depédsind inter-
valul real, ne unim cu Persoana supremd in iubire. Cici atita
timp cit persistd in noi un rest de egoism, adicd atita timp
cit noi n-am depisit incad intervalul strdbatindu-1, Subiectul
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suprem nu ni se daruieste deplin, fie pentru ca saltul din

mine insumi nu e total, nu reprezintd un sacrificiu, sau un
dar total al fiintei mele, fie pentru cd dupd saltul de-un mo-
ment md retrag din nou in mine-insumi.

Desigur, depdsirea intervalului intre noi si intre noi si
Dumnezeu rdamine totdeauna insuficientd in cursul vietii
noastre padmintesti, mereu frinatd de pdcat, de egoism, chiar
dacd realizam un progres. De alta parte, dacd eu nu caut
Subiectul suprem prin subiectul aproapelui, sint condamnat
sd nu aflu deplin nici pe aproapele meu. Eu nu aflu in el
«noul» continuu esential care mad scoate din mine-insumi,
care-mi dd viata, care ma scapd din moarte, depédsind in ra-
port cu el, in mare mdasurd, intervalul. Trebuie remarcat ca
aceastd depdsire a timpului nu scoate pe om din realitatea
interpersonald, ca in conceptia platonicd a eternitdtii. Dim-
potriva.

In aceastd intindere a mea dincolo de mine, spre celilalt,
eu vreau sd-1 gdsesc pe el de asemenea ca dar de sine-insusi.
Persoana celuilalt este darul cel mai pretios care ma umple
de viatd, dar numai dacd ea rédmine in acelasi timp persoand,
adicd dacd ea se ddruieste pe sine in mod liber, sau nu este
acaparatd ca un obiect. Numai persoana poate fi un astfel de
dar benevol de sine-insusi, pentru cd numai ea se poate da
fcmu $i numai acest dar m& umple de SQ.B. Dar celalalt mi
se d& mie numai intrucit ma diruiesc lui si eu insumi. H\mmmmm
din mine-insumi este, din alt punct de vedere, ddruirea de
mine-insumi. Iesind din mine, eu nu mai sint al meu, ci al
celui spre care ies. Dar celuilalt ma pot darui complet, sau
infinit numai dacd v&dd prin el pe Dumnezeu cel infinit.

Dar de altd parte, noi nu avem putere de a ne déarui com-
plet unul altuia si lui Dumnezeu, dacd nu am primit in noi de
la un altul superior elanul pentru a ne darui in acest fel. Acesta
este Intelesul afirmatiei sfintului Chiril de Alexandria, cd nu
se poate intra la Tatal decit in stare de jertfd, dar in aceasta
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stare noi sintem ridicati numai dacd Hristos ne ia in Sine in
starea Sa de jertfd, sau Se sdldsluieste in noi %.

Insusi elanul pe care “Hristos ni-1 imprimd pentru a ne
darui pe noi insine, elan dat prin Sfintele Taine, nu ne face
84 ne ddruim fara intrerupere, ci diruirea noastrd este urmata
de retragerea in noi insine, adicd noi nu depédsim' intervalul
sau timpul in mod total si definitiv. Toate aceste intirzieri in
a ne ddrui lui Dumnezeu manifestd si intirzierile de a ne da-
rui altora. Noi avem setea unei adecviri desavirsite si abso-
lute intre apelul si rdspunsul la iubire. Dar aceastd adecvare
nu poate avea loc decit din si in Dumnezeu, prin deplina in-
credere in El, prin implinirea poruncii Lui de a ne iubi unul
pe altul deplin, iubindu-L pe El deplin. ;

Dumnezeu, traind Eﬁmzm_:_ intre rdspunsul boﬂac st cere-
rea Sa si cererea de jubire a semenilor, traieste toate dure-
rile care cresc intre partenerii neajunsi la deplina iubire.

Astfel, Dumnezeu participd in oarecare fel la suferintele
omului. Noi sintem obisnuiti sa spunem ci Dumnezeu sufera
dacd omul nu rdspunde la iubirea Sa®. Dar Dumnezeu su-
ferd nu pentru cd ar avea El insusi nevoie de iubirea noas-
trd, ci suferd pentru toate suferintele care apar in noi din
cauza refuzului de a rdspunde la iubirea Lui si la cererea noas-
trd reciprocd dupd o iubire completd si nesovditoare. Binefa-

(l.lu/
cerile lui Dumnezeu ne sint date in forma iubirii mm_m si iu-

SEQEWWPQ..Umnmbopam?NmBmommmﬁmE_o:m,mmﬂ EEmﬁm-
tea ei, prin refuzul raspunsului nostru complet si nesovaiitor,
noi refuzam binefacerile lui Dumnezeu. Il refuzam pe El in-
susi. Suferinta lui Dumnezeu pentru noi vine din suferintele
in care noi ne infunddm prin aceasta. Ea provine din faptul
cd nu ne poate face sd participdm la binefacerile Sale, din cau-
za refuzului nostru de a accepta iubirea Lui.

Intervalul dintre oferta iubirii lui Dumnezeu si rdspunsul

nostru dureazd incd si din cauza necesitdtii unei cresteri spi-

e

85. Sfintul Chiril al Alexandriei, op. cit., ibid.
86. Hans Kiing, Menschwerdung, Herder, 1970, p. 666.
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rituale a noastre prin efortul nostru liber. Oamenii se matu-
rizeaza treptat. Nu putem da continuu rdaspunsurile cele mai
adecvate cerintelor ce ni se adreseazs, inainte de trecerea
unui anumit timp. Aici se arats importanta invd{amintelor ge-
neratiilor trecute, a dialogurilor umane, a experientelor care
se gasesc la baza lor, a reflexiunilor fieciruia. Dumnezeu in-
dreaptd pretentiile Sale si comunicad darurile iubirii Sale oa-
menilor, pe masura nivelului lor spiritual. Timpul istoric for-
meazad un tot, un eon in desfisurare, in care unii sint influen-
tati de altii in bine si in rdu. De aceea vom fi judecati ca un
intreg, tinindu-se seami in judecata fieciruia de influentele
pe care le-a suferit de la altii sau le-a exercitat asupra tutu-
ror, asupra intregului.

g. Timpul cdzut din raza eternititii divine este o Imobili-
tate chinuitoare. Citd vreme noi pastrdm o mobilitate spiritua-
1§, timpul persistd cu posibilitatea lui dubld, conformd capa-
citdtii ambivalente a libertdtii noastre: ca ocazie de ridicari
si de caderi, ca drum spre eternitatea luminoasd, sau spre cea
neagra. El va inceta simultan cu aceasts calitate ambigud care
ii este proprie, cind Dumnezeu va socoti c& ne poate da pu-
tinta ca raspunsul nostru la iubire si fie simultan cu apelul
ce ni se face, sau cind noi vom fi inchisi definitiv si total in
singurdtatea noastrd; cind cererea si raspunsul dialogului se
vor acoperi deplin, sau cind nu va mai fi nici cerere, nici ris-
puns; cind nu va mai fi cerere pentru ci nu va mai fi ris-
puns la ea si nu se va mai produce un rdspuns, pentru cd nu
Se va mai auzi cererea. Un refuz continuu de a rdspunde la
iubire si de a se oferi, va fixa creatura spirituald intr-o ne-
putintd totald de comunicare. Atunci nu va mai fi nici-o as-
teptare, nici-o speranta.

Pentru cé& in aceastd stare nu va mai fi nimic nou, se poate
spune ca atunci nu va mai fi propriu zis timp, pentru ca nu
va mai fi nimic din eternitate in el (infelegem din adevarata
eternitate) si el va fi gol de orice continut. Acesta este timpul
devenit nesemnificativ, .FE:. prin vidul lui total, prin ab-
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senta de orice miscare, de orice directie, de orice {inti. Aceasta
va fi o eternitate nenorocits, care este chiar %@h
pului. Sfintul Maxim vorbeste si el de aceastd eternitate ca
dedesubt al timpului.

Monotonia fara sfirsit a vidului si plenitudinea reprezinta

cele m@ﬂm forme radical diferite ale eternitatii : cea dintii este
eternitatea moarts, cea de a doua este eternitatea vie. Timpul
care poate Inainta spre plenitudinea adeviaratei eternitati este
creator ¥, El soarbe viatd din energiile dumnezeiesti infinite,
transferind-o pe planul creat. Timpul cdzut total din raza eter-
nitatii, intr-o monotonie neschimbabila si fixata, nu mai are
nimic nici chiar din caracterul timpului, fiind o eternitate con-
trara adevératei eternitati. El nu mai e propriu zis timp, pentru
ca nu mai este succesiune de stiri mereu noi, stimulate de
sperania de a ajunge mereu mai departe in eternitate, ci o
eternitate a monotoniei, a golului, in care speranta nu mai
e posibild, nici aseptarea, nici implinirea. Este timpul gol de
substan{d sau de succesiunea cu un sens, intrucit nu se mai
asteaptd nimic, nu se mai face nimic in el; pentru ca el nu
mai e atras de eternitate. Este o stare unicd fara sfirsit, traita
ca un blestem, ca o pietrificare, sau ca o moarte constienta.
Este imposibilitatea sau eternitatea neagrd a iadului, intune-
ricul cel mai dinafard (al existentei), absenta vietii traite to-
tusi ca un chin.

Neschimbabilitatea lui Dumnezeu, de care El face parte
si celor ce cresc in iubire, este neschimbabilitatea in plinata-
tea vietii de iubire, deasupra cédreia nu mai poate fi altceva.
Neschimbabilitatea iadului este vidul total al vietii. Cei ce
sint in aceastd stare s-au rupt total din dialogul iubirii, care-i
tinea atirnaii de eternitate. Viata lor nu mai este propriu zis
o viatd, existenta lor nu mai e propriu zis o existentd. Timpul
coincide cu devenirea, pentru ca el tinde spre deplina comu-
niune cu Dumnezeu, spre eternitate. Deveninea nu este in

87. Karl Rahner, Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltan-
schauung, in Schriften zur Theologie, Band V, 1964, Zurich-Kéin, p. 191—192.
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Dumnezeu, nici in iad. A admite o devenire in Dumnezeu in-
seamnd a nu-L maj vedea in plenitidinea vietii si a nu mai
recunoaste plenitudinea nici in Creator. Timpul nu va mai
fi nici in cer, nici in iad. In cer nu va mai fi pentru cd cei de
acolo I1 au pe Dumnezeu ca plenitudine ; in iad nu va mai fi,

vmbﬁzomEHmmgmwmwm,mﬁmmmvwmwcabﬁmz Tonn.HwLmv.
Dar aceasta nu va fi o odihna. Pentru.ci vidul far speranta
este un chin. «Viermele lor nu va putrezi niciodata» (Is. 66, 24 ;

Mec. 9, 44, 46, 48). Timpul e o gratie datd pentru cdintd (Apoc.

2, 21) si o speranta. Dar cei de acolo nu vor mai avea aceasts
gratie. «lar celor ce s-au folosit prin vointd de ratiunea firii
contrar firii, Dumnezeu le va distribui in loc de vesnica exis-
ten{d fericitd, vesnica existenta nefericits, intrucit Cel ce este
vesnic fericit nu le va fi bun celor ce au avut o dispozitie
contrard Lui si ei nu vor mai avea nici-o miscare dupd ara-
tarea Celui aratat, prin care El ajutd celor ce-L cautid» 8. -

h. Temporalitatea umplutd de eternitate in Hristos si le-
gatura Lui cu noi. Dacd Dumnezeu oferea inainte creaturilor
constiente iubirea Sa prin lucruri si prin energiile Sale ne-
create, in Hristos El Se da acestora pe Sine insusi ca ipostas.
In Hristos ne este accesibil pentru o deplind comuniune Ipo-
stasul dumnezeiesc insusi la nivelul nostru uman. El depa-
seste in El insusi intervalul dinire dumnezeire si umanitate
si dintre El ca Dumnezeu si noi. Dar aceastd stare este reali-
zata pentru noi in prezent numai ca intr-o pirga si virtual.

<o«wmﬁm Sa umand rdspunde deplin vointei Sale dumneze-
iesti. Dar prin aceasta nu se suprimd distinctia dintre ele.
Vointa dumnezeiascd se pastreaza totdeauna ca cea care ofe-

14, care cheamd, care cere raspunsul, care impune o respon-

gitiedn .

sabilitate ; vointa omeneascd rdmine aceea care raspunde.

De alt& parte, faptul cd vointa omeneasca a lui Hristos ras-
punde pentru oameni, cere pentru oameni, ea persistd intr-o
legdturd cu temporalitatea lor, cu aspiratiile lor, cu piedicile

lor. Si aceasta Il face pe Hristos sd traiascd si ca Dumnezeu

88. Ambigua, 91, col. 1393 D.
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aceste legdturi cu umanitatea temporald. Atita vreme cit noi
nu vom fi toli in desdvirsirea raspunsului la oferta iubirii
dumnezeiesti, rémine si Hristos, chiar mai mult decit in ca-
litate de Dumnezeu inainte de intrupare, in legaturd cu tem-
poralitatea noastrd, desi pe de altd parte El a adus in aceasts
temporalitate, ca subiect al eternitatii, si puterea unui ris-
puns mai complet al camenilor la oferta divina.

Intruparea Cuvintului dumnezeiesc, si faptul cd in El co-
existd depdsirea intervalului temporar intre om si Dumnezeu
si legdtura Lui cu oamenii temporali, aratd si ele legatura la-
untricd intre eternitatea dumnezeiascd si gm_amm MUMHW-
neascad.

Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat pentru a ne ajuta sd depa-
sim prin miscarea noastrd intervalul temporar care ne separd
de deplina comuniune cu Dumnezeu. El face in oarecare fel
aceastd miscare cu noi. Pentru aceea El Se afld incd in acest
interval, desi pe de alta parte este deasupra lui.

Sprijinindu-se pe afirmatia sfintului Pavel (Evr. 11, 39-40),
Origen a dat pe de altd parte urméatorul comentar remarcabil
cuvintului lui Iisus : «<Eu nu voi mai bea din acest rod al vitei
pind in ziua cind il voi bea cu voi, nou, In impéardtia lui
Dumnezeu» (Mt. 26, 29) : «El asteaptd deci ca noi s& ne intoar-
cem, ca noi sd-I imitdm pilda, ca noi sd-I urm@&m, pentru a
Se bucura cu noi si a bea cu noi vinul in impérédtia Tatélui
Sdu. Céci acum, pentru céd este milostiv, plinge, cu mai multa
compaétimire decit apostolul, cu cei ce pling si doreste sa Se
bucure cu cei ce se vor bucura» (Rom. 12, 15)... Apropiindu-Se
de Tatdl, aflindu-Se aproape de altar si oferind jertfa Lui pen-
tru noi, El nu bea vinul bucuriei, pentru céd apropierea de altar
inseamnd tocmai a nu bea vinul bucuriei, pentru cd El sufera
pind in prezent de amdaraciunea pacatelor noastre».

A se vedea simultaneitatea intre ddruirea completd a lui
Hristos Taté&lui U.qumﬁmw‘ adica intre depdsirea intervalului
temporar, si legatura cu cei ce sufera in timp, intrucit Se da
tocmai pentru ei. )
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«Pind cind va astepta E1? Pind ce voi isprivi, zice, lucra-
rea mea. Cind va ispravi aceasti lucrare ? Cind mi va des&-
virsi pe mine insumi, care sint cel din urmé si cel mai mare
dintre to{i pdcétosii... Pind ce eu nu voi fi supus Tatalui, nici
El insusi nu va fi supus. El n-are trebuintd sa Se supund Ta-
talui pentru El, ci pentru mine, in care lucrarea Lui nu este
incd terminata. Pentru aceea s-a spus «ci El nu este incd su-
pus». Hristos nu va lua deplina bucurie decit cind intreg tru-
pul Sdu Y va lua. «<Deoarece noi toti sintem trupul Lui si ne
numim mddularele Lui, citd vreme existd unii intre noi care nu
sint supusi cu o supunere desavirsitd, El insusi nu este inca
supus». Nici sfintii adormiti nu vor fi in deplina bucurie
«citd vreme ei pling pentru pidcatele noastre»s. Aceasta in-
seamnd cd pind ce eu nu am depésit intervalul temporal in
iubirea cu toti, timpul rdmine ca o realitate obiectiva #°.

Desigur, Origen crede cd aceastd revenire la Tatdl prin
lisus va fi universald si ea nu este pentru eternitate. Acestea
sint erorile lui. Ideea c& Insusi lisus nu a luat deplina bucurie
sau deplina odihnd in eternitate f&rd cei care luptd in timp
va fi reluatd de sfintul Ioan Gurd de Aur, de sfintul Maxim
Maérturisitorul si in sfirsit de Pascal, care a formulat sentinta
impresionantd : «Jésus sera en agonie jusqu'a la fin du monde».

Eternitatea este solidard cu timpul, fara sd se confunde cu
el. Eternitatea este obirsia si perspectiva timpului si forta care
miscd timpul spre ea. La sfirsit, eternitatea va covirsi timpul,
ifi va da calitatea ei. Atunci nu va mai fi timp (Apoc. 10, 6),
pentru ¢d noi nu vom mai avea in noi decit iubirea. Sfintul
Maxim Madrturisitorul zice : «Prin iubire vom putea avea nu
numai o singurd naturd, ci si o sinqurd vointa deliberativd cu
Dumnezeu si intre noi, nemaiavind nici-un interval, (3astastc)
intre noi si Dumnezeu si intre noi insine» %. Atunci Dumne-
zeu va usca lacrimile celor ce vor fi deplin cu El si.in El
(Apoc. 21, 5).

89. In Leviticum, hom. VII; P, G. 12, col. 479, 480.
90. Ep. II ad Ioanem Cubicularium ; P. G. 91, 396 B.
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4. Supraspatialitatea lui Dumnezeu si participarea
creaturilor spatiale la ea

a. Spatiul, ca mediu al comuniunii cu baza in Sfinta Treime.
Dumnezeu e mai presus de spatiu, intrucit spatiul margineste.
Dar in acelasi timp e prezent in tot spatiul, fird ca pértile
spatiului sd inscrie in El pdrti corespunzitoare. Dumnezeu e
mai presus de spatiu, cum e mai presus de timp, fiind mai pre-
sus de un «cind» si de un «unde», precum e mai presus si de
orice «cum», pentru ci toate acestea L-ar limita, L-ar deter-
mina, L-ar defini %%, El e mai presus de acestea, cici e mai pre-
sus de orice sistem de referinte, ca supraexistent, sau apofa-
tic. Dar e in toate, in mod nespatial si netemporal, cici toate
1si primesc existenta prin El El e in toate, cici e in toate ac-
tele Lui referitoare la noi, creatoare, sustinitoare si desavir-
sitoare, acte prin care intrd in sistemul nostru de referinte,
sau In planul existentei, ca Cel ce le produce si le determini,
facindu-Se accesibil prin ele.

Dumnezeu e supraspatial ca subiect mai presus de compo-
zitie, apofatic. Dar subiect desdvirsit nu poate fi decit in co-
muniune perfectd cu alte subiecte supreme, infinite. Si tocmai
prin aceasta, in El e datd si putinta spatiului, intrucit in deo-
sebirea Persoanelor divine e datd posibilitatea alterititii unor
persoane finite, care sd fie atrase in comuniunea cu Sine. lar
persoanele finite, nefiind de la inceput intr-o comuniune per-
fectd intre ele si intre ele si Dumnezeu, distania ce le des-
parte de comuniunea desdvirsitd ia forma spatiului, cum ia
forma duratei temporare. Astfel spatiul e forma relatiei intre
Dumnezeu cel supraspatial si infinit si intre persoanele finite,
forma care face posibild miscarea lor intre ele, dar, prin

91. Ambigua, 91; col. 1180. Sfintul Maxim Mairturisitorul spune (op.
cit., 1181) : «Daca esenfa tuturor nu poate fi infinita, intrucit acestea toate
sint multe (fiindcd are ca limitd citimea multipld a celor multe, citime care
circumscrie ratiunea existentei si a modului ei de existents, cdci nu e
liberd de acestea esenfa tuturor), evident nu va fi liber de circumscriere
nici ipostasul individual, ci ipostasurile se circumscrin reciproc prin numar
§i distan{a».



