Elemente constitutive ale Crezului în Noul Testament

( traducere şi abreviere: J.N.D.Kelly, Early Christian Creeds, 1960, p.3 -23)
De sute de ani creştinii au fost obişnuiţi să înţeleagă prin cuvântul Crez o formulă fixă care rezumă articole esenţiale cu privire la religia lor şi care se bucură de aprobarea autorităţii bisericeşti. Ar trebui să se determina dacă, şi dacă da în ce sens, poate  să fie susţinută idea, într-un mod rezonabil, cum că ar fi existat un crez în perioada Noului Testament. 
Despre Crezul apostolic şi cel niceo-constantinopolitan

a se vedea obligatoriu:  Diacon Ioan Ică, Canonul Ortodoxiei, p.205-219.

 Tradiţia Apostolică
 A avut Biserica apostolică un text bine definit şi oficial al unei mărturisiri de credinţă sau nu?-  nu poate să existe nici un dubiu că  răspunsul negativ a apărut după investigaţii vechi cu privire la originea simbolurilor de credinţă. Nici probabilitatea generală, nici evidenţa documentelor nu oferă nici un fel de pondere supoziţiei că existau, în timpul Noului Testament,  crezuri sacrosancte în conţinut asemenea celor care vor deveni mai tarziu curente. De fapt, ele nu şi-au făcut apariţia decât peste câteva generaţii: chiar şi teoria conform căreia ele nu ar data de la mijlocul secolului II, poate fi considerată a fi de un optimism nejustificat. Dar un acord cu privire la acest punct, nu exclude cel puţin posibilitatea folosirii unor crezuri mai scurte, cărora le lipsea caracterul stabil şi oficial  al formulelor de mai târziu, pe care însă le prefigurau. Dacă Biserica a avut totuşi un crez în epoca Noului Testament, ar fi putut fi  doar ceva de genul acesta. Este demn de văzut ce se poate spune în favoarea acestei ipoteze.
În acest context ar trebui avute în vedere două consideraţii. În primul rând, Biserica primară a fost de la început o Biserică mărturisitoare, în care se credea şi se predica. Nimic nu ar putea fi mai artificial şi mai improbabil decât contrastul atât de des imaginat dintre Biserica din primul secol, cu religia ei pură a Sfântului Duh şi cu absenţa aproape completă a organizării, şi Biserica deplină în curs de formare, cu toate componentele sale instituţionale din secolul II. Dacă creştinii din perioada apostolică nu ar fi crezut că au un corpus de convingeri distincte şi păstrate conştient, cu greu s-ar fi separat de iudaism şi ar fi urmat un imens progam de extindere misionară. Totul arată că primele comunităţi se percepeau drept purtătoarele unei soteriologii unice. Credinţa lor în această Evanghelie le-a adus la fiinţă, şi pe aceasta se simţeau obligaţi să o propovăduiscă noilor veniţi. Ar fi fost surprinzător dacă nu i-ar fi dat o expresie vizibilă prin predica şi prin viaţa lor de comuniune. Asemenea altor grupări religioase care aveau în învăţătura lor mesajul mântuirii, ei trebuie să fi fost conduşi de un impuls interior de a-l întruchipa în cultul, în instituţiile şi în propovăduirea lor, şi de a profita de orice oportunitate pentru  a-l repeta.
În al doilea rând, caracterul literaturii apostolice, după cum a arătat cercetarea ştiinţifică începând cu secolul XX, este în acord cu această presupunere. A trecut perioada când Evangheliile şi Epistolele puteau fi considerate drept biografii obiective şi comentarii imparţiale despre întâmplări de interes local. Noul Testament este o colecţie de scrieri kerygmatice scris ,,din credinţă spre credinţă’’. Chiar Evangheliile sunt expuneri - elaborate cu grijă-  ale unor anumite convingeri  dogmatice despre Iisus, pe care încearcă să le explice şi să le justifice. Celelalte documente în mod egal presupun un fundal de credinţă împărtăşit de către autor şi de cei cărora le scrie. 
În lumina acestor consideraţii este imposibil să neglijăm accentul pe transmiterea unei  doctrine autorizate care se poate găsi peste tot în Noul Testament. În scrierile mai târzii referinţele la un corpus de învăţătură moştenit sunt cât se poate de clare. În Iuda 3, citim despre ,, credinţa dată sfinţilor, odată pentru totdeauna’’; mai departe ( în versetul 20) autorul vorbeşte despre ,,prea sfânta voastră credinţa’’, folosind din nou cuvântul în sensul unui corpus de convingeri acceptat. În mod similar în Epistolele Pastorale, expresii  precum ,, dreptarul cuvintelor sănătoase” ( 2 Tim 1,13), ,,învăţătura sănătoasă’’ (2 Tim 4,3; Tit 1,9), ,,comoara’’ (paratheken),  ,, comoara cea bună’’(1 Tim. 6,20; 2 Tim 1,14), ,,credinţa’’ în sensul ei propriu (1Tim. 1,19; Tit. 1,13) şi ,, buna învăţătură’’ (1Tim 4,6) sunt un adevărat leitmotiv. Autorul Epistolei către Evrei, face constant aluzii la ,,mărturisirea’’ (homologhias), povăţuindu-i pe cititorii săi să o păstreze cu orice preţ (3,1; 4,14; 10,23). Într-un alt pasaj (6,2), dedicat practicilor catehumenale, el se referă, fără nici un dubiu, la etapa elementară a educaţiei creştine care conţine instruirea cu privire la doctrină, precum şi la etică şi Sfintele Taine. 

 Un exemplu elocvent  al acestei insistenţe cu privire la doctrina tradiţională poate fi observat în prima Epistolă ioaneică. Încă de la început autorul foloseşte expresia ,,Cuvântul vieţii’’ (tou logou tes zoes) (1,1). Cea mai comună interpretare a sa a fost aceea că s-ar face referire Logos-ul întrupat, preluând astfel tema Evangheliei
 a IV-a. Pentru o altă şcoală exegetică2, analogia cu Filip 2,16 (,,ţinând cu putere cuvântul vieţii”) şi cu Fapte 5,20 (,, toate cuvintele vieţii acesteia”) a sugerat că referinţa este înr-adevăr la mesajul de mântuire propovăduit de Biserică. Soluţionarea acestei dificultăţi stă în recunoaşterea că nici unul dintre aceste aspecte nu se exclud reciproc. Domnul întrupat era cu siguranţă, în ochii creştinilor, adevăratul Cuvânt al Lui Dumnezeu; în timp ce Evanghelia pe care ei o propovăduiau era propriu-zis acel Cuvânt descoperit în Persoana Sa şi în lucrările Sale mântuitoare. Sfântul Ioan nu face decât să le reamintească cititorilor săi creştini, confruntaţi cu caricaturizarea creştinismului de către eretici, mesajul originar pur transmis în Biserică, El – Hristos Domnul - fiind întruchiparea acelui mesaj. Este un îndemn de a rămâne fermi în păstrarea învăţăturii pe care ei au primit-o de la început (2,24). 
S-a sugereat câteodată că astfel de texte dovedesc faptul că credinţa a primit un contur clar spre sfârşitul primului secol. Totuşi, chiar Sfântul Pavel, este martor al faptului că acest proces s-a petrecut mult mai curând. Mustrându-i pe galateni (Gal 3,1) le spune: „O, galateni fără de minte, cine v-a ademenit pe voi, să nu vă încredeţi adevărului, - pe voi, în ochii cărora a fost zugrăvit Iisus Hristos răstignit?”.  În 2 Tes. 2,15, el îşi îndeamnă cititorii: „Deci, dar, fraţilor, staţi neclintiţi şi ţineţi predaniile pe care le-aţi învăţat, fie prin cuvânt, fie prin epistola noastră” (verbul a învăţa sugerează referirea la doctrină), iar în Rm 6,17 el vorbeşte explicit despre ,,dreptarul învăţăturii” (typon didaches) asumat de ei: „ Mulţumim însă lui Dumnezeu, că (deşi) eraţi robi ai păcatului, v-aţi supus din toată inima dreptarului învăţăturii căreia aţi fost încredinţaţi”. În 1 Cor 11,23 şi 1 Cor 15,3 persistă aceeaşi idee cu privire la tradiţia primită şi transmisă (cuvintele cheie sunt parelavon şi paredoka) „Căci eu de la Domnul am primit ceea ce v-am dat şi vouă: Că Domnul Iisus, în noaptea în care a fost vândut, a luat pâine”; “Căci v-am dat, întâi de toate, ceea ce şi eu am primit, că Hristos a murit pentru păcatele noastre după Scripturi”, în primul verset referirea este la Euharistie, în celălat la moartea şi Înviera Domnului. Acestea nu sunt singurele exemple, chiar dacă sunt printre cele mai cunoscute, care se întâlnesc în scrierile pauline.  Ce înseamnă, de exemplu, „Evanghelia” (to Evanghelion) pe care el spune că o predică neamurilor ( Gal 2,2) şi pe care o menţionează şi cu alte ocazii ( ex. Rm 2,16;16,25; 1Cor 15,1), decât istoria mântuirii? O altă denumire prin care Sfântul Apostol Pavel desemnează aceeaşi credinţă – denumire care a tins să monopolizeze atenţia în ultimii ani – este ,,propovăduirea” sau ,,propovăduirea lui Iisus Hristos’’ (to kerygma Rm 16,25; 1Cor 1,21). Un  alt termen descriptiv şi mai general este ,,credinţa’’ (he pistis) şi verbul conex. Astfel în Col 2,7 Sfântul Apostol Pavel îşi povăţuieşte cititorii  să fie puternici în credinţă aşa cum au fost învăţaţi : „Înrădăcinaţi şi zidiţi fiind într-Însul, întăriţi în credinţă, după cum aţi fost învăţaţi, şi prisosind în ea cu mulţumire”; iar în Gal. 1,23 vorbeşte despre sine bisericilor: „cel ce ne prigonea pe noi, odinioară, acum binevesteşte credinţa pe care altădată o nimicea”. În Efeseni 4,5 îşi bazează argumentul despre unitatea trupului spunând că există ,,un singur Dumnezeu, o singură credinţă şi un singur botez’’. În sfârşit, cu privire la Evanghelie, ca la un martor al Bisericii, Sfântul Apostol Pavel  vorbeşte frecvent ( 1 Tes 1,6; 2 Tes 3,1; 1 Cor 14,36; Gal. 6,6; Filip 1,14 ş.a.) despre „cuvântul lui Dumnezeu” sau ,,la cuvântul Domnului”. În contrast cu opinia că Sfântul Apostol Pavel a fost un inovator doctrinar îndrăzneţ, de fapt inventatorul teologiei catholice, toate dovezile conduc la faptul că el a avut o consideraţie deosebită faţă de obiectivitatea  corpus-ului  învăţăturii autorizate transmise în Biserică
. 
Sfântul Pavel nu a fost izolat în a avea această atitudine. Potrivit F.Ap. 6,4, Apostolii considerau ,,slujirea cuvântului’’ ca fiind, propovăduirea mesajului cu care au fost încredinţaţi, obligaţia lor primară. Autorul Epistolei 1 Petru le aminteşte cititorilor săi (1,25) ,, cuvântul care vi s-a dat’’, şi care probabil a format baza instrucţiunii lor baptismale. Exemplele pot fi multiplicate, iar concluzia este într-un mod inexplicabil că, oricât de anacronic ar fi să postuleze simbolurile de credinţă fixate în perioada apostolică, documentele înseşi atestă existenţa unui corpus de învăţătură creştin distinct. În acest sens este legitim să vorbim de un crez al Bisericii primare. 
Fragmente de simboluri de credinţă


Ideea că Biserica în era apostolică poseda un simbol de credinţă în sensul mai larg al unui corpus recunoscut de învăţătură, poate fi acceptată ca un fapt demonstrat. Dar este permis chiar să se meargă mai departe. Există multe dovezi în Noul Testament care arată cum credinţa începea să se cunoască prin rezumate cu forma definitivă. Crezurile, în adevăratul sens al cuvântului, încă trebuiau să apară, dar înaintarea spre formularea şi fixarea acestora era pregătită. De aceea, cititorul Noului Testament se întâlneşte deseori cu formulări asemănătoare simbolurilor de credinţă,  folosite uzual în perioada respectivă. Aceste începuturi de cristalizare nu au avut loc în mod întâmplător, ci au fost provocate de situaţiile particulare din viaţa Bisericii, în special Botezul, când candidatul trebuia să-şi exprime credinţa în mod concis. Totodată propovăduirea şi  polemica  de zi-cu-zi a Bisericii, cu ereticii din sânul ei sau cu duşmanii din afară, precum şi cadrul liturgic, au oferit situaţii propice apariţiei simbolurilor de credinţă. 

În primul rând, să privim la elementele de formulare care constau în propoziţii simple hristologice. Cea mai populară, dar şi cea mai scurtă afirmaţie din Noul Testament este Kurios Iesous ( „Iisus este Domnul”). Sfântul Pavel declară  ( 1 Cor. 12,3), ,,Nimeni nu poate spune Kurios Iesous decât în Sfântului Duh”, iar în Rm. 10,9: ,,De vei mărturisi cu gura ta că Iisus este Domnul şi vei crede în inima ta că Dumnezeu L-a înviat pe El din morţi, te vei mântui”. El nu dezvăluie ocaziile în care au fost făcute aceste enunţuri, dar în contextul celui dintâi, cu referinţa la alernativa de a spune Anathema Iesous ( „blestemat fie Iisus”), se pare că sugerează că a fost un timp în care loialitatea creştină a fost testată ( poate prin persecuţii, dar nu in mod exclusiv) şi la care s-a gândit
. Aceasta este în acord cu accentul pus de primii creştini pe păcatul de a-L nega pe Hristos în momentele de încercare2, dar şi din ceea ce ştim despre practica  autorităţilor civile în încercarea lor de a induce creştinilor ideea de a-L blestema pe Hristos3. Versetul din Romani a fost considerat în general ca o aluzie la recunoaşterea stăpânirii lui Hristos făcută la Botez. Descrierea repetată a Botezului ca fiind  ,,în numele Domnului Iisus’’ ( Ex. Fapte 8,16; 19,5; 1 Cor. 6,11) cu siguranţă implică faptul că expresia ,, Iisus este Domn’’ îşi avea locul în cult. Cuvintele apar din nou în Filip. 2,11 unde Sfântul Apostol Pavel spune că toată limbă să mărturisască faptul că ,,Iisus Hristos este Domnul’’, contextul fiind aici liturgic. Din nou, cum această etichetă a fost transmisă celor care s-au convertit ca fiind un convenabil sumar al credinţei lor, este sugerat şi în versetul din Col. 2,6 , ,, L-aţi primit pe Iisus Hristos ca Domn’’ şi prin referinţă în  Fapte   ,, crezând în Iisus Hristos Domnul’’ ( ex. 11,17; 16,31) şi ,, predicând Domnul Iisus Hristos’’ ( cf. 11,20). Martiriul Sfântului Policarp
 ne relatează că magistratul imperial, a făcut tot  ce a putut ca să-l determine pe bătrânul episcop să se lepede de credinţă, l-a întrebat: ,,Ce este rău în a afirma că Cezarul este Domn?’’. Aclamaţia Kurios Kaisar se pare că era foarte populară în cultul civic din Imperiul Roman, iar creştinii erau cu siguranţă conştienţi de negarea implicită a conţinutului acestei aclamaţii prin propria lor aclamaţie Kurios Iesous.

O altă formulă, în egală măsură concisă şi veche, deşi destinată a fi înlocuită, când semnificaţia mesianică originară ar fi fost uitată, este ,, Iisus este Hristos’’. 1 In. 2,22 dovedeşte folosirea ei ( ,, cine este mincinos, dacă nu cel care neagă pe Iisus ca fiind Hristos?’’), aşa cum se găseşte şi în Mt 8,30 ( ,,Petru i-a spus ,,Tu eşti Hristosul’’). Dar încă o formulă ce apare destul de des este ,, Iisus este Fiul Lui Dumnezeu’’. Un exemplu elocvent al folosirii ei ca o mărturisire baptismală este istorisirea botezării unui eunuc etiopian de către Sf. Ap. Filip, relatată în F.Ap. 8, 36-38, care şi-a mărturisit credinţa declarând, ,, Cred că Iisus Hristos este Fiul Lui Dumnezeu’’. Autorul epistolei 1 Ioan merge mult mai departe, argumetând (4,15) că ,,Cine mărturiseşte că Iisus este Fiul Lui Dumnezeu, Dumnezeu rămâne în el şi el în Dumnezeu’’ ca mai târziu să întrebe (5,5)    „Cine este cel ce biruieşte lumea dacă nu cel ce crede că Iisus este Fiul lui Dumnezeu?” Cuvintele acestea au o coloratură polemică, fiind îndreptate contra docheţilor, precum şi (4,2) ,,Iisus Hristos  a venit în trup’’. Afirmaţia că Iisus Hristos este Fiul Lui Dumnezeu, fară nici un indiciu cu privire la o erezie, este citată în Evrei 4,14. Apare într-un context diferit în Marcu 5,7, unde diavolul, pe care Domnul este pe punctul de a-l exorciza, strigă ,, cu glas puternic: Ce ai cu mine, Iisuse, Fiule al lui Dumnezeu Celui Preaînalt? Te jur pe Dumnezeu să nu mă chinuieşti”, iar în Marcu 3,11 demonii îl întâmpină cu cuvintele ,, Tu eşti Fiul Lui Dumnezeu’’. Probabil aceste pasaje oferă un indiciu cu privire la conţinutul exorcismelor folosite în Biserica primului secol2.

Până acum ne-am ocupat de crezurile miniaturale, nu mai mult decât câteva aclamaţii. Pe lângă acestea se găsesc multe exemple de mărturisiri detaliate şi mai complete din Noul Testament. În 1 Cor 15,3 ff. Sfântul Pavel reproduce un extras din care ne descrie în multe cuvinte ,,evanghelia pe care v-am predicat-o vouă şi pe care aţi primit-o: adăugând,  mai departe din evanghelia sa, pe care el a primit-o, probabil de la Biserică. Fragmentul citat sună aşa:
Căci v-am dat, întâi de toate, ceea ce şi eu am primit, că Hristos a murit pentru păcatele noastre după Scripturi; 

Şi că a fost îngropat şi că a înviat a treia zi, după Scripturi; 
Şi că S-a arătat lui Chefa, apoi celor doisprezece; 

În urmă S-a arătat deodată la peste cinci sute de fraţi, dintre care cei mai mulţi trăiesc până astăzi, iar unii au şi adormit; 

După aceea S-a arătat lui Iacov, apoi tuturor apostolilor;  
Acesta este în mod evident un rezumat întocmit în scop catehetic sau pentru propovăduire; el oferă esenţa mesajului creştin într-o formă concentrată. O notă de apărare, apologetică se găseşte într-o gamă impresionantă de martori cu care se şi încheie. Alături de aceasta probabil ar trebui amintită afirmaţia teologică din Romani 1,3 ff:
 Despre Fiul Său, Cel născut din sămânţa lui David, după trup, 
Care a fost rânduit Fiu al lui Dumnezeu întru putere, după Duhul sfinţeniei, prin învierea Lui din morţi, Iisus Hristos, Domnul nostru, 

Prin Care am primit har şi apostolie, ca să aduc, în numele Său, la ascultarea credinţei, toate neamurile, 
şi Romani 8, 34:

 Hristos, Cel ce a murit, şi mai ales

 Cel ce a înviat, 

Care şi este de-a dreapta lui Dumnezeu,

Care mijloceşte pentru noi! 

 2Timotei 2,8:

Adu-ţi aminte de Iisus Hristos,

 Care a înviat din morţi, 

din neamul lui David, (după Evanghelia mea).

Anumite propoziţii par să reproducă formule catehetice, de exemplu Gal.1,4 (,,Iisus Hristos Cel care S-a dat pe Sine pentru păcatele noastre); 1 Tes 4,14  (,,Pentru că de credem că Iisus a murit şi a înviat’’);  1Tes 5,9 (,, … Domnul nostru Iisus Hristos, care a murit pentru noi’’); 1 Petru 3,18 ff:

  Pentru că şi Hristos a suferit odată moartea pentru păcatele noastre,

 El cel drept pentru cei nedrepţi, ca să ne aducă pe noi la Dumnezeu,

 omorât fiind cu trupul, dar viu făcut cu duhul 

Cu care S-a coborât şi a propovăduit şi duhurilor ţinute în închisoare 

. . . . . . prin învierea lui Iisus Hristos 

Care, după ce S-a înălţat la cer, este de-a dreapta lui Dumnezeu, 

şi se supun Lui îngerii şi stăpâniile şi puterile.

Planul acestor afirmaţii hristologice este simplu: sunt construite prin ataşarea numelui lui Iisus la anumite evenimente din istoria mântuirii. Se reliefează contrastul dintre trup şi duh, Fiul lui David şi Fiul lui Dumnezeu, smerenie şi înălţare.


 A se vedea şi binecunoscutil imn din Filipeni 2,6-11

Text şi exegeză , curs an III. 

 1 Tim 3,16;
Dumnezeu S-a arătat în trup, 

S-a îndreptat în Duhul, 

a fost văzut de îngeri, 

S-a propovăduit între neamuri, 

a fost crezut în lume,

 S-a înălţat întru slavă.

Acelaşi tip de karygmă, mult abreviat desigur, a fost folosit în exorcizări şi în tămăduiri. De aceea Sf. Petru ( Fapte 3,6) a vindecat pe omul bolnav la Poarta Frumoasă, spunând solemn: ,,În numele lui Iisus Hristos Nazarineanul, scoală-te şi umblă”. Puţin mai târziu, când I s-a cerut ca să explice minunea ( 4,10) el dezvoltă afirmând: ,, În numele lui Iisus Hristos Nazarineanul, pe care voi L-aţi crucificat şi pe care Dumnezeu L-a înviat din morţi”.


Alături de aceste formulări la singular găsim şi mărturisiri cu o structură bipartită: Dumnezeu Tatăl şi Iisus Hristos Fiul Său. Una din cele mai importante exemple ale acesteia se găseşte în  1 Cor. 8,6:

Totuşi, pentru noi, este un singur Dumnezeu, Tatăl,
 din Care sunt toate şi noi întru El; 

şi un singur Domn, Iisus Hristos, 

prin Care sunt toate şi noi prin El
. Sfântul Pavel afirmă unitatea Dumnezeului creştin prin contrast cu ,, mulţi zei şi mulţi domni’’ ai păgânismului. Un pasaj în strânsă relaţie este 1 Tim. 2,5 sq.;

 Căci unul este Dumnezeu, 

unul este şi Mijlocitorul între Dumnezeu şi oameni, 

omul Hristos Iisus 

Care S-a dat pe Sine preţ de răscumpărare pentru toţi. . .

  1 Tim. 6,13: 

        Îţi poruncesc înaintea lui

 Dumnezeu, Cel ce aduce toate la viaţă, 

 şi înaintea lui Iisus Hristos, Cel ce, în faţa lui Ponţiu Pilat, 
                     a mărturisit mărturisirea cea bună: 

         Să păzeşti porunca fără pată, fără vină, 

 până la arătarea Domnului nostru Iisus Hristos

 2 Tim.4,1  
Eu te îndemn, 

deci stăruitor în faţa lui Dumnezeu 

şi a lui Hristos Iisus, Care va să judece viii şi morţii, 

la arătarea Lui şi în împărăţia Lui . . .

 
 Romani 4,24:


Ci se va socoti şi pentru noi, 
cei care credem în Cel ce a înviat din morţi pe    
           Iisus, Domnul nostru 
Care S-a dat pentru păcatele noastre 
şi a înviat pentru îndreptarea noastră 

 
 Fragmente cu aceaşi structură şi conţinut apar destul de des în: Romani 8,11; 2 Corinteni 4,14; Galateni 1,1; 1 Tesaloniceni 1,10; Coloseni 2,12 şi Efeseni 1,20.  

Şi autorul  1 Petru se adresa corespondenţilor săi ( 1,21) ca 



Cei ce prin El (Iisus) aţi crezut în 

Dumnezeu, Care L-a înviat 

pe El din morţi, 

şi I-a dat Lui slavă 

 ,, Dumnezeu, care L-a înviat pe Domnul Iisus din morţi’’ devenise o formulă stereotipă înainte de cea de a treia generaţie a secolului întâi.
 Practic fiecare dintre epistolele Sf. Pavel, de exemplu,  începe cu formula de salutare:

 ,,Har vouă şi pace de la Dumnezeu, Tatăl nostru, şi de la Domnul Iisus Hristos! ’’
, inclusiv in epistolele pastorale (1 Tim 1,2; 2Tim 1,2; Tit 1,4), dar şi în 2 Petru ( cf. 1,2 ,, în atotcunoştinţa lui Dumnezu şi a lui Iisus Hristos Domnul’’); de asemenea în 2 In 1,3: ,, Har, milă pace de la Dumnezeu Tatăl şi Iisus Hristos Fiul Tatălui’’. Din nou expresia ,, Dumnezeu şi Tată al Lui Iisus Hristos’’, aşa cum se observă în Rm. 15,6; 2 Cor. 1,3; 11,31; Efes 1,3;  1 Petru 1,32,   Rm. 15,16: ,,Ca toţi laolaltă, cu o gură să slavim pe Dumnezeu...’’,  era probabil o formulă liturgică. Sf. Pavel se roagă în 1 Tes. 3,11 ,, Dar însuşi Dumnezeu şi Tatăl nostru, şi Domnul nostru Iisus Hristos să îndrepteze calea noastră către voi’’; iar în 2 Tesal. 2,16 îşi exprimă speranţa  că cei cărora le scrie vor fi întăriţi de ,,Domnul nostru Iisus Hristos şi de Dumnezeu Tatăl nostru’’. Sf. Iacob se descrie (1,1) ca fiind ,, slujitorul lui Dumnezeu şi al lui Iisus Hristos Domnul’’, iar Sf. Petru ( 1 Petru 2,5) vorbeşte de ,,jertfe duhovniceşti, bine-plăcute lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos’’. Autorul Apocalipsei se descrie (1,2) ca fiind cel care “a mărturisit cuvântul lui Dumnezeu şi mărturia lui Iisus Hristos, câte a văzut” . Lista poate să fie extinsă foarte mult, dar elementele pe care le conţine nu sunt crezuri, au însă o mare semnificaţie ca exemple de codificare ale ideilor teologice fundamentale în epoca apostolică, şi ajută la explicarea parcursului până la apariţia simbolurilor de credinţă. 

Mărturisirile de credinţă trinitare explicite sunt mai puţine. Cele mai citate sunt rugăciunea Sf. Pavel la sfârşitul Ep.2 Cor. ( 13,13) ,, Harul Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie cu voi cu toţi!’’ şi regula baptismală dată de Sf Matei (28,19) prin cuvintele Domnului celui Viu ,, Drept aceea, mergând, învăţaţi toate neamurile, botezându-le în numele  Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh (corect ar fi: faceţi învăţăţei toate neamurile, botezându-i……..)’’. Acestea nu sunt singurele exemple:  1Cor. 6,11  “ dar v-aţi îndreptat în numele Domnului Iisus Hristos şi în Duhul Dumnezeului nostru’’; 1 Cor. 12,4 sq. “Darurile sunt felurite, dar acelaşi Duh, şi felurite slujiri sunt, dar acelaşi Domn, şi lucrările sunt felurite, dar este acelaşi Dumnezeu, care lucrează toate în toţi’’; 2 Cor.1,21 ,, Iar Cel ce ne întăreşte pe noi împreună cu voi, în Hristos, şi ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care ne-a şi pecetluit pe noi şi a dat arvuna Duhului în inimile noastre’’ şi 1 Tes.5,18 ,, căci aceasta este voia lui Dumnezeu, întru Hristos Iisus, pentru voi, Duhul să nu-l stingeţi’’. Schema triadică este din nou clar vizibilă într-un context ca cel din Gal 3 11-14 ,, Iar acum că, prin Lege, nu se îndreptează nimeni înaintea lui Dumnezeu . . . Hristos ne-a răscumpărat din blestemul Legii. . . ca să primim, prin credinţă, făgăduinţa Duhului. Un excelent exemplu al acestei scheme poate fi găsit în 1 Petru 1,2 ,, …după cea mai dinainte ştiinţă a lui Dumnezeu-Tatăl, şi prin sfinţirea de către Duhul, spre ascultare…în Iisus Hristos’’, încă un exemplu se găseşte în Evrei 10,29 ,,cu cât mai aspră fi-va pedeapsa cuvenită celui ce a călcat în picioare pe Fiul lui Dumnezeu, şi a nesocotit sângele testamentului cu care s-a sfinţit, şi a batjocorit duhul harului?’’. 
 Dacă formulele trinitare sunt mai rare, modelul  trinitar care va domina, mai târziu, toate celelalte simboluri de credinţă, era deja o parte  din doctrina tradiţională creştină.

Hristos numit Dumnezeu, ex:
1,4

Lui Tit, adevăratul fiu după credinţa cea de obşte: Har, milă şi pace, de la Dumnezeu-Tatăl şi de la Domnul Iisus Hristos, Mântuitorul nostru. 
Tit 2,10

Să nu dosească ceva, ci să le arate toată buna credinţă, ca să facă de cinste întru toate învăţătura Mântuitorului nostru Dumnezeu - Sotiros hemon Theou
2,13

Şi să aşteptăm fericita nădejde şi arătarea slavei marelui Dumnezeu megalou Theou kai Sotiros şi Mântuitorului nostru Hristos Iisus,

Care S-a dat pe Sine pentru noi, ca să ne izbăvească de toată fărădelegea şi să-Şi curăţească Lui popor ales, râvnitor de fapte bune.
� Cf. E.g., J.Chaine, Les epitres catholiques, Paris, 1939,141


2 Astfel B.F.Chaine şi A.E.Brooke în comentariile lor, C.H.Dodd a susţinut aceaşi exegetică în ediţia sa de la colecţia Moffatt (1946)


� A se vedea studiul admirabil Sf. Pavel şi predecesorii săi de A.M.Hunter (Londra,1940)


�  Cf. Cullmann, Les premieres confessiones de foi chretiennes, Paris, 1943,22


2  Cf. Mt. 10,33; 26,34 f.; I In. 2,22; 2tim 2,12


3  Cf. Martiriul Sf. Policarp 9,3 unde Sf. Policarp întreabă: ,, Cum să imi pot blestema împăratul?’’; şi Pliny., Epp. X, 96, unde îi spune lui Traian cum a încercat să-i facă pe creştini să-l blesteme ( maladicere) pe Hristos


� 8,2 ( Lightfoot, 192)


2 Acelaşi slogan a găsit expresii picturale în intregul simbol popular al peştelui, literele gregeşti care formează cuvântul ,, ihtis’’ se traduc astfel rezultând ,, Iisus Hristos, Fiul Lui Dumnezeu Salvatorul’’. Cf. F.J.Dolger, Ichtys,I 248,259,318 ff. Cf. de asmenea inscripţia secolului al doilea încrustată în San Sebastiano ( Roma) este găsită în Z.N.T.W. xxi , 1922,151 


� Cf. Rom. 1,7; 1 cor 1,3; 2 Cor. 1,2; Gal. 1,3; Efes 1,2 ( Cf. de asemenea 6,23), Fili. 1,2; Tes 1,2


2 Astfel W.Bousset în Jesus der Herr, Gottingen,1916,36 n.
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