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Nichifor Crainic si redescoperirea
misticii in Ortodoxie
in prima jumatate a secolului XX

Pe 22 decembrie 2009 se implineau doud decenii de la revolutia prin care, in
decembrie 1989, Romania iesea de sub teroare istoricd a aproape o jumétate de
secol de regim comunist. A trecut nsd neobservatd o aniversare uitatd. Foarte
putini si-au mai adus aminte cd pe 24 decembrie se implineau si 120 de ani de la
nasterea poetului, publicistului si teologului roméan Nichifor Crainic, una din cele
mai importante figuri ale teologiei ortodoxe a secolului XX, dar si una din cele
mai controversate personalitati din istoria culturii roméane a veacului trecut. Evo-
carea ei se impune, asadar, nu in ultimul rdnd, coincizdnd cu insesi momentele
dramatice din decembrie 1989, centenarul Crainic nu a avut cum si fie celebrat
asa cum s-ar fi cuvenit.

Dupa 1989 — sub semnul restituirilor

in compensare, primul deceniu de dupa 1989 a adus cu sine, pe l4nga o serie
de evocdri in presa, citeva importante editéri si reeditdri ale operei reprimate i
vitate a lui Nichifor Crainic. Intre acestea s-au evidentiat: aparitia a doud volume
de poezii in 1990' si a dou# volume de memorii in 1991 si 1996%; editarea impro-
vizatd a cursului de mistica din 1935-1936 la lasi in 1993 si reusita a cursului
din 1932-1933 despre Dostoievski la Cluj in 1998*; publicarea eseului inedit
despre spiritualitatea poeziei romanesti in 1998°; acestea s-au adaugat reeditirii

! NICHIFOR CRAINIC, Poezii alese 1914—1944 in selectia autorului (103 p.) si Soim peste prapas-
tie. Versuri inedite create in temnitele Aiudului (168 p.), ambele aparute sub ingrijirea lui Nedic
Lemnaru la initiativa dr. Dan Zamfirescu in Editura Roza Vinturilor, Bucuresti, 1990.

2 NICHIFOR CRAINIC, Zile albe — zile negre. Memorii (1), ed. N. Lemnaru, Casa Editoriald ,,Gan-
direa”, Bucuresti, 1991, 358 p., si Memorii (II). Pribeag in tara mea. Mdrturii din inchisoare.
Memoriu rdspuns la actul meu de acuzare, ed. Al. Condeescu, Muzeul Literaturii Roméne, 1996,
257 p.

3 NICHIFOR CRAINIC, Sfintenia — implinirea umanului (Curs de teologie mistica 1935-1936), ed.
ierod. Teodosie Paraschiv, Ed. Trinitas, lagi, 1993, 223 p.

4 NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, postfatd Razvan Codrescu, Arhidiecezana,
Clqu/Anastasia, Bucuresti, 1998, 290 p.

NICHIFOR CRAINIC, Spiritualitatea poeziei romdnesti, cuvant inainte Al. Condeescu, postfata
P. Dugneanu, Muzeul Literaturii Roméne, Bucuresti, 1998, 252 p.
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Nostalgiei paradisului in 1994°, a volumelor de eseuri Ortodoxie i etnocratie in
1997" si Puncte cardinale in haos in 1998%, precum si, In 1997, a poeziilor antume
din anii 1916-1944°, Pentru o evaluare adecvati lipseste insa o editie integrala a
publicisticii'® teologului-scriitor risipita in paginile ziarelor si revistelor de culturd
interbelice. Cateva revelatii — scrisori, fotografii, poezii, studii §i ,,memoriul” de
apdrare la actul de acuzare din decembrie 1947 — au adus manuscrisele eliberate
in 1993 de catre Serviciul Roméan de Informatii din arhiva fostei Securititi, si ele
au stat la baza masivului si indispensabilului numér 100 al revistei Manuscriptum
publicat in 1995 de Muzeul Literaturii Romane'".

Toate acestea ne permit astdzi o restituire mai aproape de adevar a parcursului
biografic si intelectual al acestei personalitdti de anvergurd a Romaniei interbelice.
Implicat in vii dispute §i polemici, Nichifor Crainic a cunoscut intre cele doua
razboaie gloria si notorietatea scenei politice si culturale. Dupd august 1944 avea
sd cunoascd 1nsd exilul intern §i infernul represiunii prelungite a unor lungi ani de
inchisoare, prelungiti intr-o ostracizare definitivd din circuitul publicistic si cultu-
ral. Iar atunci cdnd in Roméania comunista §i chiar postcomunista s-a scris despre
Crainic si ,,gandirism” s-a facut pe un ton de contestare si o vehementi ideolo-
gicd demascatoare (etichetat ca ,,reactionar”, ,,antiprogresist”, ,,mistic”, ,,fascist”,
»retrograd™), departe de rigorile obiectivitatii. N. Crainic a fost sistematic exclus
de la beneficiul ,recuperarii”, fie i post-mortem, a mostenirii sale culturale, de
care s-au bucurat colegii de generatie reprimati si ei dur in primele decenii ale
comunismului. Asa se face ca ,,demascarile”, ignordrile si uitdrile nemeritate au
continuat si dupd decembrie 1989, si ele persista si astézi.

Valorificdri pre- si post-decembriste

De un tratament similar a avut parte si ideologia nationald si religioasa tradi-
tionalistd a revistei Gdndirea, condusi in anii dintre cele doud rizboaie mondiale

8 NICHIFOR CRAINIC, Nostalgia paradisului, studiu introductiv D. Staniloae, postfata si note
Ma;fgda si Petru Ursache, Ed. Moldova, Iasi, 1996, 330 p.

NICHIFOR CRAINIC, Ortodoxie §i etnocratie, ed. si studiu introductiv C. Schifirnet (,,O concep-
tie teologica despre etnic §i nafiune”, p. v—xxxi1), Ed. Albatros, Bucuresti, 1997, 288 p.

8 NICHIFOR CRAINIC, Puncte cardinale in haos, text integral, studiu introductiv C. Schifirnet
(,Culturd si natiune in gandirea lui N. Crainic”, p. v—xxviir), Ed. Albatros, Bucuresti, 1998, 218 p.

® NICHIFOR CRAINIC, Tara de peste veac. Poezii antume (1916—1944), ed. loana Craca, Ed. Emi-
nescu, Bucuresti, 1997, 279 p.

' 0 binevenita incercare de a suplini aceastd lacuna este recenta reeditare de Adrian Michiduti a
44 de eseuri, note, cronici (dintr-un total de 155) publicate in Gdndirea si in marea lor majoritate
neincluse de Crainic in volumele sale interbelice, in antologia tematicd (I. Teologie; II. Filosofie
romaneascd; III. Filosofie social-politicd): NICHIFOR CRAINIC, Teologie si filosofie. Publicisticd
1922-1944, editie, text, note A. Michidutd, cu binecuvéntarea P.S. Ambrozie, episcopul Giurgiului,
Ed.‘Aius, Craiova, 2010, 395 p.

Intreaga colectie a revistei Gdndirea este accesibila in forma digitalizati pe site-ul Bibliotecii
Centrale Universitare ,,Lucian Blaga” din Cluj-Napoca: http://documente.bcucluj.ro/web/bibdigit/pe-
riodice/gandirea.

! Manuscriptum, anul XXVI, nr. 98-101 = nr. 1-4/1995: Manuscrise arestate. Nichifor Crainic,
red. resp. Manuela Tan#sescu, 423 p. Aici si cel mai bun tabel cronologic realizat de Sanda Varjoghe
(p. 417-422), utilizat ca reper in prezentarea de mai sus.
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de N. Crainic. Asa-numitul ,,gandirism” contestat in chiar acei ani a fost i afirmat
cu putere in texte teoretice si polemice publicate in paginile revistei de Crainic §i
adeptii sii. O primi incercare de evaluare angajatd, scrisd din perspectiva unui
tanar colaborator al revistei, a aparut sub semnitura Gheorghe Vrabie (1908-1991),
viitorul folclorist, in 1940'%. Era o sintezd remarcabila care, cum s-a subliniat
recent, ,,ar trebui reeditatd si reintegrata in circuitul cultural”".

Dup trei lungi decenii de ostracizare si denigrare, Gdndirea §i gindirismul au
putut reveni din nou temi de discutie critica in cadrul politicii de ,,valorificare a
mostenirii culturale a trecutului”, initiate de Partidul Comunist Romén dupa 1965,
intr-o miscare de reafirmare a identitatii nationale roménesti reprimate in cursul
sovietizarii fortate a Romaniei comuniste din obsedantul deceniu al anilor ’50. In
1975 a fost publicatd masiva cercetare monografica a istoricului literar Dumitru
Micu (n. 1928)". Cele o mie de pagini ale acestei monumentale teze de doctorat
reprezintd pani astdzi referinta stiintificd indispensabild, cu ambitie de sinteza
definitiva (istorie, ideologie, poezie, prozi, teatru, eseu, publicisticd, situare in
context national si universal). Remarcabild prin cuprindere si in descrieri, lucrarea
suferd inevitabil la capitolul judecati de valoare, fiind presiratd de supératoare
executii ideologice transante ale colaboratorilor si ,,gandirismului” din perspectiva
documentelor de partid (gandirismul este calificat astfel un ,,curent obscurantist §i
reactionar” care a ,,poluat si infectat spiritualitatea romaneasca”, ,,0 excrescentd
parazitard”, ,,0 cangrend in cultura nationald” etc.).

Decenii de-a rAndul, monografia lui D. Micu a constituit unica sursa de infor-
mare disponibila in biblioteci pe tema Gdndirii in conditiile in care revista insasi
era scoasa din circuitul normal, fiind pusa la ,,fondul documentar”, fiind accesibild
doar cercetitorilor care aveau avizul partidului. O salutard incercare de a recupera
pentru noile generatii de dupd 1989 texte literare fundamentale apdrute in paginile
ei a reprezentat-o ampla antologie literara publicatd de Emil Pintea in 1992%,

O prima remarcabild ,,schitd de portret” a lui N. Crainic, negrevatd de prejude-
citi ideologice, a oferit in 1994 Razvan Codrescu (n. 1959)'¢. Pledoariile acestuia
isi pastreaza inca intactd actualitatea: e intr-adevar ,regretabil” cd personalitatea
lui Crainic ,,intarzie si fie tratati asa cum s-ar cuveni”, desi e de mult vremea ca
ea si fie scoasi ,,din cele doud fundituri simetrice ale abordarii actuale” — cea
,,pios-ditirambica” si cea ,,impios-anecdotica” — intr-,,un efort onest de a cerceta
si intelege propria noastrd zestre culturald dincolo de verdictele ideologice ale
unei jumatiti de veac de instriinare de noi ingine”. Fiindca, ,,dincolo de contra-

12 GH. VRABIE, Géndirismul. Istoric, doctrind, realizdri, Ed. Cugetarea, Bucuresti, 1940, 360 p.

13 C. CUBLESAN, ,,Gandirismul (Gh. Vrabie)”, Nord Literar, nr. 11-12 (42-43) nov.—dec. 2006.

" D. Micy, , Gdndirea” si gdndirismul, Ed. Minerva, Bucuresti, 1975, 1042 p.

'S Gdndirea”. Antologie literard realizatd de Emil Pintea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1992, si
EMIL PINTEA, ,, Géndirea”. Indice bibliografic adnotat, Ed. Echinoctiu, Cluj-Napoca, 1998. Tot
poetului si bibliografului Emil Pintea (n. 1944) i se datoreaza excelenta antologie a textelor teoretice
ale gandiristului RADU DRAGNEA, Supunerea la tradifie, Ed. Echinoctiu, Cluj-Napoca, 1998.

16 RAzVAN CODRESCU, ,,N. Crainic — schitd de portret”, Puncte Cardinale, 12 nov. 1994, p. 7,
reluat in: De la Eminescu la Petre Tutea. Pentru un model paideic al dreptei romdnesti, Ed. Anasta-
sia, Bucuresti, 2000, p. 71-84.
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dictiile omului si de calomniile epocii”, in urma sa au rimas ,,in agteptarea unor
vremuri mai bune” ,,0 opera teologicd, literard si publicistici de un considerabil
interes”. O prioritate trebuie sa fie eforturile in domeniul editérilor ineditelor sau
reeditarilor critice, R. Codrescu recomandand in acest sens editarea cursului de
misticd germana si republicarea cursului de mistica tiparit grabit in 1993: ,,S-ar
impune o noud editie realizatd mai profesionist si sub egida unei edituri mai pres-
tigioase, mai ales cé este vorba de una din cele mai meritorii lucriri teologice ale
autorului, de o importantd incd insuficient reliefatd pentru evolutia ulterioara a
teologiei ortodoxe romanesti.”

Excelente realizari pe acest teren au fost reeditarile profesioniste in 1997-1998
ale volumelor Ortodoxie si etnocratie si Puncte cardinale in haos insotite de
temeinicele studii introductive ale sociologului si istoricul filozofiei romanesti,
Constantin Schifirnet (n. 1945). in conditii similare acesta a reeditat nu mai putin
de treizeci de carti de filozofie sociald roméneasca din intervalul 1850-1950,
uitate sau scoase din circuitul cultural in timpul comunismului.

In acelasi demers critic recuperator se situeazi prezentarea lui N. Crainic intr-o
remarcabild ,,enciclopedie a valorilor” romanesti ,,reprimate” in ,,razboiul impotri-
va culturii roméne” in anii 1944—1999, coordonatd de citre sociologul Ilie Bidescu
(n. 1948) si criticul literar Mihai Ungheanu (1939-2009) si aparuti in anul 2000'.
Crainic face aici obiectul unui tablou inserat in galeria reprezentantilor ,,sociolo-
giei roménesti reprimate”. Autorii documenteazi cu multiple citate ,,vehementa
incredibild” si ,,primitivismul discursului represiv”’ — reluate obsesiv intr-un
veritabil ,,ceremonial religios anatemizator” brutal i intolerant in anii 1950-1996
de la Lucretiu Patragscanu la Zigu Ornea — prin care personalitatea, gandirea si
scrierile teologice si politice ale lui N. Crainic au fost alungate din spatiul culturii
romane, gest mistificator care ,,echivaleaza cu un atac la identitatea romaneasca”.
Consacratd unei schite a ,,profilului ideilor reprimate” ale lui Crainic, sectiunea
principald a medalionului e dedicatd prezentarii conceptiei sociologice originale a
scriitorului-teolog de la Gdndirea. E vorba de o ,,sociologie triiristd (experien-
tiald)” Intemeiatd pe o viziune traditionalist-autohtonistid despre comunitatea ro-
maneascd, inspiratd de ,,demofilia evanghelicad”, si animatd de sentimentul reli-
gios al ,,nostalgiei paradisului” ca triire fundamental3 a unei comunitati originare
pierdute cu Dumnezeu. Umanitatea oferd imaginea unor ,,comunititi nostalgice”.
Experiata in comunitati ecleziale, nationale, corporative, familiale, aceastd comu-
nitate originard pierdutd se actualizeaza in credinta si creatie umana, care refac
,warhitectura nostalgicd a lumii”. La baza constructiei sistematice, ,,cu o mare dozi
de absolutism, deci de utopie”, a ,,statului etnocratic” propus de Crainic std co-
munitatea nostalgica romaneasca, avand in centru Ortodoxia, care € ,,axul spiri-
tualitatii romanesti”. De aici importanta decisiva a ,,Cursului de misticd”: ,,Este
primul curs de teologie mistica abordat sistematic de un reprezentant al spiritului
crestin la roméni. Pornind de aici, din paginile acestui curs vom intelege toate
propunerile si cartile lui N. Crainic.”

"7 [LIE BADESCU/MIHAI UNGHEANU, Enciclopedia valorilor reprimate. Réazboiul impotriva cultu-
rii romdne (1944-1999), Pro-Humanitate, 2 vol., Bucuresti, 2000, vol. [, p. 352-404.
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Indiferent de interpretarile contradictorii'® date viziunii organiciste despre stat
si nationalismului interbelicilor romani adepti ai unei revolutii de dreapta, recu-
perarea lui N. Crainic'® riméne o prioritate nu doar in cultura, dar si in teologia
romaneascd. Acestui obiectiv vor si-i serveasca paginile care urmeaza si volumul
de fata.

Schita biografica — spre glorie si spre infern

Nichifor Crainic a vazut lumina zilei pe 12/24 decembrie 1889 in satul Bulbu-
cata, judetul Vlasca (azi Giurgiu). Fiu al taranilor sdraci Nedelea si Stana Dobre,
copilul Ion Dobre — fiindca acesta era numele adevarat al viitorului poet si teo-
log — a urmat, cu intreruperi din cauza dificultitilor materiale, scoala primara
din satul natal. Dupa care intre 1904—1912 a fost elev bursier la Seminarul Cen-
tral din Bucuresti. Aici avut parte, pe langd mult ritualism, si de o buna instructie
intelectuald cu profesori remarcabili. Coleg de clasa si sef de promotie I-a avut la
seminar pe Dumitru Cornilescu (1891-1975), viitorul traducétor in limba romana
a asa-numitei Biblii britanice, convertit la protestantism. Seminaristul Ion Dobre
se pasioneaza de literatura si publicistica nationala ale lui Nicolae lorga, sub aus-
piciile careia isi face debutul literar in 1907 intr-o revistd din Iasi, tot ca seminarist
publicand in anii urmitori sub diverse pseudonime (I.D. Nichifor, D.I. Crainic) si
in reviste de prestigiu ca Ramuri din Craiova, Luceafdrul din Sibiu, Viata Roma-
neascd din lasi, dar si Semdndtorul si Neamul Romdnesc editate de Nicolae lorga.
Continua sd publice si in anii 1912-1916 cand, fiind in acelasi timp cantéret la
biserica Zlatari, urmeaza cursurile Facultatii de Teologie din Bucuresti. E remarcat
de tanarul profesor de dogmatica Ioan Mihalcescu (1874-1948), care-l indruma
spre apologeticd. Absenta spiritualitatii face ca studiile teologice sa i apard ab-
stracte, excesiv de rationaliste si istoriste. La rdndul sdu, mediul universitar bucu-
restean, dominat filozofic de pozitivismul stiintific (P.P. Negulescu, M. Dragomi-
rescu, C. Rddulescu-Motru), i se pare tern si mediocru, cu exceptia profetismului
national al lui N. Iorga.

Anul 1916 este un an al implinirilor, dar si al dezastrelor personale si natio-
nale. Devine licentiat in teologie si publicd primul volum de poezie: Zdmbete in
lacrimi (32 p.) urmat imediat de un altul: Sesuri natale (130 p.). Dornic sa ocupe
parohia Zlatari din capitald, se césatoreste rapid. Mitropolitul Conon refuza sa-1

" Tn contrapunct cu lectura recuperativi, pozitiv-integratoare sustinuti de scoala ,,noologici” a
lui ILIE BADESCU, se situeaza lectura negativ-deconstructiva (gen Zigu Ornea, reciclata acum insd in
cheie liberala) propusa intr-o teza de doctorat intarziatd de prozatorul, publicistul §i universitarul
timisorean VIOREL MARINEASA (n. 1944), Traditiei supralicitatd si modernitate diortosita. Publicis-
tica lui N. Crainic §i N. lonescu, Ed. Universitatii de Vest, Timigoara, 2004, 289 p. Cf. ZIGU ORNEA
[ORENSTEIN, 1930-2001], Traditionalism §i modernitate in deceniul al treilea, Ed. Eminescu, Bu-
curesti, 1980, si Anii '30. Extrema dreaptd romdneascd, Ed. Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti,
1995 (trad. americana, Columbia University Press, 2000).

' O adevarata monografie Nichifor Crainic — similard demersului exemplar al Dorei Mezdrea
in cele patru volume ale monumentalei sinteze Nae lonescu. Biografia (2000-2005) — lipseste insa.
Recent publicata tezd de doctorat a GETEI-MARCELA PARVANESCU: Nichifor Crainic. Monografie,
Ed. Emia, Deva, 2010, 245 p. estc departe de sinteza exhaustivd a unei ,,monografii”, nedepasind
stadiul unei schite preliminare.
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numeascd direct paroh in capitald, in ciuda insistentelor si interventiei lui Iorga
Insusi. Urmeazi la scurt timp divortul de prima sotie, intrarea Romaniei in Primul
Rézboi Mondial, infrdngerea Romaniei si moartea tatilui. Este mobilizat sergent
la spitalul din Iasi, unde colaboreazd asiduu cu articole si poezii la Neamul Ro-
mdnesc al lui lorga. Reintors la Bucuresti, devine redactor la Dacia condusi de
Al Vlahutd si, ulterior, la revista Luceafeirul mutati de Octavian Goga de la Sibiu
la Bucuresti. In 1919 publica volumul Icoanele vremii (218 p.), in care aduni
articole si poezii din anii de razboi, iar in 1920 i apare un nou volum de poezii:
Darurile pamantului (192 p.; ed. 11, 1925; ed. I11, 1929). Sunt ani de crizi liun-
trica, in care suferd atit de pe urma esecului casitoriei, cat si a dezorientirii unei
generatii ramase fara ideal odata cu realizarea unititii nationale.

Intre 1920-1921 s-a aflat pentru studii la Viena Impreun cu prietenul siu, vii-
torul critic de arta si istoric Al. Busuioceanu (1896-1961), dar si cu Lucian Blaga
(1895-1961), cu care va lega o lungi amicitie si colaborare literars. Tot aici o
cunoaste pe cea de-a doua sotie, Aglae, studentd la medicind, cu care se si casito-
reste. La Viena descoperd ,,mistica”: mai inti in varianta ei orientald (prin indo-
logul Paul Deussen) si occidentald a lui Angelus Silesius si Meister Eckhart prin
filiera poeziei germane a lui Rainer Maria Rilke (1875-1926). Ulterior descopera si
mistica ortodoxa bizantind prin intermediul poetului dadaist Hugo Ball (1886-1927),
convertit la catolicism si autor al unei importante carti despre ,,crestinismul bizan-
tin”. In fata excesului de istorism si scolasticism al teologiei academice cantonate
nostalgic in trecut, mistica 1i apare experienta vie care-1 face pe om »contempora-
nul lui Dumnezeu”, iar nu prizonierul istoriei sau al schemelor gandirii proprii,
Tot la Viena descopera prin intermediul lui Réné Fiilép Miiller (1891-1963), svab
din Caransebes, traducitor din Dostoievski, opera marelui scriitor rus. in mai 1921
i se naste aici si unica fiicd, Furtuna Ioana. in aceeasi luna la Cluj un grup de
tineri scriitori: Lucian Blaga, Adrian Maniu, Gib Mihgescu, in frunte cu Cezar
Petrescu, infiinta revista literard, artistic si sociald Gdndirea cu un program anti-
avangardist si neotraditionalist roménesc. La chemarea lui L. Blaga Crainic devi-
ne colaborator constant al revistei cu poezii si ulterior cu eseuri programatice —
»lisus in tara mea” (1923), ,,Parsifal” (1924) sau ,,intre Apollo si Isus” (1927) —
prin care se impune in cétiva ani drept teoreticianul unui nou curent literar si de
opinie din cultura roméni interbelicd cunoscut sub numele de »gandirism”. In
Gdndirea, a ciarei redactie s-a mutat la sfarsitul lui decembrie 1922 la Bucuresti,
s-au afirmat scriitorii Lucian Blaga, Ion Pillat, Vasile Voiculescu, Sandu Tudor,
Matei Cilinescu si criticii literari Tudor Vianu, Ovidiu Papadima, Vasile Bancila
si multi altii.

Intors in tard, Crainic — care in 1921 publicase volumul de insemniri de cili-
torie din Transilvania si Basarabia intitulat Privelisti fugare (72 p.) — devine
intre 1922-1930 consilier cultural al Fundatiei Culturale Principele Carol, susti-
natoare a Editurii Cultura Nationala, unde a ingrijit colectia ,,Cartea vremii” (28
de titluri de opere ale scriitorilor romani si striini). Publica in colaborare si o
serie de manuale gcolare. In toti acesti ani desfasoara o intens3 activitate publicis-
ticd la revistele literare ale vremii. In 1924 reorganizeazi impreund cu Pamfil
Seicaru si Victor Ion Popa Neamul Romdnesc al lui lorga, plecat la Sorbona, si

Studiu introductiv 11

participd tot cu P. Seicaru la infiintarea noului ziar de orientare traditionalist-
conservatoare Cuvdntul, unde a fost timp de un an §i jumatate redactorul paginii
,,Duminica”. In 1926, Crainic 1l aduce 1n locul sdu ca titular al acestei rubrici pe
publicistul si profesorul de logica si metafizicd, Nae Ionescu (1890-1940). In
1925 publicd volumul Cdntecele patriei, in care strange poezii publicate in presa
anilor 1916-1918.

1926 este un an decisiv pentru scriitorul-teolog. Acum Nichifor Crainic i le-
galizeaza acest pseudonim literar §i preia conducerea efectiva a Gdndirii abando-
natd de Cezar Petrescu, plecat la Paris, asigurand aparitia ei aproape neintrerupta
in 10 numere pe an, din ianuarie 1926 si pana in august 1944. (In acelasi an Nae
Ionescu preia conducerea ziarului Cuvdntul, revista Gdndirea i ziarul Cuvantul
reprezentdnd principalele tribune de manifestare literara si politicd ale traditio-
nalismului romanesc interbelic.) Tot acum Crainic intra si in politica, devenind
pentru patru luni secretar general la Ministerul Cultelor si Artelor sub ministeria-
tul Vasile Goldis. Cand printul Carol II renunta pe 21 decembrie 1925 la tron de
dragul metresei sale, Magda Lupescu, Crainic publicé in 4 ianuarie 1926 rdsuna-
torul articol ,,Sacrificiul enigmatic” si-i dedica prinfului demisionar un numar
special al Gdndirii, afigdndu-si astfel deschis ,,carlismul”.

Tot in 1926 Crainic devine profesor universitar la noua Facultate de Teologie
din Chisindu creatd la initiativa ministrului culturii, filozoful Ion Petrovici
(1882—1972). Timp de sase ani va face naveta Bucuresti—Chigindu, unde s-a titu-
larizat pe catedra de Literaturd religioasd modernd. Cursul despre ,,Dostoievski si
crestinismul rus” reprezenta introducerea literard la cursul de ,,Elemente de mis-
ticd ortodoxa”, sub haina literaturii Nichifor Crainic reusind sd impuna primul
curs de misticd ortodoxd de la facultatile de teologie ortodoxd — o prioritate
romaneasca in gcolile superioare de teologie din spatiul panortodox.

Devenit tot acum si redactorul-sef al Gandirii, Crainic precizeaza termenii op-
tiunii culturale, literare i politice traditionaliste proprii ,,gdndirismului” in eseuri
programatice, cum au fost ,,A doua neatdrnare” din 1926, ,,Intre Apollo si lisus”
din 1927 sau ,,Sensul traditiei” din 1929. impotriva imitatiei culturii occidentale
si modernismului neconditionat, sustinut de Eugen Lovinescu (in faimoasa sa
Istorie a civilizafiei romdne moderne, 1924-1925), Crainic pledeazd pentru crea-
tie moderna inspiratd din valurile autohtonismului si traditionalismului romanesc.
Spre deosebire insd de traditionalismul liber, sub semnul precrestinului ,,.Diony-
so0s”, sustinut de Lucian Blaga, Crainic va milita pentru un tradifionalism ortodox
inspirat din teologia mistica si a frumosului a lui ,,Dionisie Areopagitul”. Gdndi-
rea a stat astfel sub semnul acestei bipolaritéti in ce priveste intelegerea sensului
tradifiei — crestina teologic-ortodoxa si necrestind — promovate de cei doi prie-
teni, Crainic §i Blaga; aceasta s-a transformat in conflict abia in 1942, Peste vizi-
unea ,,padmantului” roméanesc promovatd de Sdmdndtorul, Crainic dorea ca Gdn-
direa sa bolteascd ,,cerul” spiritualitatii ortodoxe.

incepand din 1927, situatia Romaniei se complica in plan intern prin evolutii
dramatice. In acest an mor regele Ferdinand (in iulie) si Ionel Brétianu (in oc-
tombrie), dar este si anul infiintarii Legiunii Arhanghelului Mihail. In haosul
creat de prima regentd in numele minorului Mihai I, gestionat pana in 1933 de
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guverne tdrdniste (care au pus capit guvernarii liberale din anii 1922-1928), tine-
retul nationalist, marginalizat de politicieni si aflat in ciutarea unei revolutii de
dreapta, se radicaliza intr-un sens extremist. intre 19271928 Crainic colaboreazi
la ziarul Curentul condus de Pamfil Seicaru, de care se va desparti insa in curand
pe motive de divergente ideologice, cum se despartise anterior si de Cuvdntul lui
Nae Ionescu §i de mai tdnara generatie de intelectuali coagulatd in jurul acestuia
(M. Vulcinescu, M. Eliade si ceilalti). In 1929 este ales pentru scurt timp deputat
independent pe listele Partidului National Taranesc. in 1930 i se decerneazi Pre-
miul National de Poezie si participa la Arles, in sudul Frantei, la sarbatorirea
centenarului lui Frédéric Mistral. E prezent si la Geneva la lucrarile Societtii
Natiunilor care dezbatea sub presedintia lui Nicolae Titulescu ideea Statelor Uni-
te ale Europei, respinsd de Crainic ca o formuld supranationald de tip masonic
(acesteia 1i va opune ulterior ideea unei Europe unite a natiunilor crestine).

Crainic a jucat — alaturi de Nae lonescu, Cezar Petrescu si Mihail Manoilescu
— un rol important in campania de presa care s-a soldat cu readucerea ca rege pe
tronul Romaéniei a lui Carol II. Anii domniei acestuia, 1930-1940, aveau si fie
insa ani de tot mai acutd instabilitate politica, machiavelicul rege ,,play boy” fiind
angajat — alaturi de camarila sa — intr-un joc politic complex si_periculos cul-
minat in 11 februarie 1938 prin proclamarea dictaturii personale. in tot acest in-
terval Carol II a sldbit sistematic partidele politice traditionale si a discreditat
democratia parlamentard, intrand in acelasi timp intr-un conflict pe viatd si pe
moarte cu Legiunea ca urmare a refuzului liderului acesteia, Corneliu Codreanu
(1899-1938), de a-i preda conducerea tineretului nationalist ortodox inregimentat
sub autoritatea sa harismatica.

Dupa 1931, cand ii apare ultimul volum de poezii: Tara de dincolo de veac
(128 p.; retipdrit in 1936), in Crainic poetul face loc hotarat teologului, eseistului
si publicistului militant. Pe 1 decembrie 1932 e chemat profesor titular la Facul-
tatea de Teologie din Bucuresti, unde va preda pana in 1944, initial Istoria litera-
turii bisericesti si religioase moderne, catedrd sub al cédrei nume a tinut de fapt
cursuri de asceticd si misticd: intre 1932—-1933 a reluat cursul despre ,,Dosto-
ievski si crestinismul rus”, urmat de cele doud cursuri capitale de ,,Teologie mis-
ticd” generald in 1933-1934 si 1935-1936, dar si in 1937-1938 si de mistica
germand (,,Magistrul Eckhart si gcoala sa”) in 1934-1935 si 1936-1937, cursuri
ce constituie esentialul operei teologice a teologului-scriitor Nichifor Crainic.

in intervalul ianuarie 1932-decembrie 1933, infiinteaza si conduce ziarul inde-
pendent Calendarul, versiune cotidiand a Gdndirii. Pe fundalul sumbru al crizei
economice si sociale a acestor ani, Crainic isi deplaseaza tot mai mult centrul de
greutate al publicisticii de pe religios si estetic pe politica militanta. Este perioada
apropierii de Codreanu i de legionari, al caror mentor spiritual s-ar fi dorit (acestia
i-1 vor prefera insa pe Nae Ionescu); o dovedeste eseul ,,Tineretul si crestinismul”
din numarul Gdndirii din martie 1933. Calatoreste in Italia fascistd, unde are
doud ntrevederi cu ducele Mussolini, convertindu-se in promotor al national-
socialismului corporatist italian §i adept al iesirii Romaniei din aliantele traditio-
nale cu Franta si Anglia si al afilierii la axa Roma—Berlin. in octombrie 1933
scrie in Calendarul articolul ,,Tara regelui Wieder si a reginei Duduca”, in care
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atacd promiscuitatea concubinajului lui Carol II cu Elena Lupescu si camarila
acestora, in urma ciruia ziarul a fost suspendat 15 zile din ordinul prim-minis-
trului liberal 1.G. Duca. Acesta din urma dizolva in noiembrie ,,Garda de Fier”
legionari, fiind asasinat pe 29 decembrie de cativa legionari pe peronul gérii din
Sinaia. A doua zi, Nichifor Crainic e arestat sub acuzatia de a fi instigatorul moral
al asasinatului si este inchis la Jilava cu alti 360 de legionari. Calendarul este su-
primat, Gdndirea incetdndu-si aparitia si ea din mai 1933 pand in octombrie 1934.
lesit din inchisoare, la reaparitia Gandirii publica o ,,marturisire de credinta” in
,Dumnezeu” si ,,neam”, incercand totodatd platforme de mediere intre diferitele
grupiri nationaliste. Se retrag acum din gruparea Gdndirii colaboratori vechi ca
R. Dragnea, Sandu Tudor, C. Petrescu, A. Maniu si altii. In 1934 fuziunea cerutd
de Octavian Goga si mediatd de Crainic Intre partidul acestuia si Garda de Fier e
refuzatd de Codreanu; in iulie 1935 Crainic realizeaza insd, tot la cererea lui Goga,
fuziunea partidului acestuia si a ligii antisemitului A.C. Cuza in Partidul National
Crestin, din care e exclus insa céteva luni mai tarziu. In 1937 editeaza revista
Sjarma-Pzatra, suprlmata la scurt timp de guvern, in care face critica natlonallsme-
si revolver”, si pledeaza pentru cristalizarea unui program practic al ,,nationalis-
mului creator”. Iar in 1938 este timp de doua luni codirector la Porunca vremii.
Sunt anii clarificdrilor si delimitarilor polemice privitoare la sensurile nationa-
lismului roménesc ,autentic”. incepz‘md din 1935, Nichifor Crainic apare secon-
dat indeaproape de pr. Dumitru Staniloae din Sibiu, care devine un colaborator
statornic al Gdndirii pAna in 1944. (Ambii sunt sustinuti deschis de mitropolitul
Nicolae Bilan al Ardealului.) [ntr-un eseu polemic din 1935 intitulat ,Rasd si
religiune”, Crainic criticd rasismul si anticrestinismul ideologiei noii Germanii
naziste si eforturile ei ilicite de a ,,germaniza” crestinismul drept o ,,naturalizare”
inacceptabilé a acestuia din urmi. Rasismul german vrea nu doar un pamént nati-
onal, ci si un cer national, pe cand in opinia lui Crainic ,,pacea Europei inseamna:
pamant national §i cer crestin comun”. In acelasi numar pr. Stiniloae publicd
eseul ,,Ortodoxie §i natiune”, ca dupa doud numere Crainic sd facd apologia
,,Romei universale” al lui Mussolini si si elogieze in Cosbuc ,,poetul rasei noastre”.
in 1935, Gandirea (care in 1931 publicase ,,Eonul dogmatic”) publicd ,,Spatiul
mioritic” al lui Lucian Blaga si incepe o polemica prelungitd impotriva ,,catehis-
mului noii spiritualititi” cuprins in cartea Romdnismul a lui Constantin Radulescu-
Motru (1868-1957). Nichifor Crainic, secondat fidel de pr. Dumitru Sténiloae,
opune naturalismului filozofului necesitatea spiritualitatii si Ortodoxiei pentru un
nationalism autentic gi-i contrapune figura dr. Nicolae Paulescu (1869-1931),
,fondatorul nationalismului crestin”. Polemica se continua in 1937 cu discipolii
lui Nae Ionescu de la ,revista de criticd teologica” Predania. Acestia incearca
sd-1 compromitd pe Crainic ca profesor aducdnd aminte faptul real ci profesorul
universitar Crainic nu avea nici un fel un doctorat, iar licenta in teologie o obti-
nuse in 1916 doar printr-un examen oral. in fata lui Nae lonescu, dar si a lui
Dragos Protopopescu sau Radu Dragnea, fost ,,gandirist”, pr. Stiniloae accentu-
eazd dimensiunea morald constitutiva a adevaratului nationalism. Crainic dezvoltd
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tema ,,Ortodoxiei — conceptia noastrd despre viatd”, prezentata intr-o conferintd
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din 1936 la Sibiu, dar gloseazd admirativ si despre relatia dintre ,,crestinism i
fascism” in Italia.

Aceste contributii ideologice sunt incluse de Nichifor Crainic, impreund cu
alte eseuri militante din Gdndirea, in doud volume de publicisticd si de politica
culturald militantd extrem de populare in epocéd: Puncte cardinale in haos (titlul
unui eseu din 1931), aparut in 1936 (319 p.; ed. 11, 1940), si Ortodoxie si etno-
crafie, publicat In 1938 (312 p.). (Si in aceasta Crainic va fi urmat indeaproape
de pr. Staniloae care isi aduna eseurile din Gdndirea n volumul publicat in 1939
la Sibiu sub titlul Ortodoxie si romdnism.) Volumul din 1938 reproduce in anexa
utopia politicd a lui Nichifor Crainic cristalizata — dupa un periplu dominat de
adeziuni si deziluzii, care l-au condus de la iorghism si tdranism, trecdnd prin
carlism si gardism (legionarism) — in formula ,,Programului Statului Etnocratic”
(publicat initial in 1937 in Sfarmd-Piatrd). In esenti, acesta era o varianti orto-
doxa a corporatismului fascist italian, discipolii mentorului Gandirii vazand in el
»doctrina salvarii si misiunii noastre” (Pan M. Vizirescu). Punctul de plecare al
programului schitat este Romania ca natiune crestind, a cédrei expresie sociald
organizati trebuie sa fie un stat national si confesional-ortodox. In conceptia doc-
trinarului politic Crainic, locul demos-ului abstract al statelor democrate compus
din mase si clase amorfe alcatuite din indivizi anonimi trebuie luat de ethnos,
comunitate concreta alcétuitd din profesii si traditii culturale si religioase. Statul e
instrumentul menit sd asigure afirmarea de sine nationald, religioasa si profesio-
nala a romanilor organizati in corporatii; el este unul ,.etnocratic” si ,,demofil”,
riguros moral §i comunitar. Menirea lui e sa asigure dominatia romanilor autoh-
toni asupra tuturor minoritarilor in economie, administratie si culturd pe baza
aplicarii stricte a principiului proportional, precum si afirmarea elitelor in cultul
omului eroic, individ spiritual liber (nu liberal) dedicat comunitatii de credinta i
neam prin moralitate, traditii culturale si religie. Este totodatd un stat autoritar
bazat pe afirmarea drepturilor comunitatii peste cele ale indivizilor si chemat sa
reprime deschis imoralitatea, bogétia si viciile si s@ limiteze minoritatile subor-
donéandu-le majoritétii etnice dominante.

Romania si Europa acelor ani se precipitau rapid spre catastroféd (in martie 1938
Germania ocupa Austria, iar in septembrie si Cehoslovacia). Dupi alegerile din
noiembrie 1937, Carol II, simtind c& jocul politic 1i scapa de sub control, procla-
ma pe 11 februarie 1938 dictatura regald, desfiinteaza partidele politice si prin
intermediul lui Armand Calinescu, in cadrul unui guvern prezidat initial de patri-
arhul Miron Cristea, declangeaza lichidarea miscarii tineretului nationalist. Nicolae
lorga i intenteazd un proces lui Codreanu, care e condamnat la sase luni de in-
chisoare. In acest timp Armand Calinescu intenteaza lui Codreanu un proces de
tradare de tard (acuzat cd ar vrea sa dea Roménia pe mana Germaniei), in care ca
martor al apardrii e citat i Crainic. Liderul legionarilor e condamnat la zece ani
de temnitd grea, fiind dupa cateva luni asasinat, impreund cu liderii Miscarii, in
noaptea de 29-30 noiembrie 1938. Aceastd reprimare brutald va arunca Romania
intr-o spirald a violentelor interne; ele vor spori intr-un crescendo barbar si ab-
surd, un al doilea moment sangeros fiind legat de represaliile de stat declangate in
urma asasindrii de legionari a lui Armand Célinescu pe 21 septembrie 1939.
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Nemultumit de depozitia prestata in procesul lui Codreanu, Armand Calinescu
include catedra lui Crainic pe lista posturilor universitare rationalizate la sfargitul
lui 1938 printr-o lege speciala aprobatd de prim-ministrul patriarh Miron Cristea,
care suprima astfel catedra de teologie ascetica si mistica! Nichifor Crainic e tre-
cut la catedra de dogmatici si apologetica vacantata prin alegerea profesorului-
arhiereu Irineu-Ioan Mihilcescu ca loctiitor de episcop al Radmnicului pe 1 noiem-
brie 1938, iar pe 29 noiembrie 1939 ca mitropolit al Moldovei (pana pe 16 august
1947)%. Obligat astfel sa se improvizeze in apologet, Nichifor Crainic redacteaza
si sustine, in intervalul 16 ianuarie~20 mai 1939, un curs inedit de teologia cultu-
rii. Publicat in 1940 sub titlul Nostalgia paradisului (419 p.; ed. II, 1942), el con-
stituie principala sa opera teoretic-filozofica, voindu-se a fi totodatd o fundamen-
tare a optiunilor culturale traditionaliste pentru care milita in paginile Gdndirii.
Volumul era rezultatul reflectiilor proprii ale scriitorului-teolog pe marginea am-
plei dezbateri pe temele filozofiei culturii si esteticii din spatiul cultural european
si roménesc in primele decenii ale secolului XX, de la Ideea unei teologii a cul-
turii a lui Paul Tillich (1919) si Sensul creatiei a lui Nikolai Berdiaev (trad. germ.
1927) la Trilogia culturii a lui Lucian Blaga (1935-1937), trecand prin Esteticile
lui Mihail Dragomirescu (1901) sau Tudor Vianu (1934). Scrisa sub semnul ,,mo-
dului teandric” (titlul introducerii), lucrarea e o analiza a relatiilor dintre religie si
cultura (partea I) si teologie si estetica (partea II) incheiate cu propunerea de lec-
turd in cheie metaforic-teologici a fenomenului culturii si artei (partea III). In-
treaga creatie omeneasca este vazutd drept produsul unei imense si irepresibile
nostalgii, tAsnind dintr-o trire fundamentald care coloreaza existential intreaga
cunoastere si activitate a omului: sentimentul rupturii unei unitéti ideale a exis-
tentei si a durerii pe calea de intoarcere spre aceastd patrie simbolizatd de paradis.
Paradisul este insd dublu: pamantesc si ceresc, cum dubld este §i nostalgia lui:
memoria paradisului terestru e motorul civilizatiei materiale care ramane in
cadrele existentei actuale supuse mortii, iar nostalgia sau aspiratia paradisului
ceresc e mobilul ultim al culturii spirituale care se confrunta cu problema mortii
si a sensului general al existentei. Comunitatea initiald pierdutd e actualizata in
mod real prin credintd in Biserica de sfinti, iar in mod simbolic de cultura si crea-
{ia umand, mai ales de cea artisticd. Fara a fi religie, arta poate pregiti sufletele
pentru religie prin creatiile geniilor artistice (gen Dante, Milton, Eminescu, Dos-
toievski), ale ciror opere sunt astfel investite cu un statut profetic.

In anii dictaturii regale — 1938-1940 — Crainic revine prin eseurile publicate
in paginile Gdndirii la temele estetice §i teologice, gen ,,Copilarie si sfinfenie”,
»Rugiciunea lui lisus” in 1938 sau ,,Rainer Maria Rilke” in 1939. Alaturi de ca-
pitole din viitoarea carte Nostalgia paradisului, Crainic se inscrie §i cu poezii i
articole in sensul cultului personalitatii lui Carol II (,,Rugdciune pentru Rege” sau
»Regele si Biserica” in 1939 sau ,,Regele si cultura” in 1940). La sfarsitul lui
decembrie 1939, cind implinea 50 de ani, scriitorul teolog luase hotérarea de a

2 Crainic participa la omagierea bitranului profesor arhiereu cu o evocare in revista Studii teo-
logice V11 (1938-1939), p. 5-19.
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abandona activitatea ziaristica dedicdndu-se exclusiv catedrei §i vietii literare.
Lucrurile aveau sa stea altfel.

in aprilie 1940 Crainic era ales, la propunerea Facultitii de Teologie Evanghe-
licd, ,,doctor honoris causa” al Universitatii din Viena, ceremonia programata
pentru luna iunie fiind aménata la cererea sa pentru toamna. Revista Gdndirea isi
consacra §i ea numarul 4, pe aprilie 1940, in intregime lui ,,N. Crainic la 50 de ani”.
In masivul numar omagial realizat sub conducerea profesorului Ion Petrovici scriu
evocdri §i prime evaludri ale multiplelor dimensiuni ale activitatii i scrisului
acestuia nume de primad marime ale culturii §i teologiei roménesti interbelice, ca
lon Petrovici (activitatea), mitropolitul Nicolae Balan (,,Nichifor Crainic §i tim-
pul nostru"), Vasile Voiculescu (poem), Dumitru Caracostea (destinul poetului),
Lucian Blaga (inceputurile si cadrul unei prietenii), Tudor Vianu (sentimentul
spatiului), Dan Botta (clasicismul lui Crainic), Gheorghe Vrabie (si lirica de azi),
Victor Papilian (si Ardealul), Gheorghe Popa (eseistica), Septimiu Bucur (nostal-
gia paradisului), Mariella Coanda (si Italia), dar si Dumitru Staniloae (opera teo-
logicd), Teodor M. Popescu (in teologia noastrd), Emilian Vasilescu (apologetul).
Academia Romana reactioneazd si ea. Dupa ce propunerile anterioare ale lui
George Murnu in 1936 si Ion Petrovici in 1939 nu intrunisera voturile necesare,
in sesiunea din 20 mai 1940 Nichifor Crainic e ales, la propunerea lui Dumitru
Caracostea, membru titular pe locul lasat liber prin moartea lui Octavian Goga in 1938.

Ca rasplata a obedientei fatd de rege, Nichifor Crainic e numit in iunie minis-
tru al propagandei in guvernul Gigurtu, guvern care si-a legat numele de cele trei
cedari (urmare a pactului Ribbentrop-Molotov din 23 august 1939) teritoriale
impuse Romaéniei in 1940 (Basarabia pe 26 iunie, Cadrilaterul pe 1 august si nor-
dul Transilvaniei pe 30 august). Crainic demisioneaza din guvern pe 6 august;
o lund mai tarziu, pe 6 septembrie, Carol II este nevoit sa abdice, iar puterea este
preluatd de comandantul legionar Horia Sima si generalul Ion Antonescu. Roma-
nia devine pentru céteva luni ,stat national-legionar”. Numit pentru o scurt
perioada de timp presedinte al Radiodifuziunii, Crainic salutd acum in Gdndirea
»Revolutia legionard”. Pe 5 noiembrie, prezent la Universitatea din Viena cu
prilejul festivitatilor decernarii titlului de ,,doctor honoris causa”, Crainic rosteste
conferinta ,,Viata spirituald in Romania de astdzi” (repetata si la Universitatile din
Breslau si Berlin). in tara legionarii se rizbuni pentru masacrele anterioare ale
adeptilor lor prin masacrul adversarilor lor la Jilava pe 27-28 noiembrie 1940 si
prin incalificabila asasinare a profesorilor Nicolae Iorga si Virgil Madgearu. Ca-
teva luni mai tarziu, tensiunile dintre Antonescu si legionari conduc la rebeliunea
legionara din 21-23 ianuarie 1941 zdrobita de armata.

In 1941, Crainic redevine pentru patru luni ministru al propagandei in guvernul
de tip dictatorial al generalului Antonescu, calitate in care desfiinteazi toati presa
evreiascd ca parte a luptei impotriva influentei ,,iudaismului” in cultura romana.
Tot acum fsi republicd articolele in sprijinul ,,noii ordini” totalitare impuse in

2N, Qrainic va rispunde cu elogiul: ,,Mitropolitul Nicolae Bilan, glasul Ortodoxiei noastre”, in:
Omagiu IPS Dr. Nicolae Bdlan Mitropolitul Ardealului la 20 de ani de arhipdstorire, Sibiu, 1940,
p. 272-280.
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Europa de Hitler si Mussolini in volumul Germania si Italia in scrisul meu din
1932 incoace (292 p.), primul dintr-un ciclu intitulat Lupta pentru spiritul nou.
La invitatia canonistului Stefan Tankov (doctor de Cernauti), in mai 1941 face o
vizitd la Sofia, unde e primit de regele Boris care-l decoreaza cu ordinul Sfantul
Alexandru. Tine aici o conferintd despre Ortodoxie vdzutd drept ,,Patria noastrd
ecumenicd”, in care promoveaza ideea credrii unei uniuni a popoarelor ortodoxe
din Balcani sub egida Reich-ului german, care in schimbul fidelitatii le-ar putea
retroceda monumentul-simbol al catedralei Aghia Sofia. Conferinta de la Sofia,
ca si altele din timpul razboiului, etaleazd convingerea militantd a lui Crainic
pentru care doar Germania ,,noud” hitlerista era cea care putea ajuta Romania si
recupereze Ardealul de Nord in schimbul aliantei neconditionate la cruciada
anti-bolsevicd impotriva URSS si sa-i acorde un loc in ,,noua Europd”. Sub svas-
tica romanii isi vor putea in sfarsit realiza in politica, literatura si culturd Romania
nationala si traditionala.

Pe 22 mai 1941, Nichifor Crainic era primit solemn in Academia Roména ros-
tind un vibrant ,,Elogiu lui Octavian Goga”, la care a rdspuns Lucian Blaga
(membru al Academiei din 1936). in prelungirea evocirii din numarul omagial al
Gdndirii din 1940, cand cu un an in urma schitase ,,inceputurile si cadrul unei
prietenii”, poetul-filozof ardelean creiona acum sub cupola Academiei un remar-
cabil portret al vechiului prieten si colaborator ,,Nichifor Crainic”. Om al cAmpiei
romane, adoptat spiritual de Ardeal, Crainic intrd solemn in Academie flancat de
doi ardeleni: Goga si Blaga. Cu o operd poetica dominatd de bipolaritatea pdmant-
cer (Darurile pamadntului — Tara de dincolo de veac), teologul-scriitor Crainic
depaseste samanatorismul prin gandirism adaugéand ,,pamantului roméanesc” ,,ce-
rul spiritualitatii rasaritene”. In jurul Gdndirii indrumate de el s-a dezvoltat o
impresionanta creatie literara traditionalista (poezie, eseu): atat de inspiratie strict
ortodoxa, ,,pe ogasele dogmaticii” crestine, cét si de sensibilitate general metafi-
zica, liberd fatd de motivele crestine, si chiar ,,in duhul eresului” (aluzie la pro-
pria metafizica a Marelui Anonim, expusa deja in Diferentialele divine din 1940,
care provocaserd deja la Sibiu replica teologicd a pr. D. Staniloae). Activitatea
neobositd de animator cultural a lui Crainic si opera sa de ganditor ortodox au
avut drept efect — aratd Blaga — ,,invazia teologiei in cultura roména postbe-
lica”, ,teologia ortodoxa devenind sare a culturii roméanesti”. Astfel c4, intrand in
Academia Roméni, ,,Crainic nu vine singur, odata cu el intrdnd in Academia
Romaéna Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul si loan Damaschin”.

Primirea in Academie, cu doar o luni inainte de intrarea Romaéniei in rizboi
impotriva Uniunii Sovietice impreund cu Germania hitlerista, a fost momentul de
apogeu al parcursului public al teologului-scriitor Nichifor Crainic. In urma nein-
telegerilor cu Mihai Antonescu, Crainic isi dd peste cateva luni demisia din guvern.
Drept razbunare, Mihai Antonescu orchestreazé arestarea fiicei sale in vérsta de
numai 19 ani, loana Fortuna Crainic, care este inchisd doud luni la Vacaresti si
incd o lund si jumatate de lagar la Targu-Jiu, dupa care a ramas un timp exmatri-
culatd din Universitate. La sfarsitul anului 1941 si inceputul lui 1942 Crainic
(care Tn 1941 fsi primise fnapoi catedra de misticd) s-a imbolndvit grav: dubla
otitd, dubld mastoidita, meningitd si pneumonie; se zbate intre viatd si moarte,
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fiind salvat miraculos dupa sase operatii. Intre 1942-1944 devine presedintele
cooperativei ,,Filmul roménesc”, prin care cilitoreste in Germania si Italia pentru
achizitionare de filme (cf. eseul ,,Filmul german” din 1943).

Ortodoxismul tot mai strict al lui Crainic si optiunile politice strident afisate au
condus in timp la abandonarea Gdandirii de majoritatea scriitorilor si colaboratori-
lor initiali, rtimanandu-i fideli pand la sfarsit doar Vasile Voiculescu si Ion Pillat.
Publicarea de cétre Lucian Blaga la Sibiu in 1942 a cartii Religie si spirit, unde
€ negata orice revelatie supranaturald, iar Hristos e prezentat drept un simplu mit,
a provocat replica polemicd a pr. Dumitru Stiniloae in coloanele Telegrafului
Romadn, dar si excluderea poetului-filozof de la Gdndirea, al carei co-fondator
fusese in urma cu doud decenii. In eseul-conferintd ,,Transfigurarea roméanismu-
lui”, din 1943, N. Crainic il acuza pe fostul prieten de caricaturizarea negativa a
Dumnezeului crestin ca Mare Anonim si de edificarea unei metafizici roméanesti
,»din superstitiile folclorice, din miturile indiene si din ereziile crestine, toate
elemente antiortodoxe [...] o metafizicd a babelor vrajitoare sau un galimatias
crignamurtic, cum e teosofia”. Atacat in Gdndirea in 1943 e si neotomismul cato-
lic ca falsd ,filozofie crestind” in numele autenticei ,,metafizici ortodoxe” (susti-
nute in eseurile lui P.P. Ionescu). Crainic se inconjoard tot mai mult de teologi,
publicdndu-si anual prelegerile inaugurale catre studentii teologi pe teme de actu-
alitate (,,Despre demofilie” in 1941, ,,Providenta divind in istorie” si ,,Colabo-
ratorii lui Hristos” in 1942 sau ,,Ortodoxia roména ca functiune europeana” in
1944). Este la randul sau secondat de teologi ca Teodor M. Popescu (,,De la Nero
la Stalin” in 1942) sau Emilian Vasilescu (,,Prietenii romani ai tomismului” si
,»Pentru ce tomismul nu este filozofie crestind” in 1942 sau ,,Traditionalism orto-
dox si rationalism dizolvant” in 1943). Pr. Dumitru Stiniloae colaboreazi si el
constant, dar cu eseuri pur teologice (,,Despre dogma” si ,,Temeiurile eterne ale
mantuirii” in 1941, ,,Consideratii in legiturd cu sfintele icoane” in 1942, ,,Biseri-
ca Ortodoxa a Transilvaniei” si ,,Despre Iisus Hristos” in 1943, ,,Contemplatie si
ascezd” in 1944). Din 1942 pana la sfarsit publica regulat poezii in paginile Gdn-
dirii si tandrul jerodiacon Valeriu-Bartolomeu Anania (n. 1921), cum din 1936 un
colaborator asiduu al revistei a fost si Vintila Horia (1915-1992).

In 1943 Crainic sustinea atét in Bucuresti, cat si In toate provinciile tarii, o se-
rie de conferinte pe teme patriotice, despre Octavian Goga, Avram lancu, George
Cosbuc sau ,, Transfigurarea romanismului”, in care exalti teologic romanismul
ortodox ca ,teantropie” realizatd. Pe 4 iunie 1943 prezinta la Zagreb conferinta
»Poezia noastra religioasd”, pledand pentru crearea, sub auspiciile Reich-ului, a
unei Europe unite national si crestine dupa formula: ,,Pimant national pentru
fiecare popor si cer crestin pentru toti laolaltd”. Iar pe 27 noiembrie 1943, intr-un
moment in care infrAngerea Germaniei hitleriste devenea previzibila, sustine la
Weimar conferinta ,,Roménia in Europa noud”, o intristatoare apologie a lui Hitler
si a Reichului german (,,Eu cred in steaua marelui Reich german™), precum si a
comunitatii de viziune dintre nationalismul roman si national-socialismul nazist
(»»triumful roménismului la el acasa 1l datordm victoriei national-socialiste. Astizi
Romania se simte un fragment din Europa cea noud. Integrati astfel in ordinea
lumii noi, am putut s& ne aliniem in uriasul front al Rasaritului...”). In acei ani
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Crainic devenise de altfel si presedintele Asociatiei Germano-Roméane. Compro-
mititoarea conferintd de la Weimar a fost publicata in Gdndirea in numarul ei din
martie 1944,

in numarul urmétor al Gdndirii, din aprilie-mai 1944, Crainic revine la teolo-
gia purd cu un splendid eseu despre ,,Dionisie Areopagitul”, iar in numarul ulte-
rior, din iunie—iulie, care avea sa fie si ultimul numar, publicad ultimul séu text
intitulat ,,Tehnica fara suflet”. Pornind de la denuntarea barbariei atacurilor aeriene
anglo-americane asupra Romaniei i intregii Europe ,,aparate” de nazisti eseul se
transforma intr-o profeticd diatribd impotriva tehnicismului american si sovietic,
triumf al civilizatiei materialiste asupra culturii spirituale umaniste a Europei
clasice. Crainic e contemporan aici cu Martin Heidegger si afin cu mai tanarul
Constantin Noica. Dincolo de afirmatiile de conjuncturd, finalul textului sund
astazi, la peste sase decenii intr-o Europd unitd economic si in plind civilizatie
postmoderna hipertehnologizatd, ca o previziune de o sumbra actualitate: ,,Tradi-
tiile de culturd ce stau la temelia fiecdrui popor european si intimitatea cu natura
$i duhul paméntului ar feri omul de primejdia pe care o reprezintd o tehnica dez-
voltatd unilateral. Deformandu-l pe om si anexdndu-l masinii, aceastd tehnicd a
atins in razboiul actual o culme a ratacirii §i nonsensului: civilizatia a creat ora-
sele, civilizatia nimiceste orasele de pe fata pamaéntului. Daca Europa ar ajunge in
viitor si fabrice monstrii de tip american, atunci misiunea ei se va fi terminat si
nimic de naddjduit intr-o lume mai buni n-ar mai riméane. Geniul ei e geniul pli-
natatii si armoniei. Numai din adéncul ei de experientd in zestre multimilenard
mai poate rasdri omul desavarsit, care sd fie model popoarelor paméntului. Sufe-
rinta apocalipticd pe care o indurd din toate partile, o conduce la constiinta pro-
fundei sale diferentieri fatd de celelalte continente, care-i vor nimicirea, §i la o
dinamicd unitara a misiunii pe care o are de indeplinit in lume. Caci nenorocirea
ce bantuie omenirea contemporand, nenorocire pe care numai spiritul european o
poate lecui, e civilizatia fara culturd sau tehnica fara suflet.”

23 august 1944 si ocuparea Romaniei de trupele sovietice 1-au ficut pe Crainic
sé simtd din plin teroarea unei istorii intrate sub zodiile nefaste ale totalitarismelor
si ideologiilor rivale. In timpul bombardamentelor germane asupra Bucurestilor
care au urmat, Crainic se imbolndveste de pneumonie, e transportat de profesorul
Ion Petrovici la ménastirea Cernica, de unde sotia sa, dr. Aglae Crainic, l-a dus la
Sibiu si internat in clinica universitara a dr. Iuliu Hatieganu. Pe 15 octombrie afla
din ziare cd se afla pe lista criminalilor de razboi venitd de la Moscova si e sfatuit
sa riméana ascuns. Isi lasd barba si se addposteste prin diferite case din Sibiu.
Primarul din Gélanesti, judetul Radauti, refugiat si el, 1i face un buletin de identi-
tate pe numele de lon Vladimir Spanu, negustor de cherestea, refugiat bucovi-
nean, sub care va pribegi prin Transilvania aproape trei ani de zile. Este eliminat
din Societatea scriitorilor si Sindicatul ziaristilor, este epurat si din Universitate,
iar Gdndirea e suprimata. In preajma Criciunului publici sub numele Victor
Mirginag un colind in paginile Telegrafului Romdn. In ianuarie 1945 pleaca din
Sibiul devenit nesigur si std ascuns mai intdi la manastirea Sdmbéta de Sus, iar
mai apoi la diferiti preoti din sate din Muntii Apuseni padnd in martie 1946 si de
pe valea Tarnavelor pana in mai 1947. Afld din ziare cé pe 4 iunie 1945 a fost
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condamnat de Tribunalul Poporului la munci silnicd pe viatd in procesul intentat
lotului ,,ziaristilor fascisti”. In acest interval Crainic redacteazi manuscrisul primei
parti a ,Memoriilor” (pand la sfarsitul lui 1944) sub titlul Zile albe, zile negre,
precum si un studiu neterminat in doudsprezece capitole despre Spiritualitatea
poeziei romdnesti, in fapt o interesanta judecati teologica asupra operei si filozo-
fiei lirice a doisprezece poeti romani (Gr. Alexandrescu, T. Arghezi, L. Blaga,
G. Cosbuc, M. Eminescu, O. Goga, G. Gregorian, $t.O. losif, Macedonski, D. Nanu,
L. Pillat si Al. Stamatiad). Bolnava si coplesitd de intristare, sotia scriitorului,
dr. Aglae Crainic, se stinge din viatd pe 20 mai 1946 in timp ce Nichifor Crainic
se afla ascuns la preotul din satul Lepindea langa Blaj. in septembrie 1946 acesta
se mutd la preotul din satul Icland, langa Téargu-Mures, iar in martie 1947 la preo-
tul Ioan Samarghitan din Cerghid, langa Téarnaveni.

Pe 24 mai 1947, Crainic il convinge pe pr. Simarghitan (care-i salveazd ma-
nuscrisele) si-1 denunte si se predd autoritatilor in speranta ca va fi rejudecat §i
reabilitat. Este trimis la Targu-Mures si de aici la Bucuresti, fiind detinut la Mi-
nisterul de Interne si apoi la Vacaresti. Sentinta din 1945 este anulata si incepe
rejudecarea procesului, la care Crainic a fost aparat de Petre Pandrea (1904-1968),
cumnat al lui Lucretiu Patragcanu, ministrul comunist al justitiei (acesta avea sd
fie arestat i el in 1948 pentru nationalism si executat in 1954). Pe 9 decembrie
1947 1ui Crainic i se aduce la cunostinta noul act de acuzare, in care se vede acu-
zat de legionarism, fascism, hitlerism, rasism si urd de clasa, instigare la rdzboi
impotriva URSS si colaborare cu Germania hitlerista. Crainic intocmeste un amplu
»Memoriu” de raspuns (publicat in 1995 in revista Manuscriptum), un adevérat
testament politic si moral, in care, respingand cu argumente acuzatiile §i asu-
mandu-si erorile, i justifica pozitia adoptatd in calitate de scriitor roman, crestin,
sarac i independent, drept o servire a patriei §i interesului national (inclusiv prin
alianta cu Germania). Invocé precedentele anterioare ale lui Slavici si Arghezi,
condamnati si ei dupa Primul Razboi Mondial ca ziarigti in serviciul ocupantilor
germani la cinci ani inchisoare, fiind gratiati dup& un an si jumatate.

In urma caderii in dizgratie in cadrul partidului a ministrului Patriscanu, proce-
sul se intrerupe brusc, avocatul Pandrea fiind exclus din barou (va fi si el condam-
nat in 1948 la 20 de ani de inchisoare, din care a executat sapte intre 1948—1952
si inca alti sase intre 1958—1964). Crainic este transferat la sinistrul penitenciar
de la Aiud, unde timp de 15 ani scriitorul a fost supus unui regim inuman de dis-
trugere morali si fizica prin umilinte si infometiri prelungite. Incercat ca un Iov
modern, trece prin experiente-limita (,,Am cunoscut iadul”, va spune ulterior).
Supravietuieste cu preful unor cedari exterioare discutabile (si dificil de judecat),
salvandu-se insa interior prin credintd si poezie (in temnita va alcatui $i memora
volumul de versuri Soim peste prapastie aparut postum in 1991).

,»Eliberarea” din inchisoarea micd in inchisoarea mare a térii comunizate s-a
facut cu preful umilitor al ,,reeducérii” si al compromiterii, prin anexarea la pro-
paganda regimului comunist romén al lui Gheorghe Gheorghiu-De;j si apoi, din
1965, al lui Nicolae Ceausescu. in martie 1962 a fost transferat in arestul Minis-
terului de Interne, unde la cererea ministrului Ion Draghici scrie o istorie a Mig-
cérii Legionare. Redactata intr-un stil vehement polemic si incadrata de o intro-
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ducere si concluzii cu elogii jenante la adresa leninismului, lucrarea intitulata
Cuibarul ucigasilor, in 15 capitole si 263 de pagini, a raimas In manuscris. Dupd
un deceniu a fost plagiata de I. Fatu si N. Spalatelu in cartea Garda de Fier, orga-
nizatie teroristd de tip fascist (1971). Pe 24 aprilie 1962 Crainic este gratiat si
wcliberat”. Pand in 1968 a fost angajat ca redactor la revista Ministerului de In-
terne Glasul Patriei. Aparutd intre 1955-1972 de trei ori pe lund gi difuzatd in
afara granitelor tarii, revista era adresatd in exclusivitate emigratiei si exilului
romanesc, pe care redactorii §i colaboratorii — toti intelectuali de dreapta, fosti
detinuti politici ,,reeducati”, dar fard drept de semnaturd in tard — trebuiau sa-i
convingd de ,,umanismul” regimului comunist roménesc si sa-i determine sa se
repatrieze ori sa renunte la activitatile critice fatd de noua Republica Populard
Roména. Era o forma perversa a regimului de a-i compromite in fata strainatatii
§i de a impiedica formarea unor cercuri de rezistentd internd, améagindu-i totodata
cu promisiuni desarte ca, in schimbul acestor ,,servicii patriotice” in afara, vor fi
republicati din nou in tara.

Crainic s-a lasat amagit si el de nationalismul comunistilor romani si de iluzia
doilea volum al ,,Memoriilor” despre anii 1946—1947 intitulat Pribeag in fara mea
si cateva crampeie impresionante de ,,marturii” din infernul temnitei de la Aiud.
Si-a rescris totodatd ,,Memoriile” anilor anteriori modificindu-le si autocenzu-
rindu-le 1n speranta editérii lor, incercand sa publice si poezii, dar fara succes.
in 1968 a fost pensionat, iar pe 20 decembrie, la implinirea varstei de 80 de ani,
Nichifor Crainic a fost sarbatorit in cercul prietenilor apropiati, intr-o emotionanta
intdlnire la care au luat parte — pe langa fiica Nini, casatoritd in 1946 cu ingine-
rul Alexandru Cojan — si au vorbit Ion Petrovici, Radu Gyr, Nicolae Crevedia,
Pan M. Vizirescu, pr. Dumitru Sténiloae si altii, printre care inimosul Nedic Lem-
naru, fost lucrator in Securitate menit sa-1 supravegheze si devenit prieten intim
al scriitorului in ultimii ani de viata.

Dupi o viatd de lupte, chin si incercéri cumplite, Nichifor Crainic s-a stins din
viatd lin si usor, in somn, in noaptea de 19-20 august 1972 la casa scriitorilor din
Palatul brancovenesc Mogosoaia. Trei zile mai tarziu a fost ingropat, prohodit de
preoti si de prieteni, n cimitirul ,,Sfanta Vineri” din Bucuresti. Pe cruce a pus sa i
se scrie doar numele, cici asa cum ii spunea testamentar ginerelui sau, Al. Cojan:
»Acel care vor si stie cine am fost, si ma caute in scrierile mele, In revista Gdn-
direa, al carei mentor am fost, in cursurile de la Facultatea de Teologie, la Aca-
demia Romani printre membrii cidreia am fost. Acolo sunt eu. Sub cruce e un
pumn de tarana.”

Denigrat si ignorat, cu luminile §i umbrele personalititii sale reactive si con-
troversate, Nichifor Crainic nu a beneficiat inca de o discutie senind si o receptare
lucida a multiplelor sale contributii la cultura roméneasca interbelicd. Poetul si
ziaristul, animatorul §i teoreticianul cultural, teologul mistic si doctrinarul politic
isi agteapta inca exegetii rigurosi si obiectivi.

Scriitorul-teolog de la Gdndirea este simptomatic — si aceasta este o propunere

9

de interpretare — pentru ceea ce ag numi ,,criza platonica”, de structurd, a culturii

ortodoxe inteleasd ca solutie a ecuatiei teologico-politice pusé de relatiile cruci-
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forme, proprii crestinismului, dintre cer §i pdmant, dintre mistica si politicd. Crai-
nic a refécut, ca si Nae lonescu si emulii lor, parcursul géndirii si ,,drama vietii
lui Platon”, descrise profetic de Vladimir Soloviov (1853—-1900) intr-un remar-
cabil eseu cu acest titlu publicat in 1898%% Aici filozoful religios rus arita cum
intr-o prima faza, ilustratd in dialogul in Banchetul, Platon exaltase forta eros-
ului regenerator si realizator al unitatii intre sensibil si inteligibil, divin §i uman,
precum §i In philia dintre oameni. Condamnarea la moarte a lui Socrate in Atena
democratica a fost pentru Platon un soc teribil, convingdndu-l de incapacitatea
structurald a democratiei de a recunoagte i asuma oamenii superiori, dar si de
necesitatea edificdrii unei cetati, a carei organizare sa excludd condamnarea unor
oameni ca Socrate. Platon se converteste din mistic in doctrinar politic si in creator
de utopii sociale de tip represiv, cum o aratd Republica, amplul dialog de maturi-
tate. Legile ni-1 aratd pe ultimul Platon facand apologia unei cetéti de tip totalitar
si obscurantismului, iar biografia sa ni-l arata si in cautarea unui tiran care si o
realizeze. La fel si Crainic, plecat in 1926 de la mistica Bisericii si crestinismul
iubirii al lui Dostoievski, sfargeste dupa 1937 in utopia si tirania represivului stat
etnocratic si In pasiunea pentru dictaturi.

Crainic — teolog atipic si instaurator

Dincolo de aceastd lectie negativa, scump platitd de doctrinarul politic, Nichifor
Crainic teologul oferd insd o lectie pozitiva permanentd, prin care a influentat in
chip decisiv destinul teologiei ortodoxe contemporane. Relatérii acestei incitante
istorii intelectuale exemplare 1i sunt dedicate paginile care urmeaza.

Teolog atipic — teolog-scriitor, mai intdi scriitor si abia apoi teolog —, uni-
versitar amator §i profesor de teologie nespecializat — pentru ¢ n-a avut un doc-
torat, ci doar o licentd in teologie (si aceea orald!) —, Nichifor Crainic a reusit
performanta unicad de a deveni (aldturi de Vladimir Lossky, 1903-1958, si el
teolog nespecialist, fard doctorat) un innoitor al teologiei ortodoxe din secolul XX
in general, nu numai al celei romanesti. A realizat aceasta prin trei contributii de
pionierat, intre care se numara edificarea unei teologii politice ortodoxe (sistemul
,»statului etnocratic”), a unei teologii ortodoxe a culturii (,,nostalgia paradisului)
si, inainte de toate, prin intemeierea in sistemul academic al teologiei ortodoxe
moderne a unei noi discipline teologice (,,mistica”).

Teologia de scoald — sub semnul pseudomorfozei

Sistemul academic se instalase in majoritatea tarilor ortodoxe (cu exceptia Ru-
siei tariste, unde fusese inaugurat incd de la inceputul secolului XVIII) odata cu
eliberarea de sub dominatia Imperiului Otoman. Crearea statelor independente
din Balcani in secolul XIX si intrarea lor intr-un proces de modernizare (§i secu-
larizare) acceleratd a adus cu sine §i aparitia universitatilor create dupd model
german, cu profesori formati in Germania sau in spatiul germanic al Imperiului

22y, SoLoviov, Drama viefii lui Platon, trad. rom. B. Stanciu, cuv. inainte R. Lazu, Ed. Amar-
cord, Timisoara, 1997,
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Austriac. Inevitabil, acest proces a fost dublat de proliferarea in spatiul ortodox a
unei serii intregi de manuale si tratate de teologie prelucrate sau elaborate de noii
teologi universitari in spiritul academic istoric sau rationalist al facultitilor de
tcologie germane. Rezultatul a fost — cum a ardtat in 1936 pr. G. Florovsky
(1893-1979) in severul verdict din incitantele teologic, dar si nedreptele istoric
analize din Cdile teologiei ruse — o veritabild ,,pseudomorfoza” a traditiei orto-
doxe, obligati si se plieze in formele abstracte dominate de distinctii i clasificari
epistemologice de tip scolastic sau modern, straine de spiritul ei autentic. Situatia
s-a repercutat in mod direct asupra educatiei oferite atdt in seminariile, cat si in
facultatile de teologie.

Asa cum rememoreazd Crainic propriii sdi ani ca seminarist §i apoi ca student
tcolog la Bucuresti in primul deceniu §i jumitate al secolului XX, situatia de
,pseudomorfozd” se caracteriza printr-o stranie carentd a educatiei pe tirdm reli-
gios. Scoala de elita intelectuald, Seminarul Central oferea de la catedra o inaltd
instructie teoretica dublati de rutina formalistd a programului ritual, fard ca nimic
si nimeni sd ocupe sau si se preocupe de ,,adancirea vietii religioase individuale”
pierdutd intre formalismul sterp al unor manuale de teologie dominate de un
,»simplism mediocru” si de formalismul liturgic exterior al unui ritual repetat
mecanic®. In aceste conditii seminaristii cu preocupdri isi géseau refugiu si de-
buseu in literaturd si poezie ori in militantismul national. Acestea au parut mult
mai atractive si studentului Crainic la o Facultate de Teologie ca aceea din Bucu-
resti, cu dascili eruditi si competenti, dar care perpetuau la un nivel stiintific
academic acelasi divort intre stiinta si pietate. Disciplinele teologice erau predate
in cursuri dominate de istorism sau rationalism abstract, intr-un discurs repliat pe
sine si izolat de cultura moderna si interogatiile vii ale omului contemporan si ale
studentilor. in aceste conditii nu e de mirare c4 tanirul Crainic — dupd un esec
personal care i-a barat calea spre preotie — a socotit mai atractivé cariera literard
si publicistica.

Mistica — descoperire culturald la Viena

Cu astfel de ambitii artistice i interese culturale a zabovit Crainic intre 1921-1922
la Viena, unde sub cilduzirea mai tdndrului sdu prieten, poetul Lucian Blaga —
care-si finaliza doctoratul in filozofie cu o scurta teza despre ,,Culturd §i cunoas-
tere” — ia contactul cu fermecatoarea lume literara si artisticd din capitala fostu-
lui imperiu. Aici descopera romanele metafizice ale lui Dostoievski, dar si poezia
lui Rilke, prin intermediul cireia afld de misticdi — o descoperire livresca. ,,La
Viena am descoperit mistica. N-am auzit nici in Bucuresti si nici acolo [la Viena]
vreun profesor vorbind despre ea. Mistica mi-au descoperit-o cartile care vorbesc
despre mistici si cartile misticilor”**, Concret, aceastd luare de contact se reali-
zeaza prin intermediul unor studii critice despre poezia lui Rilke care indicau
drept surse ale motivelor acestei poezii pe Meister Eckhart si Angelus Silesius.
Alte citeva brosuri de popularizare despre mistica si antologii de mistici medie-

2 N. CRAINIC, Zile albe — zile negre. Memorii (I), 1991, p. 42, 47.
* Ibid., p. 175.
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vali germani il familiarizeaza cu notiunile fundamentale §i cu texte reprezentative
ale misticii germane.

Redescoperirea misticii in cultura europeand

Dupi aproape doui secole de marginalizare si ridiculizare, promovate de un
rationalism §i materialism reductionist de tip iluminist, climatul cultural general
european redevenise favorabil discutiilor libere despre mistica si mistici®’. Re-
descoperirea acestor teme in secolul XIX fusese meritul romantismului si al inte-
resului sdu reinnoit pentru mister i dimensiunile nerationalizabile ale existentei.
Un interes acompaniat de o intensificare de tip renascentist a preocupdrilor pentru
ocultism, ezoterism i paranormal, fascinatie care atinsese cote spectaculoase in
societatea §i cultura european3 la cumpéna intre secolele XIX si XX. Efectele au
fost multiple, si ele s-au manifestat atit in creatia poetica, dar si in plan stiintific.
Dupi secole, ,,mistica” devine din nou o temi de discutie acceptabild in universi-
tati, si nu numai pentru teologi, dar si pentru psihologi si filozofi. Prin Albrecht
Ritschl (1881) sau Adolf von Harnack (1885-1891), protestantismul german si-a
ridicat glasul contestdnd intransigent legitimitatea crestind a misticii. Unio mys-
tica ar fi un import neoplatonic, o autodivinizare a omului culminand intr-o expe-
rientd a identitatii de tip panteist, incompatibile cu Evanghelia si o falsificare
fuzionald inacceptabild a acesteia. Atitudine prelungita in prima jumatate a seco-
lului XX atit de liberalul Albert Schweitzer (1913, 1929), cét si de reprezentantii
clasici ai teologiei ,,dialectice” sau distantei infinite intre Dumnezeu §i om: Karl
Barth (1922), Emil Brunner (1928) ori Anders Nygren (1930). Ostilitatea anti-
misticd a acestora n-a reusit s se impund insd nici mécar in spatiul protestant
germanic, unde cercetirile de religie comparati ale lui Nathan S6derblom (1903),
Edvard Lehman (1904), Rudolf Otto (1917, 1926) sau Friedrich Heiler (1918) se
inscriau in linia generald a revirimentului interesului pentru misticd. Un interes
reactivat si in spatiul anglican de eruditul paroh de la catedrala ,,St Paul” din
Londra, William Ralph Inge (1899), cu cercetirile lui pozitive despre neoplato-
nism, §i, mai ales, de veritabila campanie in favoarea misticii dusd cu tenacitate o
viata intreagd de anglicana Evelyn Underhill (1875-1941) incepénd cu rdsuna-
toarea ei carte despre ,,mistica” din 1911. Interesul pentru mistica, precum si
orientarea spirituald spre catolicism a Evelynei Underhill se datorau insd mento-
rului acesteia, teologul catolic liberal de origine austriaca stabilit in Anglia, baro-
nul Friedrich von Hiigel, autor al unei celebre cirti despre ,,elementul mistic in
religie” (1908) si sustinator al teologilor catolici englezi si francezi ,,modernisti”
(G. Tyrell, A. Loisy, H. Bremond, L. Laberthonierre, M. Blondel) condamnati de
papa Pius X in 1907 pentru antiscolasticism si antirationalism. ,,Modernistii” ca-
tolici pledau pentru o abordare de tip psihologic si existential a religiosului. Ei se
aflau in consonantd cu cercetérile de psihologie a misticii desfagurate de france-
zul Henri Delacroix (1908) sau de americanul James Leuba (1925) — dezvoltate

% Cf. prezentarea de sintezi ,,The Modern Study of Mysticism” a lui BERNARD MCGINN,
The Foundations of Mysticism. Origins to Fifih Century (The Presence of God. A History of Western
Christian Mysticism I), Crossroads, New York, 1993, p. 265-343.
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ulterior in directii diferite de psihanalizele lui Sigmund Freud §i Carl Gustav Jung
— pe linia pragmatistd teoretizatd de psihologul si filozoful american de la Har-
vard, William James (1842-1910), in faimoasa lui carte din 1902 despre ,,diversi-
tatea experientei religioase” si de intuitionismul si vitalismul evolutiv spiritualist ale
celebrului in epoca (1889, 1907, 1932) filozof francez Henri Bergson (1859-1941).
Pornind de la acest gen de premise, preotul catolic Henri Bremond (1865-1933),
iczuit iesit din ordin pentru simpatiile sale ,,moderniste”, incepuse in 1915 pu-
blicarea unei monumentale ,,Istorii a sentimentului religios in Franta” din care
pand la moartea sa in 1933 vor apdrea 11 masive volume (tratdnd despre doar
secolul XVII, marele secol mistic francez incheiat cu polemica dintre episcopii
J. Bossuet [1627—-1704] si F. Fénelon [1651-1705] si condamnarea de catre Vati-
can in 1699 a acestuia din urma si a misticilor pentru ,,cvietism”). Bremond era
adeptul unei ,,panmistici”, mistica fiind pentru el faptul central al sesizérii nemij-
locite a prezentei lui Dumnezeu de cétre suflet, aflat la baza atét a religiei, cat si
a poeziei (intre 1925-1930 Bremond va fi angajat in disputa in jurul ,,poeziei
pure”, precum si in alte controverse cu teologii neotomisti).

Tabloul cultural general al Europei de dinainte si de dupa Primul Rézboi Mon-
dial mai cuprindea, pe langd ecourile filozofiei pesimiste a culturii dezvoltatd de
Oswald Spengler in Declinul Occidentului (1918, 1922), manifestérile nationalis-
mului integral al lui Charles Maurras si ,,Actiunii franceze”, cele ale existentialis-
mului religios (1913, 1925) al spaniolului Miguel de Unamuno (1864-1936), al
francezului Léon Bloy (1846-1916) sau al rusului Nikolai Berdiaev (1874—1948)
— expulzat din Rusia bolsevici si stabilit dupa 1922 in Franta, impreund cu o in-
treagd pleiada de scriitori, filozofi si teologi care promovasera o ,,noud constiintd
religioasa” inspiraté din filozofia sofiologica a lui Vladimir Soloviov (1853-1900).
Si nu in ultimul rand la acestea se adduga o intensa fascinatie a Orientului indian
si islamic. Aceasta a generat intre altele aparitia ezoterismului traditionalist®® de
origine ocult-masonicd promovat de René Guénon (1886-1951) si adeptii sii,
Fritjof Schuon (1907-1998) sau romanul Mihail Valsan (1907-1974), convertiti
dupi 1930 la islamul sufit. in alte forme, acelasi ezoterism a stat inclusiv la baza
ideologiei rasiste ariene naziste sau fasciste prin baronul Julius Evola (1896-1974),
cunoscdnd o versiune academizatd ,laicizata” in cercetdrile de istoria religiilor
ale lui Mircea Eliade (1907-1986). Un climat general de ciutare a ,,spiritualitatii”
in cele mai diverse forme domind cultura europeand, reactie la criza lumii mo-
derne a veacului XIX manifestatd in catastrofa Primului Rézboi Mondial si a
revolutiei bolsevice din Rusia sovietica.

La Viena, Nichifor Crainic se contamineaza de acest climat (descris de L. Blaga
in Fefele unui veac, 1925). Citeste si traduce Rilke (Povestiri despre bunul Dum-
nezeu, 1922, 116 p.) si Tagore (Sadhana, calea desdvarsirii, 1922, 129 p.). Ajunge,
incd tnainte de faimosul discurs de receptie al lui Bremond la Academia Franceza,
la constatarea legdturii dintre poezie si mistica citindu-1 pe Rilke si confruntdndu-i
versurile cu texte din Eckhart (1260-1327) si Tauler (1300-1361), precum si din

26 Cf. excelenta sintezi a lui M. SEDGWICK, Against the Modern World. Traditionalism and the
Secret Intellectual History of the 20™ Century, Oxford University Press, 2004,
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Angelus Silesius (1624-1677). Mistica ortodoxa rasdriteand, care o anticipase pe
cea catolica germand, i-o reveleaza scriitorului-teolog romén o carte a poetului
elvetian Hugo Ball (1866-1927). intemeietor tn 1916 al curentului avangardist
dadaist si un drastic critic al intelighentiei germane (1919) si al subiectivismului
modern, Ball se convertise in 1920 la catolicism, iar in 1923 publicase la sub
titlul ,,Crestinism bizantin” trei ,,vieti de sfinti” rasariteni: Ioan Scararul, Dionisie
Areopagitul si Simeon Stalpnicul®’. Crainic ajungea astfel la sine, la mistica orto-
doxd, prin altii, prin mistici si poeti catolici. In aceeasi ani, pastorul luteran ger-
man liberal Walter Lehmann reedita traducerea in germana contemporani a inte-
gralei scrierilor misticilor medievali germani Heinrich Seuse (2 vol., 1922; ed. I,
1911) si Johannes Tauler (2 vol., 1923; ed. I, 1913), dupi ce anterior publicase in
traducere si antologii de scrieri ale lui Meister Eckhart (1916, 1919). Traducerile
moderne din Seuse si Tauler apireau la editura Eugen Diedrich din Leipzig —
care publicase anterior (1903, 1909) alte dous volume de texte eckhartiene in
traducerea plotinizantd a lui Hermann Biittner. Aceste traduceri ficeau parte
dintr-un program care urmarea — cum se vede din prefetele lui Biiltner si
Lehmann — promovarea unei ,,religii germane” aconfesionale ca bazi a unei ,,noi
renagteri” spirituale a germanismului®, Prin urmare, aceste traduceri vor fi usor
asimilate de miscarea national-socialisti germana. O va arita in 1934 tentativa de
recuperare a lui Eckhart ca precursor al unei religii germane ,,sui generis” intre-
prinsd de ideologul principal al celui de-al treilea Reich hitlerist, Alfred Rosenberg
(criticatd drastic de N. Crainic in 1935).

»Spiritualitatea” — o dezbatere culturald in Romdnia interbelicd

Prin reverberatiile climatului general european al epocii interbelice mistica si
spiritualitatea vor deveni tema de interes, dar si de discutii contradictorii si pole-
mici, §i in cultura roméaneasci a anilor 20’30, intersectdndu-se cu o altd temi
disputatd intens in epocd: cea a generatiei tinere si misiunii care i revine. in dous
studii publicate in 1934 in primele numere ale revistei Criterion — ,,Genera;ie””,
nr. 3—4 15 nov.—1 dec., si ,,Spiritualitate”, nr. 1, 15 oct. — Mircea Vulcinescu
(1904-1952) schita un extrem de precis si lucid tablou al celor dous complexe
dezbateri. Consideratiile expuse sunt extrem de utile pentru intelegerea si apreci-

71 Cf, B. WACKER (cd.), Dionysius DADA Areopagita. Hugo Ball und die Kritik der Moderne,
Paderborn, 1996. Volum pe care I-am putut consulta gratie amabilitatii dlui Alexandru lonitd, docto-
rand in Miinchen, ciruia 1i multumesc pe aceasti cale.

2 Pentru intreg acest climat, a se vedea actele simpozionului din 1996 de la Strasbourg:
Mystique, mysticisme et modernité en Allemagne autour de 1900, Presse Universitaire de Stras-
bourg, 1998.

?Si n seria ingrijitd de Marin Diaconu: MIRCEA VULCANESCU, Dimensiunea roméneascé a
existenfei; vol. 3 — Cdtre fiina spiritualitdtii romdnegti, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1996, p. 5-26.
De completat cu textele din volumul: M, VULCANESCU, De la Nae Ionescu la ., Criterion”, Ed.
Humanitas, 2003.

% Si in seria ingrijitd de Marin Diaconu: MIRCEA VULCANESCU, Dimensiunea romdneascd a exis-
tenfei: vol. 1 — Pentru o noud spiritualitate filosoficd, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1992, p. 53-58.
De completat cu textele din volumul: M. VULCANESCU, Bunul Dumnezeu cotidian. Studii despre
religie, Ed. Humanitas, 2004,
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erea evolutiilor rapide care s-au succedat pe scena Roméniei interbelice. Vulca-
nescu distinge astfel in istoria sociald a Romaniei moderne inceputd dupd 1821
sase generatii: o generatie a ,,precursorilor” (Gh. Lazér, Gh. Asachi, I.H. Radu-
lescu), urmata de generatia ,,pasoptistd” revolutionara si creatoare a Romaniei
moderne (M. Kogélniceanu, I. Britianu), succedatd de generatia ,,junimistd”,
conservatoare, rationalistd si elitistd de la sfarsitul secolului XIX, de generatia
,»sociald” si nationala de la Inceputul secolului XX cu seméanatorismul lui Iorga si
poporanismul lui Stere, si, in fine, de generatia de sacrificiu a Primului Rézboi
Mondial si a Marii Uniri. indata dupa 1918 o parte din membrii acestei generatii
au sustinut revenirea in cultura romédnd a preocupdrilor de ordin spiritual si reli-
gios. Un rol hotdrator in noua reorientare l-au jucat cursurile universitare ale lui
Vasile Parvan, care a luat locul lui N. Iorga, si N. Ionescu care 1-a luat pe cel al
lui Maiorescu. Istoric al Antichitatii, Vasile Parvan (1882-1927) a vorbit astfel
in 1919-1920 despre ,,Problema salvarii”, iar logicianul si metafizicianul Nae
lonescu (1890-1940) a tratat pentru prima data la Universitatea bucuresteana
teme de tipul ,,Filosofia Dumnezeirii” (1920-1921), ,,Realitatea vietii sufletesti”
(1921-1922), ,,Filosofia religiei” (1923-1925), ,,Problema mantuirii lui Faust”
(1925-1926), ,,Metafizica. Cunoasterea imediatd” (1928-1929) si ,,Cunoasterea
mediata” (1929-1930) etc.’'. In 1926 ziarul Cuvdntul condus acum de Nae Ionescu
s revista Gdndirea condusa acum de Nichifor Crainic devin cele doud centre de
propagare a unei culturi romanesti moderne de orientare ortodoxa, traditionalista
si autohtonista. in jurul acestora se raliazi reprezentantii noii generatii alcatuite din
tineri adolescenti pe timpul Primului Razboi Mondial (néscuti intre 1900-1910)
insetati de experientd (aventurd), de autenticitate si spiritualitate (nevoia de abso-
lut), si ale caror ciutdri sunt dominate de tensiune dramatica si agonica. In istoria
tinerei generatii Vulcanescu identificd doud momente distincte: unul spiritual si
altul nespiritual.

Momentul spiritual al anilor 1925-1929 dominat de patos mesianic §i entuziasm
constructiv este cel simbolizat de cele 12 articole ale celebrului foileton publicat
de liderul noii generatii, Mircea Eliade (1907-1986), intre 6 septembrie si 16 no-
iembrie 1927 in ziarul Cuvdntul cu titlul ,,Itinerariu spiritual”*?. In numele gene-

3! Intr-o conferinta tinutd in 29 noiembrie 1934 despre ,,Géndirea religioasd contemporani” (pu-
blicata in volumul Bunul Dumnezeu cotidian..., 2004, p. 370-386), acelasi M. Vulcinescu ficea
retrospectiva ultimei jumatiti de secol constatdnd completa risturnare de perspectivd prin care
abordarea stiintifica de tipul psihologiei si sociologiei religioase a facut loc in operele deschizitori-
lor de drumuri Bergson, James, Scheler §i Otto unei abordari nemijlocite, nereductionisti a ,,faptu-
lui religios” insusi ca experientd vie. In ciuda protestelor neotomiste sau neoprotestante impotriva
acestui nou ,,imanentism”, filozofia religioasd europeana redeschide accesul spre insisi substanta
nemijlocitd a religiosului (impotriva reductiei lui naturaliste, culturale, sociologice sau psihologi-
ce). O arati filozofiile religioase ale catolicilor Maritain sau Blondel, ale ortodocsilor rusi Berdiaev
sau Bulgakoyv, iar la romani gandirea metafizica a lui L. Blaga §i N. Ionescu si eseistica religioasd a
lui N. Crainic.

32 Itinerariul spiritual” a fost republicat impreuni cu alte texte despre destinul culturii romanesti
indatd dupa decembrie 1989 mai intdi de Dan Zamfirescu in volumul: Mircea Eliade. Profetism
romanesc, vol. 1, Ed. Roza Vinturilor, 1990, p. 19-62; apoi de lordan Chimet (1924-2006) in
excelenta antologie de texte esentiale ale identitatii romanesti cu titlul Dreptul la memorie (realizata
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ratiei sale, tdndrul Eliade, in vérstd de numai 20 de ani, proclama refuzul diletan-
tismului, dar totodatd si respingerea stiintei pozitive si insuficientele literaturii, in
care se complac doar spiritele mediocre. Cultura adevaratd nu existi fard perso-
nalitdti creatoare sintetice de anvergurd si deschidere universald spre viata in
toate aspectele ei, culmindnd in spiritualitate si in cdutarea si gisirea personala a
lui Dumnezeu in mistica. Trebuie depasit insd misticismul vag si hibrid al teozo-
fiei, valabil doar pentru cei care n-au gasit incd Biserica méntuitoare si Ortodoxia
care este crestinismul autentic, la crestinismul ortodox neputdnd si nu ajunga un
suflet de elitd. Manifestul spiritual al lui Eliade s-a izbit, cum era de asteptat, de
refuzul intelectualilor rationalisti si sceptici, care s-au grabit — cum arata pole-
mica dusa cu Serban Cioculescu (1902-1988) de Mircea Eliade in cursul acelu-
iasi an®® — s3 denunte faptul cd la ,teribil de normativul” ,,sef de coloani a tine-

retului de spiritualitate mistica si ortodoxa”, pentru care a fi inteligent Inseamni a |
fi spiritualist si ortodox, ,,spiritul ia locul intelectului si ratiunii” si este ,,confiscat |

de Bisericd”. Relatia critica ar fi insd mai ales cea dintre spiritualitate i Ortodo-
xie, despre a cérei excelentd intelectuala si morald Cioculescu se simte Indrepttit
sa ridice indoieli**. Criticului literar Ortodoxia i se pare o ,,credintd minora si
obscurantistd”, indiferentd moral i fard rigoare atét la sate, cat si la orase, unde
peste tot am avea de-a face cu o ,,simili-credinta intemeiata pe rituri si o traditie
total neinsufletitd”: ,,Ortodoxia dogmatica si savantd” de la Cuvdntul i Gdndirea
ar fi dublu ,lovitd de nulitate”: mai intdi, pentru cé sursele ei de inspiratie cultu-
rald (,,asiatico-europene”) sunt ,,in contradictie principiald cu etnicul sau natio-
nalul pe care pretinde a-1 reprezenta eminent”; iar, in al doilea rand, ,,apostolatul
ezoteric adresat intelectualitatii urbane sau literatilor” rimine un ,,mandarinat”
elitist si izolat atdt de masele indiferente religios, cét si de o institutie bisericeasci
muribunda si bolnava. Asa-zisa ortodoxie a tinerei generatii tine mai degraba de
0 ,,crizd de pubertate si de crestere”, fapt ilustrat exemplar de vitalismul, roman-
tismul si individualismul lui Eliade insusi, ,,a cérui idealitate mascheazi poate
numai o dureroasa refulare de instincte invertite in spasme de mistica”.

Disputa in jurul ,,Itinerariului spiritual” al tAnirului Eliade a condus revista
Tiparnita literard sa realizeze o ,,anchetd” in jurul ,,noii spiritualitéti””, ale carei
rezultate au fost publicate pe 30 noiembrie 1928. Treisprezece intelectuali ,,ba-
trdni” si ,.tineri” au fost solicitati sa-si exprime opiniile, acestea reflectand polari-
zdrile pozitiilor deja conturate. Daca Eliade se limiteaza la constatarea existentei
de fapt la tineri a unei noi spiritualititi, pentru a carei semnificatie trimite la arti-

inca din 1974, dar publicatd abia in 1992-1993), in vol. 1V, Certitudini, indoieli, confiuntdri, Ed.
Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p. 458-499 urmat aici si de reactiile polemice; tot aici si textele produse
in disputa din 1928-1936 in jurul ,,spiritualititii” (p. 374-455) si a ,,misticii” (p. 326-372).

* ,Sensul «ltinerariului spiritual»”, Viafa literard, nr. 87, 9 iun. 1928 si ,Spiritualitate si orto-
doxie”, ibid., nr. 93, 10 nov. 1928 si in: Dreptul la memorie 1V, p. 505-509, 516-518; al doilea, si
mai jos p. 151-153.

3 Un «ltinerariu spiritual»”, Viata literard, nr. 86, 26 mai 1928 si ,Intre ortodoxie si spirituali-
tate”, ibid., 94, 17 nov. 1928 si in: Dreptul la memorie IV, p. 500-504, 519-521; al doilea, si mai
jos p. 155-156.

* Dreptul la memorie IV, p. 381-392; si mai jos p. 141-149,
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colele sale anterioare, Cioculescu repeta si el convingerea sa cé sursele noii spiri-
tualitati sunt stréine, si orientarea spre Ortodoxie ar avea consecinte funeste sco-
find Romania din Europa ratiunii §i umanismului §i proiectdnd-o intr-un sud-est
bulgaro-bizantin, in stepele rusesti si in Asia, fatal ,triunghi al mortii” pentru
cultura romana al carei mers firesc este spre Europa. Cioculescu exprima aici cu
claritate o pozitie lovinesciand, in timp de E. Lovinescu nsusi (1881-1943) tri-
mite la Istoria civilizatiei Romdniei moderne proaspit apdrutd, limitdndu-se si
cvidentieze drept revelatorii pentru ,,noua spiritualitate” excesele de limbaj pole-
mice, putin spirituale, ale lui Crainic si ale tinerilor de la Gdndirea. Doi reprezen-
tanti ai generatiei antebelice a ,,batranilor” 1si reafirma si ei pozitiile rezervate.
N. lorga (1871-1940) isi declara atagamentul fatd de o traditie si spiritualitate
romaneascd vie, in schimbare, §i refuzul atét al traditionalismului religios ca ges-
ticulatie teatralad si pretext de divagatii romantice, cat si al ,,noului” care astdzi
nu e decdt ,,reintoarcerea la primitivism”. La randul sdu, C. Radulescu-Motru
(1868-1957) isi declard convingerea filozofica potrivit careia lumea este o evolu-
{ic a energiei universale spre o spiritualizare §i personalizare, dar totodata ci unei
,spiritualitdti de conjuncturd”, nationald i ortodoxa, ii prefera ,spiritualitatea
cternd” a umanitétii. Octavian Goga (1881-1938) constatd schimbarea de valori a
generatiei tinere care, dupa realizarea unitatii nationale, isi canalizeazd zbuciu-
mului intr-o adancire de sine, dar crede ca ideea nationald trebuie sd rdménad te-
meiul de cépetenie si pentru crezul si actiunea de mdine. Pozitii cu nuante diferite
exprima si ,,géndirigtii” generatiei intermediare. L. Blaga afirma existenta noii
spiritualitati prin propriile sale creatii lirice, dramatice §i metafizice aflate sub
semnul vechilor mituri §i simboluri regésite. N. Crainic se delimiteaza de natio-
nalismul integral al lui Iorga (si Maurras) care subordoneaza spiritul etnicului i
politicului, afirmand c& noua spiritualitate inseamnd din contrd o subordonare a
intregii existente spiritului printr-o viatd si o cultura in Duhul Sfant si in Biserica
§i printr-o alianta intre temporalitate si eternitate (intre neam i Dumnezeu). Radu
Dragnea (1893-1955) afirma si el existenta, fie macar ca problema, a unei noi
spiritualitati, al carei continut este Ortodoxia, dar nu o Ortodoxie simplu nationala
si autohtona, ca la sdmanatoristi, ci o Ortodoxie cu adevarat spirituala si eterna,
in trecere de la particularism la national la un universalism crestin. Sandu Tudor
(1896-1962) este in acelasi timp strict duhovnicesc, monahal, §i premonitoriu
apocaliptic. Nu vorbeste de spiritualitate, ci de viatd duhovniceascd, iar aceasta
nu este ,,nici noua, nici veche, ci vesnica, asemeni Duhului Sfant al lui Dumne-
zeu”. ,,Lumea de azi” este limpede ca ,,nu poartd semnele adevaratei duhovnicii”.
Spiritualitatea noud de acum ,,este mai mult o preocupare i o mirare”, ,,nu o
trire in cele sfinte”. Exista nsa din plin in lume o spiritualitate demonic, a celui
rau, care se preface in inger de lumina ca sé-i insele pe oameni. ,,Daca ne este dat
azi ceva nou, nu este o noud spiritualitate, ci 0 noud pocdinta voinica i aspra ca
pentru nigte ostasi” ai inclestirii Apocalipsei care bate la usi: ,,Vine Bestia! Vine
Antihristul! S3 nu ne mintim!” Reprezentantii celei mai tinere generatii, excep-
tandu-1 pe Eliade, sunt mai putin doctrinari gi mai mult descriptivi. Pentru viitorul
critic de artd Ionel Jianu (1965-1993) noua spiritualitate este o exaltare si risipire
freneticd, o incercare de vietuire a culmilor, o nazuin{3 (deloc irationald) de triire
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a absolutului, o credintd pasionata, fiind in fond o ,,uriasa sete de viata” indreptata
nu spre exterior, ci spre superlativele vietii interioare. Tanarul viitor avocat si
comandat legionar Mihail Polihroniade (1907-1939, asasinat la Miercurea Ciuc),
considera ,,prematur” a vorbi de misticd, dat fiind cd ,,nu se zéreste insd nici un
mistic”. Noua spiritualitate existd insé, si ea inseamnd un nou sens dat politicii,
culturii, vietii in genere, dar manifesta caracteristici contradictorii, prezentdnd o
simultand nevoie de primitiv, subconstient si irational, dar si de ierarhie, autoritate
si ordine.
Distinctii §i despartiri

Cea mai lucidé clarificare a Intregii chestiuni a venit din partea unui alt repre-
zentant al tinerei generatii. in vérstd de numai 24 de ani, Mircea Vulcinescu
(1904-1952) schiteazad cu precizie in cele cateva pagini ale raspunsului sdu la
ancheta Tiparnifei literare contururile si amploarea intregii dezbateri’®, Polemicile
iscate sunt rezultatul confuziilor operarii cu un ,,termen echivoc”; fiindca terme-
nul ,spiritualitate” desemneazi atat ,,viata interioard”, cat si ,,viata culturala”; dar
si ,,viata duhovniceascd”, putand avea deci un sens psihologic, cultural si religios.
In consecintd, nu se poate vorbi de o ,,noud spiritualitate” decét in sensul de viata
interioard, care este oricum intotdeauna ,,noud”; deoarece in sens cultural spiritu-
alitatea este de fapt ,,veche”, iar ca viatd duhovniceascd spiritualitatea este o rea-
litate ,,vesnicd”. Riguros vorbind, numai in acest ultim sens, religios, se poate
vorbi de o adeviratd viatd spirituald sau spiritualitate; primele doud utilizari ale

termenului ,,spiritualitate” fiind rezultatul unei duble confuzii intre spirit si suflet,

pe de o parte, si intre spirit i valori, pe de alta parte. ,,Spiritualitate desemneaza
asadar trei tipuri distincte de viatd sau traire: 1. viata interioara ca ,trdire pentru
trdire” printr-o trdire intensd a clipei; 2. viata culturala ca tréire pentru valoare, si
3. viata duhovniceascd si vesnicd a Duhului Sfant ca triire asceticd si mistica in
universalitatea si eternitatea absolutului divin. Sunt trei sensuri riguros distincte,
fiindcd ceea ce se urmdreste prin acestea este realizarea unor tipuri umane diferite:
gmul wautentic”, omul de ,,geniu” si omul ,,sfant”, care nu trebuie confundate.
In disput se afld mai putin ultimul sens, religios, propriu-zis al spiritualittii, cat
primele doud, improprii in sens strict. ,,Spiritualitate” desemneaza astfel tendinta
frenetica spre experiente subiective cat mai cuprinzitoare (completudinism, inte-
gralism) a tinerilor, care nu vor sd piardd nimic din viatd. Aceastd tendinti de tip
existentialist in cdutarea autenticitatii, ilustrati de literatura acelor ani (Gide,
Proust) si practicatd ulterior de M. Eliade in romanele sale, are un sens de reactie
fatd de conformismul societdtii anterioare. Ca depdasire a acestuia este un progres,
dar ca pozitie definitiva este o zddarnicie, intrucat se fixeaza intr-o agitatie sterild
si in vagul experientelor subiective efemere. Existd aici cel mult o nostalgie a
spiritualitétii. Trdirea nu poate fi propriul ei scop si propria ei masura intr-o simpla
trdire pentru triire. De aceea un sens mai plin al spiritualitatii este cel de triire

.« e

pentru valoare, o trdire pentru scopuri superioare trdirii insesi, care sunt diversele

36 Noua spiritualitate”, Tiparnifa literard, an I, nr. 2, 30 nov. 1928, p. 46 si Dreptul la memorie IV,
p. 389-391; si mai jos p. 157-162.
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valori: culturale sau politice, individuale sau colective. Umanismul individualist
clasic (pus in crizd de razboiul mondial), marxismul colectivist, avdnd intre ele
nationalismul integral, sunt aici principalele directii si optiuni, si ele se manifesta
atdt in cultura europeand, cét si in planul culturii romanesti. Reprezentantii diver-
selor forme ale acestei spiritualitdti in sens culturalist sunt la noi mai ales dintre
,bitrani”, dar si din generatia intermediard, de exemplu Ralea, Vianu, dar si Blaga.
Din simplul culturalism spre spiritualitate in sens duhovnicesc ortodox si traditi-
onalist au iesit N. Crainic si cei de la Gdndirea, precum si N. Ionescu si cei de la
Cuvéntul. Cel putin in planul intelegerii si al intentiei, acestia din urma nu mai
suferd de confuzia fatald de care e bolnavi intreaga culturd modernd, cea dintre
valoare si spirit. Dacd, prin obiectivitate si idealitate, valorile sunt transsubiec-
tive, in schimb relativitatea, multiplicitatea, ca si caducitatea lor nu pot evita
scepticismul, fictionalismul sau tragismul — toate simptome ale crizei culturii
moderne n absenta unei referinte absolute. Aceasta existd doar in viata spirituald
in sens deplin de viatd vesnicd in Duhul Sfént, pentru ca ,,viata interioard e sterild
si valorile sunt pieritoare”. Cu toate acestea, orice viatd interioard autenticd in-
clude 1n ea si ,,0 aspiratie la depasirea propriului eu”, asa cum orice valoare ,,este
dorita vesnica”. Si astfel, atit viata interioard, cat §i viata culturald trimit i se
deschid ,,0arecum 1In chip firesc” spre viata duhovniceascd, si nu i se opun ,,decat
in masura in care subiectul se opreste la ele fard a trece «dincolo»”.

Sase ani mai tarziu, Mircea Vulcénescu va relua si dezvolta in detaliu intr-un
articol din Criterion® aceasta tipologie tripartitd, particularizand-o pe cazul cul-
turii romane. Constatarea de bazi este aceea ca Intre timp a avut loc o ,.cristali-
zare a divergentelor” cu privire la ,,spiritualitate”. Pentru o spiritualitate in sens
traditionalist ortodox si autohton au ramas in continuare N. Ionescu si N. Crainic
cu cercurile lor. Spiritualitatea in sens cultural si-a precizat directiile, polari-
zandu-se Intre adeptii materialismului neoclasic fideli idealului clasic al omului
(ca Vianu, Comarnescu, Noica) si cei ai spiritualismului solitar deschis spre un
absolut, dar dincolo de orice doctrina religioasa (ca Blaga). Cei mai multi dintre
tineri in frunte cu M. Eliade oscileaza intr-o spiritualitate agonicd, dominatd de
negatie, crizd, disperare si scepticism, in agteptarea febrila a unei schimbari sau
revolutii. Anul 1934 adusese cu sine debutul editorial al tinerilor Emil Cioran —
23 de ani — cu volumul Pe culmile disperdrii, Eugen lonescu — 24 de ani — cu
volumul Nu sau Constantin Noica — 27 de ani — cu volumul Mathesis sau bucu-
riile simple. Cioran 1si va continua rapid itinerarul patetic si iconoclast cu manifes-
tul unei revolutii nationale de dreapta din incendiarul volum Schimbarea la fatd a
Romdniei din 1936, urmat in 1937 cu mistica negativa din volumul Lacrimi §i sfinfi.

O altéd constatare inregistrata de Vulcanescu priveste evolutiile si mutatiile sur-
venite in interiorul tinerei generatii din care facea el insusi parte, §i a carei misi-

37 Spiritualitate”, Criterion, an 1, nr. 1, 15 oct. 1934, p. 3—4 si Dreptul la memorie 1V, p. 412-419;
$i mai jos p. 157-162. Articolul despre ,,Spiritualitate” trebuie citit impreund cu cel despre ,,Gene-
ratie” publicat dupd doud luni tot in Criterion, an I, nr. 3—4, 15 nov. 1934, p. 3—-6. Acesta din urma
impreuna cu alte texte conexe §i in: M. VULCANESCU, ,, Tdndra generatie”. Crize vechi in haine noi.
Cine sunt si ce vor tinerii romdni, ed. M. Diaconu, Ed. Compania, 2004, p. 40-75.
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une o vedea desfasurandu-se pe mai multe planuri. Chemarea istorica a acestei
,»generatii” Vulcdnescu o vedea in sarcina 1. de a realiza si asigura in cadrul uni-
tatii statale a Romaniei Mari unitatea suflefeascd a romanilor inca divizati regio-
nal intre tipul bizantino-francez al muntenilor, cel rusesc al basarabenilor si cel
latino-kantian al ardelenilor; 2. de a exprima in forme culturale universale sufle-

tul roméanesc integral; 3. de a pregéti omul nou al viitorului, si 4. de a-i pregiti pe |

romani ,,pentru ceasurile grele care pot veni” (,,Pentru ceasurile in care vom fi
incercati pana la maduva. Atunci e vorba cine ramane in picioare!”). Dupd un
prim moment spiritual al anilor 1925-1929, in viata noii generatii anii 1930-1934
au marcat un moment nespiritual, cazandu-se din spiritualitate in disperare, din
mistica in politicd. Tot in 1933—-1934 Vulcdnescu a incercat sd defineasca ,.ten-
dintele tinerei generatii”*®. Aceasta i se parea polarizati intre adeptii unui ,,acti-
vism prin disperare” de tip revolutionar, in speta legionar sau comunist, care vor
fapte si trebuie si facd neapirat ceva, fird discerndmént, pentru ca sa fie ceva®,
si cei ai unui ,,istorism prin resemnare” de tip evolutiv, pentru care fapta profe-
sionald modestd, dar tenace, vine dintr-o constiinta a raspunderii colective si sen-
timentul solidaritatii, ceea ce se traduce in renuntarea autorealizrii §i autoafirmarii

pentru binele §i constituirea vietii in comun reale a comunitatii din care fac parte

(solutia adoptata si practicatd de Vulcanescu insusi).

In acelasi sens al delimitérilor, in articolul ,,«Géandirism» si Ortodoxie” din
Cuvdntul pe 3 ianuarie 1931 scris cu prilejul aniversarii in 1931 a zece ani de la
aparitia Gdndirii, Vulcanescu tinuse sd disocieze ortodoxismul tinerei generatii
formatd sub Nae Ionescu de ortodoxismul ,,gandirist” al celor din jurul lui Nichifor
Crainic. Unitatea optiunilor traditionaliste §i ortodoxe de ansamblu nu trebuie si
mascheze ,,deosebiri adanci” de mentalitate si problematizare, si chiar de ,,spiri-
tualitate”, fiind vorba in fapt de doud generatii culturale distincte, cu maestri
diferiti si abordari proprii. Salutdnd ulterior in primul numar al revistei Criterion
din 15 octombrie 1934 reaparitia Gdndirii — care-si incetase aparitia in interva-

lul de crizd mai 1933-septembrie 1934 (Crainic insusi fiind arestat intre 30 de-

cembrie 1933, dupa asasinarea de legionari a prim-ministrului I.G. Duca, si
6 aprilie 1934) —, Vulcénescu facea un comentariu elocvent pe marginea ,,martu-
risirii de credintd” cu care Crainic deschidea noul numar reaparut. Acesta pro-
clama continuitatea ideologica a programului revistei, pentru care criteriile si
izvoarele firesti ale adevarului sunt Dumnezeu §i sufletul neamului. ,,De ce amén-
douad firesti, ci nu unul firesc si altul suprafiresc, domnule Crainic?” intreaba
retoric Vulcanescu. Delimitandu-se de aceastd discutabild simetrie din formula
copulativd Dumnezeu §i neam, continud cu o dubla contestare inregistrand mai in-
tai faptul ca, dupa o evolutie de la etnic la spiritual, Crainic vrea astizi sa integreze

% In conferinta cu acelasi titlu din 20 februaric 1934, publicati in volum impreund cu o alti con-
ferintd a lui Mihail Manoilescu, §i intr-un articol publicat in 26 martie 1933 in Dreapta, cu titlul
wIstorismul prin resemnare in spiritualitatea tinerei generatii”. Reeditate in Dimensiunea romdneas-
cd a existentei: vol. 3 — Catre fiinta spiritualitatii romanesti, 1996, p. 30-45, 46-52; si in ,, Tdndra
generatie”..., p. 110-139 si 151-161.

,»Cu primejdia amagirii cu iluzii §i a depersonalizirii, cici e o simpla afirmare de vointa fara
lumina judecatii si discerndmantului. Fiindca pentru a iubi i a te ddrui in fapta trebuie si cunosti.”
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etnicul in spiritualitate, iar in al doilea rand ,pogordmantul” de la Qrtodoxie pe
care-1 face Crainic acceptand in paginile ei creatii §i texte inspirate din surse care
nu sunt macar cele ale spiritualititii crestine (aluzie la D. Botta sau L. Blaga). o

Nationalismul si filofascismul politic tot mai evidente promovate de N. Cra}lnnc
au stat de altfel la originea abandonarii Gdndirii incepand in 1932 de doi dlr}tre
cei mai fideli colaboratori si membri ai gruparii. Credincios ortodoxiei mistice,
monahale, si unei viziuni politice de tip socialist, Sandu Tudor isi inceteaza cola-
borarea sa fnﬁin;énd in 1932-1933 revista Floarea de Foc, iar din decembrie 193?{
si pand in 1938 conducénd propriul sdu ziar: Credinfa. Pleacé.de la .Gd;?direa si
Radu Dragnea. Intr-un articol din 1924 taxa drept ,,heoromantism” $i -,,hteraturl-
zare ieftind” politica culturald ortodoxd a lui Crainic, iar in citeva importante
eseuri publicate in Gdndirea in 1927-1928% Dragnea propunea drept model se-
colul XVII, veacul clasicismului roménesc, secolul mitropolitilor Petru Movila,
Varlaam si Dosoftei. La fel de reprezentativ pentru poporul romén ca Luthe'r pen-
tru francezi sau Calvin pentru germani, mitropolitul moldovean al Kievului Petrq
Movili a reusit sa sintetizeze Intr-un singur gest afirmarea pozitivd a Ortod(->xie}
universale in fata protestantismului §i catolicismului cu a congtiintei latinitatii
romanesti conciliatd contradictia bizantind. Atunci s-au exprimat liniile de forgé
ale ideii romanesti ca sinteza bizantino-latina (distinctd de sinteza greco-latlgé a
culturii occidentale). In loc de aceasta — va scrie ulterior Dragnea intr-un artlcc?l
din 1937*' —, Crainic a preferat un gandirism literar inspirat din filozofia reli-
gioasa rusa, tot mai nationalist si politic. Dacd in 1927 generatia t:'?mé.t:éAse afirma
pe sine ca generatie a spiritualitatii, contemplativitatii si univers'flht'égu.m fata ve-
chii generatii nationaliste si politice, treptat »generatia veche a 1g§1t trlumfa.'ltoar?
asupra tinerimii impunandu-i nationalismul, pe cind Ortodoxia este 0 sxmpla
anex a politicii”**. Deci, daca natiunea e realitate naturald, in schimb naiona-
lismul este un ,,greu pacat”: pacatul egoismelor nationale care duce la ,,cédeye.a
din ecumenicitatea” crestind. ,,Nationalismul a uzurpat pozitiile vechi ale spiri-
tualului”, cum arata folosirea abuziva de Crainic i de ali teologi si nationaligti
mireni a sintagmei ,,Ortodoxie §i nationalism”, care ajung aproape sa se c.onfun(Ee
in paguba améndurora. Crainic ajunsese in acei ani sd considere Qrtodoxng roma-
neasca drept o veritabila ,teantropie” realizata istoricd. Ortodoxia este divina si
universald, in timp ce natiunea e naturald si particulard; ele trebuie sa colaboreze,
dar rimanand distincte. Solutia lui Dragnea era, prin urmare, limitarea nationa-
lismului la politic si realizarea spirituald a Ortodoxiei printr-o creatie culturald cu
deschideri ecumenice. Fiindca ,,spiritualitatea nu se determina dupa cum se aco-
peri cineva sau nu cu neamul, ci dupd starea fatd de ecumenic i vecie”™®. e

in 1928 insd Crainic era si el de acord ca traditionalismul Gdndirii se distinge
de nationalismul integral al generatiei bétranilor tocmai prin primatul spiritualu-

A ,»Spiritul roménesc crcator”, Gandirea nr. 5/1927 si ,,Trecerea intre generatii”, Gadndirea nr.
3/1928, reeditate in volumul R. DRAGNEA, Supunerea la tradifie, 1998, p. 84-98, 145-158.

L ,Nationalism §i Ortodoxie”, Buna Vestire 28 mai 1937, reed. in Supunerea la traditie, 1998,
p. 277-281.

2 Ibid., p. 279.

3 Ibid., p. 284-285.
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lui si o Intelegere a spiritualititii in mod prioritar ca viata in Duhul Sfant in Bise-
ricd. In contextul dezbaterilor in jurul , spiritualittii” scriitorul-teolog si-a inscris
demersurile in doud directii: ca scriitor si publicist a urmarit s& demonstreze rele-
vanta intelectuald a Ortodoxiei pentru cultura roméineascd a momentului, iar ca
teolog si-a dedicat eforturile clarificarii sensului propriu-zis teologic al misticii gi
evidentierii sensului mistic al adeviratei teologii a Bisericii. La aceastd operd il
predispuneau datele personalitétii sale duble, literare si teologice, si sensurile de
profunzime ale itinerarului siu in acelasi timp intelectul si teologic, care l-au
condus pe fiul de tdran de pe bancile Seminarului Central in amfiteatrele, biblio-
tecile si institutiile culturale ale Vienei.

De la literaturd la misticd

Toate acumuldrile intelectuale si decantarile spirituale vieneze ar fi rimas insi
doar ca elemente de metabolism interior al ideologiei literare a scriitorului Crai-
nic angajat incepand din 1922 in reorientarea pe linie traditionalista si ortodoxista
a revistei culturale Gdndirea, pe care o va si conduce neintrerupt din 1926 péana
in 1944. Cel care a avut inspiratia s ofere un debuseu teologic acestor decantiri
$i acumuldri a fost nu un teolog sau om al Bisericii, ci un filozof devenit ministru
al cultelor si culturii nationale: profesorul lon Petrovici ( 1882-1972). La insisten-
tele deputatilor basarabeni, Petrovici a obtinut infiintarea in 1926 la Chisindu a
unei Facultéti de Teologie si Litere (pusi sub patronajul lui Petru Movild), asadar
cu un numér de catedre de literaturd, istorie si filozofie. Crainic a acceptat in cele
din urmd solicitarea lui Petrovici de a ocupa catedra nou infiintatd, anume pentru
el, de , Literatura religioasi moderna”, dar declara ci disciplina pe care o va pro-
pune va fi ,Mistica”, ,,insidsi esenta si culminatia vietii religioase”**, in ciuda
rezonantei derizorii si anacronice de care se bucura inci acest nume nu doar intre
universitarii laici, dar si printre teologi. Dupi sase ani, in toamna lui 1932; Crainic
e chemat in unanimitate de Facultatea de Teologie din Bucuresti ca profesor titu-
lar la catedra nou infiintatd de ,,Istoria literaturii bisericesti si religioase moder-
ne”, abia peste cativa ani catedra primind titlul adecvat disciplinei predate: ,, Teo-
logie asceticd si mistica”. Cu o scurtd intrerupere in timpul arestérii sale din pri-
mavara lui 1934, Crainic a predat-o aici pand in 1938, cand a fost desfiintata din
ordin politic, scriitorul vazandu-se obligat si predea In 1939-1940 apologetica
(cursul de teologia culturii tinut acum a devenit volumul Nostalgia paradisului),
reluandu-si catedra de mistica din 1941 pani in 1944.

La Bucuresti, Crainic preda mistica la anii III si IV, un prim an tindnd un curs
de mistica sistematicd sau de teoria generald a misticii sau vietii spirituale, iar
celalalt an cite un curs de misticd istorica pentru care selecta diverse momente si
probleme menite s ilustreze teoria, dar care si aibi si o relevantd si o actualitate
directd. Asa s-au nascut dou# cursuri: unul despre ,,Dostoievski si crestinismul
rus”, iar altul de misticd germana despre ,Magistrul Eckhart si scoala sa”. Scrii-

torul-teolog avea in plan si unul de ,,mistici spaniols”, pe care n-a mai apucat
sa-| redacteze.

“N. CRAINIC, Zile albe — zile negre. Memorii (1), p. 199.

Studiu introductiv 35

Atat la Chigindu, cét si la Bucuresti, Nichifor Crainic si-a inceput prelegerile
cu un curs despre ,,Dostoievski si crestinismul rus”. Ni s-a pastrat in varianta pre-
datd la Bucuresti in 1932-1933%. Prelegerea inaugurala este o apologie in favoa-
rea noii sale discipline, justificAnd necesitatea introducerii ei. Desi eternd si imu-
abila in esenta ei revelatd, in sensul ei de ,explicare sistematicd prin mijloace
rationale a adevérului revelat in Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie, a céror depo-
zitard e Biserica” (p. 12), teologia se face in timp si intrupandu-se mereu intr-o
culturd si o epoca anume avand obligatia sa raspunda la diversele intrebari si
contestatii. Aceste provocari au facut ca la configuratia ei clasica sa se adauge in
timp o diversitate de noi discipline impuse de complexul culturii §i civilizatiei
moderne: apologetica, sectologia §i indrumérile misionare, istoria comparatd a
religiilor, psihologia religioasa, estetica teologic, la care se adaugd acum si istoria
literaturii bisericesti si religioase moderne. Studierea acesteia din urma e impusa
de faptul c3 literatura crestind nu se epuizeaza in cea biblicd, patristicd si medie-
vald si nu se incheie odatd cu sfarsitul Evului Mediu; ea continud in timp si in
epoca modernd, cand ,,prin ciocnirea fecunda a vitalitatii spirituale a crestinismu-
lui cu geniul creator omenesc” s-a ivit ,,0 imensd literaturd filozofica, mistica,
experimentald, beletristica”, aparand totodata ,,patrimoniul culturii care constituie
gloria crestinismului §i a umanitatii” (p. 14—15). Este o materie ,,incomparabil
mai complexd”, de ,,0 mare diversitate, confesionala §i nationald”. Titlul disciplinei
face o ,,distinctie necesard” intre , literatura bisericeascd” moderna i ,literatura
religioasa” crestind moderna:

— literatura bisericeasca in sens strict e cea a ,,marilor mistici”, fiind docu-
mentul unei experiente duhovnicesti recunoscute de Bisericd si garantata de per-
soana autorului lor (p. 16-17, 19), si e cuprinsa in cartile de spiritualitate, in divi-
ziunea occidentald a disciplinelor teologice, aceasta literaturd nu tine de istoria
Bisericii, ci de ,,teologia spirituala”. Divizata in ,,ascetica” pregatitoare si ,,misti-
ca” unirii sufletului cu Dumnezeu prin har (p. 19), aceasta are in centru ,,0 supra-
cunoastere” si ,,0 psihologie supranaturala”;

— literatura religioasa in sens larg cuprinde poezia, romanul sau meditatia filo-
zofica scrise in spirit crestin de autori de toate confesiunile §i formatiile. Desi de
multe ori cu viatd personald pécatoasd, acestia ofera creatii spirituale de geniu,
rod al imaginatiei i al libertatii creatoare, dar incununate cu aspiratia spre sensul
crestin al existentei (p. 16—18).

In timp ce in universititile romanesti dominate de mentalitatea pozitivista mis-
tica religioasa continua sé fie privitd drept maladie psihica sau bizarerie excentrica
(C. Radulescu-Motru sau N. lorga), in Occident fenomenele misticii fac obiect de
studii aprofundate, iar un filozof ca Bergson 1si Incununeaza gandirea cu ,,0 carte
de apologie a misticii crestine” (aluzie la Les deux sources de la morale et de la
religion aparuta chiar in acel an, 1932, la Paris). Tot in Franta, ganditori ca Bre-

45 Publicat dupi textul litografiat al celor 24 de prelegeri editate de studentii Pandele P. Olteanu
si lon V. Georgescu — pastrate de arhimandritul Grigore Bibusg, bibliotecar al Patriarhiei — de
Editurile Arhidiecezana din Cluj i Anastasia din Bucuresti: NICHIFOR CRAINIC, Dostoievski si creg-
tinismul rus, Cluj-Napoca, 1998, 292 p. Trimiterile din text se fac la paginile acestei editii.
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mgnd sau Maritain stabilesc ,,analogii remarcabile intre mistici si artd, intre extaz
§1 inspiratie” (p. 21). Acestea apar astfel ca rodiri diverse ale acéluia§i Duh Sfant
Care face marturii ale prezentei divine in lume atat din vietile si scrierile mistici-
lor, cét si in capodopere artistice ale literaturii moderne prin care geniile creatoare
depasesc rpediocritatea si lumineaza pustiirea umanittii contemporane (p. 18).

Ir} f_'a;a imenselor ,,paduri ecuatoriale ale geniului religios” abordarea cea mai
potrivitd nu poate fi insé cea ,,istorico-descriptivi”, care duce la simple cronologii
seci si liste biobibliografice care nu spun nimic, ci doar una »selectiv-sintetica”,
alegénd ,,din campurile confesionale si nationale” atat de diverse »personalititile
creatoare reprezentative care prin genialitatea lor literara au intrupat noi forme de
v1a¢§ f:regt'iné imbogatind experienta religioasi cu aspecte originale” (p. 17-18).
Cran}w isi exprimd aici urmatoarea intentie: ,,Vom face un curs despre mistica
spaniola” si ,,un curs despre mistica german3”; dar inainte de acestea doreste si
se opreascd la ,,Dostoievski si crestinismul rus”*,

De la Dostoievski la Dionisie Areopagitul

»Putin cunoscut la noi”, desi ,,mai apropiat de noi”, Dostoievski (1821-1881)
este recunoscut insd in cultura europeani drept un adevirat ,,Dante al Risaritului”
(p. 16), un Dante modern, care arati iadul si raiul prezente in sufletul omului con-
temporan (p. 52). Cursul este structurat pe trei unitati principale: prelegerile 2—7
prezintd viafa si opera lui Dostoievski pe fundalul controversei dintre occidenta-
ligti §i slavofili; sunt inventariate cu precizie §i discutate critic principalele exe-
geze dostoievskiene publicate in Occident: Gide, Zweig, Prager, Thurneysen,
Natorp, Soloviov, Arseniev, Perski, Griffe, Antoni Hrapovitki, precum si Berdiaev
cu lectu‘ra sa pnevmatologicd, nu simplu psihologica. Surprindem pe viu preocu-
parea lui Crainic de a se tine la curent cu toate aparitiile esentiale despre tematica
sa, cu _rigoare $i onestitate stiintificd remarcabile, pe care le vom regidsi in toate
cursurile sale. Nici o urma de diletantism si superficialitate, scriitorul-teolog do-
ved'in'd ‘cé stie si mentind proza sa academicd nu doar in gratia literara a unei
eseistici superioare, ci si in exigentele de precizie si rigoare proprii unui spirit
stiintific interiorizat, dar neetalat ostentativ in eruditii si ,,tehnicalitati” inutile.
R;stql prelegerilor sunt repartizate in mod egal pe cele doud coordonate ale actu-
al.ltﬁgli si vizionarismului spiritual al lui Dostoievski. Scriitorul rus a fost deopo-
triva profet al catastrofei revolutiei ruse si al , tragediei individualismului” omului
contemporan, denuntate in personajele malefice Raskolnikov, Kirilov, Stavroghin
si }van ISaramazov, dar si al renagterii crestine a Rusiei si al regenerdrii spirituale
a intregii umanitati printr-o ,,conceptie afirmativa despre viatd” intruchipati in

“ Alegandu-1 pe Dostoievski, Crainic rispunde totodata lui E. Lovinescu, care in Istoria civili-
zgr.iei romdne moderne (vol. [, 1924, cap. I) cita intens pe filozoful religios occidentalist si cato-
lwlzan} Pfotr Ceaadaev (1794-1856) si critica acestuia la adresa Ortodoxiei ca responsabild de
barbaria si orientalizarea Rusiei. Lui Ceaadaev Crainic i opune pe ortodoxul slavofil Dostoievski
pentru a evidentia relevanta culturali universald a Ortodoxiei. Disputa Lovinescu—Crainic in anii *20

reitera astfel in Romania secolului XX controversa aprinsd dintre occidentalisti si slavofili din
secolul XIX.
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personajele pozitive: staretul Zosima, in Satov, Miskin si Aleosa Karamazov.
Desi se declard de acord atét cu diagnoza tragediei omului contemporan, cat §i cu
solutia preconizatad de scriitorul rus, Crainic nu ezitd sa ia insd distanta fatd de
excesele sale polemice de tip slavofil si sa denunte ca necrestineascd legdtura de
cauzalitate stabiliti de scriitorul rus in faimoasa ,,Legenda a Marelui Inchizitor”
intre socialismul totalitar si catolicismul inchizitorial medieval: ,,Eu nu cred ca
Dostoievski are dreptate cidnd judecd atdt de categoric §i aspru catolicismul
punidndu-1 pe acelasi plan cu socialismul” (p. 149—150) védzand in ele egale tiranii
si suprimari ale libertatii persoanei umane*’.

Dostoievski este in mod hotarator rasdritean si profund ortodox, intrucat iden-
tificd rdul omului secularizat contemporan cu falsificarea individualistd i rafio-
nalistd a existentei, pervertire prin care a ajuns s prefere cunoagterea §i manipu-
larea vietii mai mult decat viata concretd insasi. incepand de la Descartes, omul
modern deduce existenta din gandire: ,,gindesc, deci sunt”, ori asa cum aratd
staretul Zosima existenta vine din iubire: ,,iubesc, deci sunt”, ,,iubesc, deci cu-
nosc”. Prin modul siu de gandire Dostoievski artistul il anticipeaza pe filozoful
Bergson (p. 277). Inteligentei discursive a lui Descartes Dostoievski fi opune
intuitia iubirii atotcuprinzitoare; in spatele lui Descartes stand insd catolicismul,
iar inapoia lui Dostoievski fiind Ortodoxia, aici este de fapt ,,marea deosebire pe
teren filozofic intre ortodoxie si catolicism” (p. 282). Prin iubire ca mijloc de
cunoastere a tainei adevirate a lucrurilor Dostoievski este un ,,ganditor emina-
mente ortodox” si ,,se asaza in linia marilor ganditori mistici” (p. 283), linie care
in gandirea greaca incepe cu filozofia lui Platon gi culmineaza in gandirea mistica
a lui Dionisie Areopagitul trecand prin Apostolul Pavel. Erosul platonic si Agapele
paulin se impletesc in viziunea bipolard despre univers a lui Dionisie Areopagi-
tul, pentru care ,,esenta lumii i a vietii” std in atractia intre ,,doi poli” spirituali
sau ,,doud mari focare de iubire” divind (zenit) si umana (nadir) care ,.tind unul
catre altul”: ,,un elan de sus in jos, de la Dumnezeu cétre om, un elan al iubirii, al
imbratigdrii si un elan de jos in sus, al iubirii omenesti citre Dumnezeu, aceeasi
dorintd de imbratisare” (p. 280). Analizdnd gindirea diferitilor mari mistici cres-
tini — ,,$1 dacd Dumnezeu ne ajutd, o vom analiza anul viitor” —, descoperim ca
»aceastd idee de dragoste atotcuprinzatoare si atotintelegdtoare este esenta oricérei
cugetari si vieti mistice”. O aratd ,,analizele geniale” ale vietii mistice fiacute de
misticul spaniol Juan de la Cruz, unde aceasti ,,ciocnire de lumind” a celor doud
mari puteri de iubire care reprezintd ,,extazul mistic” ia forma unei supreme ,,im-
bratisari” de iubire intelese ca ,,nuntd spirituald” intre Dumnezeu si suflet (p. 280).
Daci toate puterile sufletului, i mai ales ,,inteligenta, se mortificd in ceea ce Juan
de la Cruz numeste «noaptea obscurd»”, in schimb ,,dincolo de aceasti noapte

47 ,Aceastd urd fati de catolicism i preferintd mérturisita sau nu pentru protestantism privit cu
mult mai multd simpatie eu nu o ingeleg” (p. 152). Este ,,0 atitudine foarte putin crestind”, comuna
ortodoxului care ,,simte chiar un fel de satisfactie cdnd vede ravagiile pe care le-a facut marea
reformd impotriva catolicismului” (p. 151). Nu este vorba de ,,0 propagandad de simpatie pentru
catolicism” (p. 152), ci de faptul ca exagerdrile polemice explicabile ,,nu-1 indreptiteau, cred [pe
Dostoievski] s aiba fatd de Biserica romano-catolicd o atitudine asa de necrutitoare, asa de des-
figuranta” (p. 159).
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obscurd lumineazad dimineata strdlucitoare de cunoastere a lui Dumnezeu fatd
cétre fatd numai in iubire” (p. 281). Iubirea e mai mare decat toate pentru cé ,,nu
inceteaza sd existe niciodatd in ordinea supranaturala”, unde toate celelalte puteri
ale religiei inceteaza. Cunoasterea prin iubire a realitatii nu numai sensibile, ci si
suprasensibile, e insd o idee care nu-i apartine lui Dostoievski; este ,,0 idee emi-
namente mistica §i profund crestind” (ibid.), si ea 1l ,,claseazd dintr-odatd” pe
marele scriitor rus ,,in ordinea marilor ginditori mistici”. Pentru a-1 caracteriza pe
Dostoievski, ,,a trebuit s ma Intorc la Platon, la Dionisie Areopagitul” (p. 282).
Cunoasterea prin iubire il plaseazd pe Dostoievski ,,in linia marilor ganditori
mistici incepand cu Dionisie Areopagitul, trecand prin toti cugetatorii clasici ai
patrologiei ortodoxe, pana la cei moderni, ajungand la genialul Simeon Noul
Teolog, la care gasim aceeasi idee, si pand la ganditorii de astdzi”, reprezentantii
filozofiei religioase ruse din emigratie (Berdiaev, Florenski, Karsavin etc.) ,,toti
formati in spiritul dostoievskian i care laolaltd creeazéd scoala religioasd dosto-
ievskiand” (p. 283). Gandirea lui Dostoievski sintetizatd in ultimul sdu roman
este un mesaj adresat in primul rand Rusiei, cei trei frati Karamazovi fiind simbo-
lurile a trei Rusii: Rusia primitiva a instinctelor dezordonate (Dmitri), Rusia rati-
onalistd aservitd experimentului filozofic demonic al revolutiei lui Marx (Ivan) si
Rusia credintei si iubirii crestine atotintelegatoare si atotsolidarizatoare (Aleosa)
(p. 283-284). Dar profetismul artistic al marelui scriitor rus e bazat pe o gandire
universald si de aceea in creatia lui geniala trebuie sd ,,vedem nu numai Rusia, ci
si intreaga Europd, pe care Dostoievski a visat-o regenerata prin forta iubirii cres-
tine” (p. 284).

In anul universitar imediat urmator celui in care a tinut cursul despre Dosto-
ievski, Crainic a tinut in cadrul catedrei de Istorie a literaturii bisericesti si reli-
gioase a Facultatii de Teologie din Bucuresti cursul anuntat de ,,Elemente de teo-
logie mistica”. In cazul in care a fost multiplicatd, aceasta varianta nu s-a pastrat.
S-au pastrat Insd exemplare dintr-o versiune tinutd in anul universitar 1935-1936
cuprinzand 23 de prelegeri insuménd 443 de pagini litografiate editate de ,,P[an-
dele] Olteanu, doctorand in litere” — viitorul mare slavist (1908-1995) —, si
multiplicate tn 1936 sub titlul Curs de Misticd™. Era o premiera absoluti in spa-
tiul destul de firav al teologiei academice ortodoxe din secolul XX din toate tarile
ortodoxe, unde spiritualitatea era tratatd de regula drept un simplu capitol final
»despre desdvarsire” al cursului de morala ortodoxa. Incercari de a trata teme de
spiritualitate se facusera anterior la Academiile ortodoxe din Rusia taristd a seco-
lului XIX, dar ele s-au desfdsurat precumpanitor in cadrul istoriei generale a Bi-
sericii ca prezentare a dimensiunii duhovnicesti a traditiei ortodoxe. Profesorul
Crainic venea cu primul ,,curs de misticd” demn de acest nume si totodati la cu-
rent cu ultimul stadiu al disciplinei si al cercetarilor efectuate in domeniu in chiar
anii nemijlocit anteriori. Descoperirea misticii la Viena, in anii 1920-1921, prin
lecturi nu fusese motivata de un interes pur cultural sau de necesitatea configurarii
unei ideologii strict literare. Obiectivul scriitorului-teolog a fost inca de la ince-
put unul clar teologic, ceea ce explica si tenacitatea cu care Crainic a acumulat

* Text editat mai jos, p. 163-379. In text referintele la paginile cursului litografiat din 1936.
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bibliografia mistic si atentia cu care a urmarit publicatiile, studiile si revistele de
specialitate din spatiul teologic european, fiind mereu la curent cu ultimele apa-
ritii. Mobilul teologic e marturisit de Crainic in memoriile sale, unde spune: ,,Dar
mistica nu infatisa pentru mine numai un interes literar, fie prin frumusetea sedu-
citoare a textelor, fie ca metodd de lamurire mai adéncé a poeziei. Ea mi s-a pa-
rut in primul rand de un interes teologic capital. Zadarnic vorbim despre fiinta
sau despre natura intima a religiei, dacd nu cunoastem mistica. [...] Céci daca
teologia vrea si ne lamureascd pe Dumnezeu, are ea insdsi nevoie si fie lamu-
ritd”*’. Pe langa riscurile eruditiei sterpe, toate disciplinele teologiei academice,
atat cele filologic-istorice, cit si cele abstract-sistematice si cele liturgic-practice
,sunt incarcate de un istorism excesiv” si produc in suflet ,,un fals sentiment de
nostalgie dupi Dumnezeu, ca si cum Dumnezeu ar fi fost i ar fi rimas undeva in
timpul departat de noi, ca si cum timpul actual ar fi gol de prezenta Lui, iar noi
ne-am gisi orfani intr-un pustiu spiritual fatd de marile personalititi biblice si
crestine care vorbeau cu El fata catre fata. [...] Singurd mistica Il infatiseazi ca o
prezentd vie, care arde in suflet, singura ea ne pune in situatia vie de a fi contem-
porani cu Dumnezeu. Actualismul ei spiritual, psihologic, infrdnge paseismul
eruditiei teologice si e leacul acelei false nostalgii de care am vorbit™,

Fapt era insé cd in teologia academica ortodoxd mistica sau spiritualitatea nici
micar nu exista ca disciplind prevazuta in programa. Despre ea se vorbea cate
ceva doar la istoria Bisericii atunci cind se aborda aparitia §i dezvoltarea mona-
hismului, iar intreaga literaturd hagiografica si ascetico-duhovniceascd era menti-
onati cel mult ca un gen devotional al literaturii patristice §i postpatristice desti-
nati lecturilor ziditoare ale monahilor din manastiri sau ale laicilor mai evlaviosi.
Locul rezervat misticii i literaturii duhovnicesti era manastirea sau spatiul pietatii
individuale, nicidecum teologia academicd stiintificd din universitatile moderne,
unde mistica avea un renume obscurantist, rezervat fenomenelor irationale para-
normale.

Ascetica si mistica — etapele configurdrii unei discipline teologice occidentale

Paradoxul situatiei era unul ironic. Mistica lipsea din teologia academici orto-
doxd moderni, care era si la acest capitol mai scolastica decat teologia academica
romano-catolicd, unde ea fusese reintrodusa incepand din 1919 la universititile
pontificale din Roma (pentru cd incepand din 1650 catedre de asceticd §i mistica
au existat in centrele de studii ale ordinului franciscan i carmelit, iar materia ca
atare se preda in seminariile catolice). Cu toate ci la originile scolasticismului
din teologia academicd ortodoxd modernd se afla o crizd instalatd in teologia
occidentala din veacurile XIV-XV, cand unitatea teologiei se fracturase.

Ceea ce astdzi se numeste in mod curent ,,mistica” se numea in cursul Evului
Mediu ,,contemplatio” sau ,,vita contemplativa”, iar cuvantul ,,mistic/mistica”
(tainic/tainicd) nu era incd un substantiv, ci doar un adjectiv al lui Dumnezeu si al
mediilor revelatiei Sale, Scriptura si Liturghia/Tainele: ,,mistic” era Dumnezeu,

4 N. CRAINIC, Zile albe — zile negre. Memorii (), p. 176.
50 1bid., p. 176-171.
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»mistice” erau Scripturile (si dogmele) si Liturghia/cultul in realitatile lor pro-
funde, invizibile. lar prin derivatie ,,mistici” a ajuns si fie desemnata si experienta
subiectivd prin care crestinul si teologul sesizeaza prin credinta, asceza si con-
templare dimensiunile invizibile, tainice, ale reveldrii misterului divin in Scriptur,
Liturghie si in propriul suflet. :

Chiar in scolasticd (,,marea scolasticd” din secolul XIII), teologia era, la fel ca
in epoca patristicd, reflectia intelectuald, efect noetic si formulare a evenimentu-
lui reveldrii misterului divin in Bisericd si in om. Teologia era inteleasi ca fiind
in acelasi timp rationala §i mistica. Iesitd din manastiri §i intratd in universitatile
nou create pentru a da un rispuns crestin imensei provocdri intelectuale reprezen-
tate de patrunderea filozofiei greco-arabe (Aristotel comentat de filozofii arabi),
scolastica ficea insd un prim pas spre separatia dintre teologie si devotiune, ate-
nuatd de apartenenta marilor teologi scolastici la noile ordine monahale apirute
(dominicanii si franciscanii) §i care-si asumaserd sarcina evanghelizirii oraselor
si a universitatilor.

Situatia s-a agravat in secolul XIV, odata cu impunerea nominalismului in sco-
lasticd, fapt care a condus la abstractizarea in exces a discursului teologic din
universititi si la aparitia unei duble teologii: una filozofica, tot mai rationalisti,
pentru profesori din spatiul academic, si alta sentimentald, tot mai afectiva, pen-
tru ménastiri §i laici. Rezultatul a fost psihologizarea si subiectivizarea vechii
»mistici”*' si aparitia unei noi definitii de tip afectiv a teologiei mistice drept
»cognitio Dei experimentalis”, la teoreticienii ei din secolul XV: Jean Gerson
(t 1429) sau Henri Herp ( 1478). Un accent psihologic si o insistentd pe descrie-
rile experientelor interioare ale sufletului in cautarea lui Dumnezeu sunt de altfel
nota caracteristicd a celor doud mari izbucniri mistice din Biserica Romano-
Catolicd de dupd Reforma protestanti: mistica spaniold din veacul XVI si mistica
franceza din secolul XVII. Criza ,,cvietismului” care a condus la condamnarea
doctrinelor mistice excesiv de pasiviste ale lui Molinos in 1687 si Fénelon (criti-
cat de Bossuet) in 1699 a insemnat oficializarea in Biserica Romano-Catolici
modern3 a unei atitudini de suspiciune si ostilitate fatd de orice ,misticisme™?2, In
locul lor s-a promovat un moralism sentimental generalizat ca esenti a vietii spi-
rituale sistematizat in opera unui Alfonso Liguori (1 1787). Alituri de ,,mistica”,
axatd pe contemplatie, in secolul XVII apiruse deja o spiritualitate centrati in
schimb pe ,,perfectiune”, sau desavarsire, si pe ,,devotiune”. Reactia anticvietisti
a condus la substituirea unei ,,mistici” pasive printr-o conceptie ascetic-eroici de
,,pgrfec;iune”.

In veacul XVII teologia occidentald devine o intreprindere complexa, pe langi
»Scolastica” constituitd in jurul lui Aristotel $i Toma d’Aquino si ,,mistica” foca-
lizata pe Dionisie Areopagitul, constituindu-se acum ,teologia pozitiva” centrati

3! Pentru intreg acest proces, etapele, reprezentantii §i reperele lui, a se vedea articolele ,Mys-
tique”, Dictionnaire de Spiritualité X (1980), col. 1902-1939 (A. DEBLAER/P. ADNES) si ,,Spiritua-
lité”, ibid. X1V (1990), col. 1140~1160 (A. SOLIGNAC).

%2 Misticii” francezi vor fi reabilitati in primele decenii ale secolului XX intr-o apologie firi
rezerve prin cercetirile abatelui Henri Bremond.
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pe studierea in detaliu a Scripturii i a monumentelor Traditiei Bisericii. Tot acum
apare si disciplina teologia mistica sau spirituald ca ,,stiintd a desavarsirii” cres-
tine individuale, studiu teoretic si practic al ,,vietii interioare” a persoanelor ,,con-
sacrate” (clerici, monahi, membri ai ordinelor si congregatiilor) obligate sa tra-
iascd mai intens viata crestind decét crestinii laici simpli. Scopul era acela de a
oferi duhovnicilor si indrumatorilor spirituali notiunile teoretice si practice indis-
pensabile, sistematizate in termeni scolastici, pentru calduzirea acestor suflete de
eliti in itinerarul lor spiritual spre Dumnezeu pe cele trei cdi ale purificérii, lumi-
ndrii si unirii (,,purgativa, iluminativa, unitiva”). Viata de desavarsire si teologia
spirituald erau Impartite in doud mari sectiuni: ,,ascetica” privitoare la viata ,,ac-
tivd”, dominata de efortul uman de spiritualizare, i ,,mistica” propriu-zisa privi-
toare la viata ,,pasiva”, in care actiunea Duhului Sfant ia treptat locul celei umane
si realizeazd unirea cu Dumnezeu. Dupad 1650 in centrele de studii ale ordinelor
franciscan si carmelit apar primele catedre de ascetica si misticd. Se publici zeci
de manuale, rezumate si indrumitoare practice, dar si monumentale sinteze. Dupa
enciclopedia despre viata spirituald a iezuitului Juan Alvarez de Paz (f 1620)*,
doi carmeliti: francezul Philippe de la Trinité (1 1671)** si andaluzul José del
Espiritu Santo (f 1736)*, publici ,,summe” mistice de dimensiuni gigantice rezu-
mate ulterior in nenumirate manuale practice™.

Veac al rasturnarilor si revolutiilor sociale si culturale, secolul XIX a adus cu
sine odatd cu marginalizarea religiosului si un recul al ,,misticii” in cadrul siste-
mului teologiei academice. Denuntatd de rationalismul pozitivist ca irationalism
anacronic incompatibil cu omul modern ,,luminat”, demascata de teologia protes-
tantd atat liberald, cit si ,,neo-ortodoxd”, ca o intruziune neoplatonicd in cresti-
nism si o falsificare inacceptabila a puritatii Evangheliei si Noului Testament,
mistica a intrat intr-o ,,hibernare” teologica si in Biserica Romano-Catolica con-
fruntatd cu contestatii ideologice si politice mult mai radicale. Revenirea ei teolo-
gica a coincis cu trezirea interesului pentru ezoterism si ocultism in cultura euro-
peana la sfarsitul secolului XIX si inceputul secolului XX, cand mistica redevine
o preocupare stiintifica si filozofica acceptata. Spre sfarsitul secolului XIX in
Franta reapar tratate de ,,asceticd” si ,,mistica”, incepand cu Primul Rizboi Mon-
dial impunandu-se tot mai mult ca titlu generic al intregii discipline acela mai
putin grevat ideologic de ,,spiritualitate”.

In 1901, preotul iezuit Augustin-Frangois Poulain (1836-1919) publica un
Ltratat de teologie mistici” cu titlul ,,Despre harurile rugiciunii”’ — o incercare
de analiza riguroasd a tuturor formelor i treptelor rugaciunii: patru obisnuite §i
patru ale unirii mistice, inventariate de mistica teresiand si sanjuanista. Concluzia
era ci adevidrata rugiciune a unirii mistice proprie ,,contemplatiei infuze” sau

33 De vita spiritualis eiusque perfectione, Lyon, 3 vol. 1602-1612.

54 Summa theologiae mysticae, 1656.

55 Cursus Theologiae mystico-scholasticae, 6 vol., 1710~1740.

5% Celebre au fost cele ale iczuitului GIOVANNI BATTISTA SCARAMELLI (T 1758), Direttorio asce-
tico, Venetia, 1753 si Direttorio mistico, Venetia, 1754 sau cel al benedictinului DOMINICUS SCHRAMM
(+ 1797), Institutiones theologiae mysticae ad usum directorum animarum, 1774.

7 AUGUSTIN-FRANGOIS POULAIN, Des grdces d’oraison. Traité de théologie mystique, 1901.
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turnate de sus®® (distincta de ,,contemplatia dobandita” obtinuta prin efortul omu-
lui) este efect al unui har special primit pur pasiv de mistic. Acest har special
fiind dincolo de harul necesar pentru méntuirea si desdvérsirea crestina, nu toti
crestinii sunt chemati sa fie mistici, mistica fiind o harisma exceptionala. Poulain
a fost combatut de preotul francez Auguste Saudreau (1859-1942) intr-o serie de
lucrari® sintetizate intr-un ,,manual de spiritualitalte”60 apérut in 1917. Respingand
ca eronatd distinctia Intre contemplatia infuza si dobanditd, precum si caracterul
de perceptie nemijlocitd al prezentei lui Dumnezeu in starea misticd, Saudreau a
sustinut cu insistentd cd, departe de a fi o harisméd exceptionald, contemplatia
misticd e scopul normal al vietii crestine, la care sunt chemati toti cei botezati,
indiferent daca o realizeaza sau nu in viata aceasta. Polemica Saudreau—Poulain a
stat la baza unei lungi controverse teologice care a durat patru decenii, fara sa fie
solutionata definitiv®'.

Sursele cursului de mistica al lui Crainic

Dupa incheierea Primului Rdzboi Mondial, in 1919, semn al unei schimbiri de
atitudine, la Roma se infiinteaza catedre de teologie ascetica si misticd la princi-
palele doud universitati pontificale: Gregoriana, a iezuitilor, si Angelicum, a do-
minicanilor. Catedra de la Angelicum l-a avut drept titular pana in 1959 pe im-
portantul filozof neotomist Reginald Garrigou-Lagrange (1877-1964), ,,monstrul
sacru al neotomismului”, autor al unor importante monografii de specialitate®®; in
1919 dominicanii au infiintat la Paris periodicul Vie spirituelle. Revue de spiri-
tualité, care apare pana astazi. Iezuitii de la Universitatea din Toulouse au infiin-
tat si ei in 1920 Revue d’ascetique et de mystique. Primul titular al catedrei de as-
cetica si misticd de la Gregoriana a fost iezuitul Joseph de Guibert (1877-1942),
autor al unui tratat de teologie asceticd si mistica®, editor la Revue d’ascetique et
de mystique si, mai ales, incepand din 1928 editor, impreund cu confratii sdi de
ordin Marcel Viller si Fernand Cavallera, al monumentalului Dictonnaire de Spi-

58 Aluzie la versetul din Romani 5,5 unde Apostolul Pavel spune cd ,,iubirea lui Dumnezeu e
turnata [infusa est] in inimile noastre prin Duhul”,

9 AUGUSTE SAUDREAU, Les degrés de la vie spirituelle, 1896; Les voies de | 'union & Dieu et les
moyens d'y arriver, 1901; L’état mystique, 1903.

59 AUGUSTE SAUDREAU, Manuel de spiritualité, 1917.

8" Dictionnaire de Spiritualité 11 (1953), col. 2158-2194. Poulain a fost sustinut de sulpicianul
A. Forges (1920) sau de iezuitul J. de Guibert (1930) si de cardinalul Billot; iar teza universalitatii
chemirii la viata misticd a lui Saudreau a fost argumentati de eudistul S. Lamballe (1912), de
iezuitii J. Marechal (1926) si L. Peeters, §i mai ales de dominicanii neotomisti Ambroise Gardeil si
elevul acestuia, Reginald Garrigou-Lagrange. Pentru acestia din urma desdvarsirea crestind culmi-
nind in contemplatia infuza a vietii mistice (care nu e perceptie nemijlocitd a lui Dumnezeu decat
in cazuri exceptionale miraculoase) nu e altceva decét dezvoltarea harului originar al credintei prin
conlucrarea cu darurile Duhului Sfant.

52 Perfection chrétienne et contemplation selon St. Thomas d’Aquin et St. Jean de la Croix, 1923,
2 vol.; L'amour de Dieu et la croix de Jésus. Etude de théologie mystique sur le probléme de
l'amour et les purifications passives d’aprés les principes de S. Thomas d’Aquin et la doctrine de
St. Jean de la Croix, 1929, 2 vol. sintetizate in: Les trois grdces de la vie intérieure prélude de celle
du ciel. Traite de théologie ascétique et mystique, 1938-1939, 2 vol.

8 Theologia spiritualis ascetica et mystica, 2 vol., Roma, 1926-1927, 1939%
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ritualité Ascetique et Mystique. Doctrine et Histoire. Publicat intre 1932-1995 in
|5 masive tomuri, este cel mai important instrument de lucru al acestei discipline.
Tot iezuitilor le fusese incredintat in 1917 nou-infiintatul Institut Pontifical Ori-
ental menit si fie principalul centru de studii asupra Rasaritului crestin din Roma;
[nstitutul a editat buletinul Orientalia Christiana, devenit din 1930 revista Orien-
talia Christiana Periodica, editati neintrerupt pana astdzi, alaturi de o serie de
citeva sute de monografii publicate in seria ,,Orientalia Christiana Analecta”.
intre 1923-1927 profesor de spiritualitate rasariteand la Institutul Pontifical Ori-
ental a fost eruditul Marcel Viller, urmat intre 1927—-1975 de savantul Irénée
Hausherr (1891-1978), editor si autor de studii si monografii® reprezentand pri-
me defrisiri si pietre de hotar in studiul stiintific al spiritualitatii rdsdritene.
Proaspitul profesor publica astfel chiar la inceputul carierei sale doud texte deci-
sive: In 1927 metoda de rugdciune isihastd atribuita Sfantului Simeon Noul Teo-
log (1 1022) si in 1928 ,,Viata” acestuia scrisd de ucenicul sdu, Nichita Stithatul.
Aceste texte-sursd vor juca un rol esential in configurarea ortodoxa a Cursului de
misticd al lui Crainic alaturi de celebrele Povestiri ale pelerinului rus publicate in
traducere franceza in 1927%, si de monografia despre staretul Paisie Velicikovski
scrisd de preotul rus emigrat Serghi Cetverikov (1867-1947) si apdrutd pentru
prima dati in traducerea ei romaneasci realizatd de staretul-episcop al méndstirii
Neamt (si viitor patriarh al Roméniei), Nicodim Muntean (1864-1948), publicatd
la Neamt in 1933.

Pe langi aceste surse evocate mai sus §i exploatate cu remarcabild perspicaci-
tate intelectuald si finete teologica, in structura Cursului séu de misticd Crainic a
mai utilizat ca baza orientativd doud lucriri-standard publicate 1n anii *20 de pro-
fesori de seminar sulpicieni francezi pentru a fi utilizate — cum s-a §i petrecut
timp de decenii — drept manuale de spiritualitate in gcolile teologice romano-ca-
tolice. Este vorba de Spiritualitatea crestind a preotului Pierre Pourrat (1871-1957),
sinteza istoricd in patru volume publicatd intre anii 1918-1928%, un veritabil tur
de fortd intelectual, reusind sa acopere intreaga dezvoltare a spiritualitétii crestine
occidentale de la lisus si pana la sfarsitul secolului XX, sistematizata intr-o suitd
de micromonografii pe directii, personalitdti si curente, §i cu numeroase citate.
Data fiind dificultatea accesului la textele si la sursele inventariate §i parcurse, §i,
in ciuda limitelor confesionale si ale stiintei istorice de la inceputul secolului XX
(foarte multe texte zdceau incd in manuscrise sau nu erau cercetate incd la un
nivel adecvat), sinteza lui Pourrat a constituit timp de aproape o jumatate de secol
(pana in 1960, cand a aparut noua sinteza ingrijitd de Louis Bouyer) referinta pri-

84 Despre ,,penthos” (1944), despre ,,philautia” la Sfantul Maxim (1952), despre paternitatea §i
indrumarea duhovniceascad (1955), precum si despre numele lui lisus §i céile rugaciunii (1960).
Traduceri roménesti realizate sau in curs la Ed. Deisis.

% Traducere semnalati de Paul Sterian in eseul ,,0 cilatorie fantastica prin Siberia inimii (o me-
toda strictd de exercitiu mistic)” din Gdandirea V111 (1928) nr. 11-12, p. 455-459.

% p, POURRAT, La Spiritualité chrétienne. 1. Des Origines de I’Eglise au Moyen Age, Paris,
1918, x11 + 502 p.; II. Le Moyen Age, 1921, X1 + 542 p.; III. Les Temps modernes. 1. De la Renais-
sance au Jansénisme, 1925, X1 + 607 p.; IV. Les Temps modernes. 2. Du Jansénisme a nos jours,
1928, x11 + 680 p.
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mard obligatorie pentru abordarea fenomenului spiritualitatii crestine in viziune
diacronica.

Pandantul sistematic al acestei Spiritualitdfi crestine in expunere istorici l-a
constituit faimosul Manual de teologie asceticd si misticd al preotului sulpician
Adolphe Tanquerey (1854-1932) publicat in 1923%7 si reeditat in nenumdrate
randuri. O excelenta sintezi didactici a imenselor enciclopedii si tratate de spiri-
tualitate scrise in secolele XVII-XVIII de autori carmeliti, Manualul lui Tanquerey
reusea sa fie o sistematizare scolasticd limpede a spiritualitatii ascetice §i mistice
spaniole a secolului XVI consemnate in scrierile baroce stufoase ale Sfintei Tereza
din Avila si ale Sfantului Juan de la Cruz — considerate punctul culminant i
etalonul canonic al spiritualitatii crestine din toate timpurile — intr-un limbaj clar
$i cu o preocupare evidenti de armonizare $i integrare a spiritualititii cu scolastica
dogmatica §i morald tomista. Dupi o lista cronologicd si metodica a principalilor
autori spirituali de la origini pan in prezent (p. XXVII-XLVIII), o scurtd introducere
delimiteazi natura, obiectul si metoda disciplinei: teologia ascetica si mistici este
»stiinta sfintilor” sau ,stiinta” teoretica si practica ,a desavarsirii crestine” fun-
damentatd pe ,,dogme” si ,,morala”, pe care le completeazi. Metoda ei este atat
»doctrinar-deductiva”, care stabileste ,,principiile”, cat §i ,.experiential-descrip-
tivd”, care precizeaza ,,faptele” spirituale. In conformitate cu aceasta manualul e
structurat in doud pérti mari: una speculativi, sau doctrinari, si alta practici,
psihologica.

O prima parte (p. 35-396) prezinta ,,principiile” generale ale vietii spirituale
crestine ca ,,viatd supranaturald”, participare a omului la viata divini a Sfintei
Treimi castigatd de Hristos, Mijlocitorul, Cauza si Modelul ei, §i transmisa ca har
Bisericii prin Taine. Sufletul credincios trebuie si raspundd la aceasta daruire
divind cultivand aceasti viaga printr-o iubire jertfelnic si 0 ,,viatd de perfectiune”
sau desdvarsire, conformandu-si vointa si mintea celor ale lui Dumnezeu prin
virtufi si rugiciune aseméinandu-se tot mai mult cu Hristos. Desivargirea este o
obligatie generala pentru toti crestinii; credinciosii, monahii si clericii au datoria
de a tinde in diferite forme spre aceasta folosindu-se de mijloacele interioare si
exterioare puse la dispozitie de Traditia Bisericii.

Cea de-a doua parte (p. 397-1000), practica, este dedicati descrierii celor »lrei
cai”, etape sau trepte ,.clasice” ale vietii de desavdrsire crestina. ,,Calea purgati-
va” (p. 408-606) este calea incepitorilor, al cirei scop este purificarea sufletului
de pécat ca sd se poatd uni cu Dumnezeu. Mijloacele in vederea acestui scop
sunt: rugéciunea devenitd deprindere si uniti cu meditatia care si inspire ura si
fuga de pacat, penitenta umilitd pentru repararea greselilor trecutului i mortifica-
rea simturilor exterioare, a patimilor si puterilor sufletesti pentru prevenirea gre-
selilor viitoare. Efortul de purificare are in vedere lupta impotriva tendintelor rele
din interior reprezentate de pornirile celor sapte pacate capitale, dar si rezistenta
treptatd fmpotriva ispitelor starnite din afari de demoni sau de lume. Toate aceste
»purificari active” nu sunt insi de ajuns pentru a face un suflet cu adevirat pur,

" ADOLPHE TANQUEREY, Précis de théologie ascétique et mystique, Paris, 1923, xrvii + 1000 +
32 p. Referinele in text se fac la aceasta editie.
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De aceea purificarea se continud §i in calea iluminativa prin pljac'tica pozitiva a
virtutilor morale i teologice insotitd de acceptarea ,,crucilor” pnmlte de la provi-
denta divind. Dar purificarea devine completa abia pe calea unitiva, un.de au lpc
wpurificarile pasive” ale simturilor i mintii direct de Dumnezeu Insusi descrise
de Juan de la Cruz, si care abia realizeaza puritatea inimii necesara in mod normal
pentru contemplare. !
,»Calea iluminativa” (p. 607-802) e starea sufletelor progresate pe calga djssa-
vérsirii care fac din lisus, Lumina lumii, centrul intregii vieti. Ilsps t.rebfue sa ﬁve
neincetat inaintea ochilor printr-o rugdciune afectiva unita cu meditatia discursiva,
in inimd pentru a-L iubi si atrage n ea si in méinile crestinului, pentru lpcreirea in
unire cu El a sapte virtuti: patru morale — chibzuinta, dreptatea, vitejia, infranarea
— si cele trei teologice ,,infuze” (revarsate in noi prin har) — credinta, sperana
s iubirea. Iubirea e cea care ne face sa-L iubim pe Dumnezeu pelztru El Insusi si
pe aproapele nostru pentru Dumnezeu, fiindca ea uneste sufletul intreg cu Dutl'.l-
nezeu. Calea iluminativd nu este insd deloc scutitd de reveniri ofensive al§ vréj-
masului atat prin cele sapte pacate capitale, cat si prin plictise.ali? si ‘deznédej.de. =
,»Calea unitiva” (p. 803—1000) are drept scop realizarea prin iubire a unei uniri
intime §i devenita habituald cu Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfépt pe caleva
unei simplificéri §i a unei reduceri la unitate a intregii vieti care deyme 0 ruga-
ciune perpetud. Calea unitiva are doud faze: una activa realiz.atﬁ' prin cult}v:clrea
celor sapte daruri ale Duhului Sfént §i a roadelor Lui, precum si printr-o rugéciune
contemplativé tot mai simplificatd devenitd asa-numita coptgmpla;}e ,,_doban-
dita”; si alta pasiva, propriu-zis mistica sub forma contemplatiei propriu-zise, cea
»nfuzd” sau turnati in sufletul pasiv de catre Duhul Sfant. Calea.umtlvé este deci
calea contemplatiei definita drept un act de vedere intelectuala sxmpl.é a 'adev'éru-
lui. Contemplatia este naturald — cu diverse forme: sensibila, imagmatwéﬁ, 1n.t<3-
lectuala — §i supranaturald, fie dobandita, fie infuzd. Contemplarea dobandita,
identificata cu rugiciunea afectiva simplificata, e cea in care simplificarea actelor
intelectuale i afective este rodul activitatii omului ajutate de.har.' Ea creeaza
dispozitia favorabild contemplatiei propriu-zise, infuze, unde simplificarea este
efectul unui har special lucritor turnat de Dumnezeu in suflet. Acejasté contgm-
plare este o vedere simpld si afectivd prelungitd a lui Dumnezeu §i a lucrurilor
dumnezeiesti sub influenta darurilor Duhului Sfant si a unui har s'pe01al care pune
stapanire pe un suflet care-i suporta lucrarea in mod pasiv i realizeaza o cunoas-
tere a lui Dumnezeu prin specii (imagini) inteligibile primite direct de la Dumne-
zeu, cunoagtere intermediard intre simpla credinté in El si vederea Lui fericitoare
nemijlocitd dupa moarte. Nascutd din credinta, contemplarea e un amestec Ele
obscuritate §i lumind, de neliniste §i bucurie, de nopti dureroase si de desfatari
savuroase. .
Plecand de la invitatura Terezei din Avila si a lui Juan de la Cruz, mistic':g3 sis-
tematizatd de sulpicianul Tanquerey distinge patru trepte ale contemplatiei” ca-

5 Ele corespund ultimelor patru silasuri (moradas) din cele sapte — primele doua corespunzﬁnq
cdii purificative, iar cel de-al treilea celei iluminative — descrise de Tereza din Avila in faimoasa ei
scriere El castillo interior (1577).
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racterizate de o instapanire tot mai mare a lui Dumnezeu pe suflet: 1. atunci cand
Dumnezeu pune stipanire pe varful fin sau adancul ultim al sufletului, lasand
insa liber exercitiul facultitilor acestuia, sufletul atinge ,,rugiciunea de linigtire”
(quietude, hesychia); aceasta linistire poate fi ,,aridd” prin detagarea de tot ce e
sensibil — echivalenta purificarilor pasive ale simturilor de care vorbeste Juan de
la Cruz — sau ,,suava” si aici conduce de la reculegerea pasiva, care e o dulce
absorbtie a vointei in Dumnezeu produsa de un har special al Duhului Sfant, la
linistirea propriu-zisa, care e o rugaciune supranaturald incomplet pasiva produsd
in varful fin al sufletului pe care-1 face sa-L guste pe Dumnezeu prezent in el, si de
aici la somnul puterilor sufletului; 2. atunci cdnd Dumnezeu pune stapénire si pe
toate puterile sufletului, l3sand liber exercitiul simturilor externe, are loc ,,unireg
deplind” cu suspendarea tuturor facultatilor si certitudinea absolutd a prezentei lui
Dumnezeu in suflet; 3. atunci cAnd Dumnezeu pune stapanire §i pe puterile exte-
rioare ale sufletului suspendand simturile exterioare are loc ,,unirea extatica” sau
logodna spirituald a sufletului cu Dumnezeu; aceastd unire extatica este si ea
,,suava” in cele trei forme ale extazului (simplu, répire, zbor al mintii) sau ,,dure-
roasd”. Aceasta din urma este faimoasa ,,noapte pasiva a mintii” de care vorbea
Juan de la Cruz prin care Dumnezeu lasd mintea in intuneric, vointa in uscéciune
si memoria amnezica, i tot sufletul prada intunericului unei angoase si depresii
dureroase, al cirei scop este purificarea lui radicald de orice fel de cautari de
consolari duhovnicesti si iluzii despre sine insusi, echivaland cu o destructurare
totald a eului egocentric. Este conditia indispensabila pentru a putea ajunge apoi,
reconstituit de Dumnezeu insusi, la 4. ,unirea transformantd” sau nunta mistica a
sufletului in care Dumnezeu pune stipanire in mod stabil §i permanent pe intreg
sufletul unit intim si indisolubil cu Dumnezeu Care-l inunda de iubire arzitoare
jertfelnica si uititoare de sine i de o lumind mai intai dureroasd, pentru ca in ea
sufletul isi vede neantul propriu inaintea lui Dumnezeu Care este totul, Care-l
umple cu totul si-1 transforma in El acordandu-i vederea Lui.

Calea unitiva este insotitd uneori — nu insa in mod obligatoriu — de fenomene
mistice extraordinare; acestea pot fi sau diabolice: obsesia si posesia, sau divine.
Cele divine sunt sau revelatii divine private (vedenii, cuvinte, voci) si harisme
extraordinare (gratii date gratis): minuni, profetii, glosolalii etc.; fie fenomene
psihofizice: levitatii, revarsari luminoase sau miresme, privari indelungate de
hrana sau stigmate.

Cursul de misticd fondator — structurd

Cursul de teologie misticd pastrat al lui Nichifor Crainic, cel tinut la Bucuresti
in 1935-1936 — citit intr-o prima varianta in 1933-1934 si recitit in forma lito-
grafiatd pastratd in 1937-1938 —, este in mai multe privinte un text admirabil. In
esentd, el este o remarcabild tentativa de compunere a unei figuri ortodoxe a dis-
ciplinei teologie ascetica si misticd existente deja in programa institutiilor de
invatamant superior romano-catolice din perioada interbelica. Plecand astfel ine-
vitabil de la instrumente de lucru, manuale, editii de texte, studii elaborate in
spatiul intelectual al acestora, demersul este insa in acelasi timp unul de asimilare
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yi de demarcare, situat in cadrul unui proiect recuperator marturisit deschis in
prima prelegere (,,Ce este mistica?”): in timp ce la Roma existd doua catedre de
feologie asceticd si mistica (avand drept titulari pe iezuitul Joseph de Guibert si
pe dominicanul Reginald Garrigou-Lagrange, conducétori a doua reviste de spiri-
(ualitate), in Ortodoxie — unde a inceput sa fie predatd prima oard in 1927 la
I‘acultatea din Chisindu — ea este ,,0 disciplind noud, abia in formare”. Aceasta
in ciuda faptului ca mistica este ,strdvechea glorie a Ortodoxiei”, Biserica de
nesentd misticd”, iar mistica ortodoxa este ,,mama intregii mistici occidentale”.
Desi sunt ,,dificultdti multe de biruit pentru a relua un fir intrerupt”, aceasta res-
taurare este o opera in acelasi timp ,,necesara intregirii Invatamantului teologic”,
wfolositoare nevoilor religioase ale spiritului contemporan” si ,,intdritoare pentru
constiinta ortodoxd, care se va simti mult mai sigurd de sine in comunitatea stri-
lucirii de odinioard a misticii noastre rasaritene” (p. 13—14). Crainic explica si
modul personal in care i s-a impus ca indispensabila studierea teologiei mistice,
plecand de la constatarea ca in inima literaturii religioase si bisericesti moderne
std ,,raportul viu”, intim, ,,intre om si Dumnezeu”, un raport cu un ,,caracter as-
cuns, tainic, un caracter mistic”, si care confera ,,0 culoare mistica” intregii aces-
tei literaturi (p. 3). De unde rezultd ca un curs de ,,istoria literaturii religioase
si bisericesti” intr-o facultate de teologie ,,nu este posibil fara ajutorul teologiei
mistice” care ofera ,,cheia intelegerii experientei religioase articulate literar”
(p. 5). Asa cum patrologia, care e istoria literaturii crestine vechi, nu e posibila
fara criteriile teologiei dogmatice i morale, nici o istorie a literaturii religioase
moderne nu este posibild fara mistica, nici mistica fard dogmatica si morala.
Mistica nu este deci in esenta ei o disciplina teologica istoricd, ci sistematici,
fiind ,,0 implinire vie §i o incununare a dogmaticii si moralei” (p. 8). Fundamen-
tul ei dogmatic si caracterul moral distinge mistica ortodoxd de mistica pagana
si de cea a celorlalte religii sau confesiuni, pentru ci in inima ei std ,,unirea tean-
drica” (p. 7).

Un scurt excurs etimologico-istoric, rezumat dupd de Guibert, stabileste origi-
nea adjectivului mystikos in substantivul mysterion utilizat de 28 de ori in Noul
Testament (de 21 de ori de Apostolul Pavel) intr-un sens hristocentric concentrat
si aplicat apoi de Traditia Bisericii intr-un uz sacramental. Adjectivul ,,mistic” are
asadar in vechea literaturd crestina un triplu sens: , liturgic”, ,,exegetic” si ,,teolo-
gic” (p. 10). Expresia ,teologie misticd” a fost incetdtenitd de cdtre Dionisie
Areopagitul, unde ,,pe langa intelesul de cunoastere a lucrurilor religioase, taini-
ce, il capitd si pe acela de experimentald, adicd o cunoastere religioasa, tainici,
dobanditd in mod experimental §i imediat din unirea cu Dumnezeu triitd” (p. 11).
O trecere in revistd a unei serii de definitii din stiinta occidentald recenta
(Grabmann, Lerner, Zahn, Krebs sau Maritain) confirmi acest caracter distinctiv
al misticii de ,,cunoastere experimentald”, supranaturald, speciald a lui Dumne-
zeu, dar al Duhului Sfant intr-un suflet transformat prin har pentru a trai viata lui
Dumnezeu unit cu El si ajuns asemenea cu Dumnezeu in desdvérsire sau sfinte-
nie. Teologia misticd este asadar ,.stiinta sfintilor” sau ,stiinta desavarsirii” —
spune Crainic (p. 19) pe urmele lui Tanquerey, fard a-1 cita. Dacd savantii occi-
dentali citati ,,au in genere un fel de sfiala” si reticentd in a vorbi despre o ,,misticd
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teandrica” riguroasi, in schimb ,,vechea cugetare ortodox” patristicd si bizantini
,,¢ mult mai indrézneata in termeni”.

Definitia misticii, pe care o impune analiza textelor vechilor creatori ai acestei
»stiinte a stiintelor” care, spre deosebire de teoreticienii moderni, au vorbit de-
spre ea ,trdind-0”, este: ,,stiinfa indumnezeirii omului” (p. 18, 38). Definitia e
Justificatd (prelegerea II) printr-o trecere in revista — dupa Pourrat — a principa-
lelor texte despre indumnezeire prin har incepand cu 2 Petru 1, 4, trecind prin
Clement, Origen sau Grigorie din Nazianz, si sfarsind cu ,,Viata” Sfantului Simeon
Noul Teolog proaspit editatd de I. Hausherr. ,,Aceastd colosald figurd a misticii
noastre ortodoxe”, ,,pnevmatofor experimental pana la sublim” care , triieste pAni
la ultima fibrd a fiintei duhovnicesti adevarul iIndumnezeirii omului”, este ,,cel
mai mare mistic experimental al Bisericii de Rasarit”. Traitor in preajma marii
schisme din 1054, Sfantul Simeon este ,,rAnduit parcd de Dumnezeu si fie stalp
de foc la aceastd tragica raspantie a istoriei pentru a lumina sensul viitor al Orto-
doxiei” (p. 34). Absent cu totul din tratatele occidentale, suspectat de savantii
latini chiar de devieri dogmatice i spirituale, Sfantul Simeon este pentru Nichifor
Crainic — alaturi de Dionisie Areopagitul i staretul Paisie Velicikovski — repe-
rul central pentru reconfigurarea ortodoxa a unei mistici ortodoxe distincte de cea
occidentald, demonstratia vie a invataturii ortodoxe despre indumnezeire ca trans-
figurare eshatologica a naturii umane i justificare a definitiei ortodoxe a misticii
ca stiind a indumnezeirii omului.

De la o viziune riguros teandrica pleaca Crainic (prelegerea III) si in stabilirea
diviziunilor teologiei spirituale ca teologie ascetica si mistica. ,Mistica reprezinti
culminatia vietii crestine teandrice, dar ea nu este intreaga viata crestind” (p. 41).
Baza vietii crestine o oferd harul supranatural al Sfintelor Taine fructificat de
crestini prin conlucrare intr-o viatd de mantuire gi desdvarsire care presupune
realizarea unui numar de exigente minimale §i universale — valabile pentru toti —,
codificate de morald, si maximale — si ca atare valabile pentru putini, pentru
sfinti — pe care le aratd mistica in sens larg de ,,viatd spirituald”. Aceasta din
urma are doud aspecte distincte: cand predomind aspectul uman, conlucrarea
activd a omului, viafa spirituald este ,,asceticd” si are un caracter practic, iar cand
domind aspectul divin prin intensificarea progresivi a lucririi harului dumneze-
iesc si pasivizarea puterilor sufletesti, viata spirituala este popriu-zis mistic si
aceasta are un caracter contemplativ, deiform. Asceza este identificarea cregtinu-
lui cu patimirea, rastignirea si moartea lui Hristos, iar mistica este intrarea sa in
invierea §i preamdrirea Acestuia. Distincte, dar indisociabile, asemenea mortii i
invierii lui Hristos, asceza i mistica sunt cele doud dimensiuni constitutive ale
»vietii spirituale” si totodatd componentele unei unice ,teologii spirituale” sau
,Spiritualitati” crestine (p. 48—49). in sensul ei originar §i autentic, cel crestin,
teandric, — care trebuie disociat de sensurile ,,derivate” si utilizdrile ,,abuzive”
contemporane care au creat o atmosferd de ,,confuzie” in jurul ei —, spiritualita-
tea e viata omului in Duhul Sfant. Dar nu a oricirui om, ci a omului spiritual re-
néscut in har prin Duhul lui Hristos in Biserica, nascitoarea crestinilor. Aici omul
psihic, exterior, orientat spre lucrurile creaturale, renaste si devine pnevmatic,
interior, trdind induntru pe Dumnezeu in Duhul. Aceasti renastere duhovniceasca
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ire loc prin Botez si prin parintii duhovnicesti, ,,adevéarati nascétori pnevmatici”.
Iristos a adus lumii ,,viatd” si ,,belsug de viatd” (/n 10, 10): ,,viata” Lui se pri-
ineste prin morald, iar ,,mai multa viatd” prin ascetica si mistica (p. 56).

(Ca disciplina stiintifica, ascetica si mistica are — spune Crainic, urmandu-1 pe
linquerey, fard sa-l citeze insd — doud metode: deductiv-teoretica si inductiv-
(lescriptiva; pentru a evita abstractiunile celei dintéi si confuziile psihologice ale
velei din urma, recomandabili e o a treia: ,,0 sintezi teologica Intemeiatéd pe ana-
liza experientei mistice” (p. 59). Izvoarele misticii ortodoxe (inventariate in pre-
leperea IV) sunt Scriptura si Traditia Bisericii. Scriptura aratd hristocentrismul
vieii spirituale, care e viata in Hristos prin Duhul Sfant in Biserica nascétoare de
liristosi, nascatoare de oameni duhovnicesti §i, ca atare, nascdtoare de dumnezei
(lupd har. Noul Testament ne aratd ,,exemplul cel mai edificator de viatd mistica in
IHristos” in Apostolul Pavel, dar si in Ioan Evanghelistul. Sursele patristice sunt
nbundente in privinta spiritualitatii, dar cu toate acestea ele n-au fost sistematizate
incd in teologia ortodoxad. Multe din ele sunt incd necercetate si nestudiate, ba
vhiar needitate inca, iar in ce priveste perioada postpatristicd din secolul IX n-
voace ,,domeniul acesta se poate considera aproape ca necercetat”. Date fiind
inceste conditii, Crainic subliniazd caracterul imperfect §i provizoriu — prima
sestelenire a unor terenuri de mult pérdsite” — al Incercdrii sale de ,,a contura
pe cat se poate liniile unei teologii spirituale ortodoxe” intreprinse ,,cu nadejdea
il poate, provocat de incercarea noastra, un altul mai vrednic se va ivi, care sa
(lesavarseascd lipsurile si imperfectiunile noastre” (p. 63). Lista autorilor spirituali,
tle la Clement Alexandrinul si Origen, trecdnd prin parintii monahali bizantini,
I'ilocalie si paisianism, la Ioan din Krongtadt si Vladimir Soloviov, este precisa si
remarcabila la nivelul anilor *30 ai secolului XX. Dintre acestia Crainic 1i eviden-
[lnzd cu insistentd speciald pe Sfintii loan Scérarul si Dionisie Areopagitul (aparand
in termeni rezonabili autenticitatea operei dionisiene; p. 76—78) cu precizarea:
wloan Scérarul a facut pentru mistica experimentala ceea ce a facut loan Damas-
chinul pentru dogmatica si Dionisie Areopagitul pentru mistica filozofica” (p. 795).

Intre autorii mistici din toate timpurile un loc unic, si in acelasi timp universal,
il detine Dionisie Areopagitul, Crainic dedicdnd prezentarii ,,sistemului dioni-
nian” trei dense prelegeri (V—VII), chestiunea paternitatii si autenticitatii corpusului
dionisian fiind atinsd in prelegerea anterioard despre izvoarele teologiei mistice.
[Iniversalitatea lui Dionisie, ,,intemeietorul doctrinei mistice”, e datd de faptul ca
practic ,,intreaga literaturd misticd, ortodoxa, romano-catolicd §i protestantd, se
reazemd pe sistemul lui” (p. 83). Corpusul scrierilor areopagitice ne infatiseaza
un sistem ,,speculativ pana la extrema limitd, dar si experimental totodatd”, un
sistem care, dupd Crainic, poate fi cel mai bine caracterizat drept ,,un panbise-
ricism” (p. 84), viziunea unui cosmos ierarhic ca o ,,grandioasa liturghie a tuturor
[ipturilor”. Un cosmos teofanic — mediu al unei duble iubiri extatice, divine si
umane — si care invitd sufletul la celebrarea i cunoasterea tot mai deplina a lui
Dumnezeu: o cunoastere simbolicd, afirmativé, negativa si extatic mistica. Sco-
pul ierarhiilor ceresti §i bisericesti este realizarea cunoasterii, asemandrii i unirii
cu Dumnezeu/indumnezeirii intr-un ritm triadic scandat de exigentele purificarii,
luminarii i desdvarsirii. Concluzia care se desprinde e ci la Dionisie avem o
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dubld mistica: o ,,misticd liturgica”, expusa in tratatele Despre ierarhia cereascd
si Despre ierarhia bisericeascd, mediatd in formele sensibile ale Tainelor si ritua-
lului bisericesc; si o ,,misticd purd” a contemplatiei unitive a spiritului desfacut
de orice forma sensibild, expusa in tratatele Despre numirile divine si Despre teo-
logia misticd. Mistica dionisiana este astfel una ,,incadraté organic in Bisericd” si
ca atare conferd ,,caracterul distinctiv al misticii noastre ortodoxe”, aratand cum
,,mistica liturgica e suportul misticii pure, iar ierarhia e cadrul ei” (p. 141).
Mistica liturgica — aratd Crainic in prelegerea urmatoare (VIIL, despre ,,cele trei
faze ale vietii spirituale””) — este in Ortodoxia istoricd o ,,practicd neintreruptd”,
scopul ei fiind acela de ,,a aduce intregul popor la unirea de taind cu Dumnezeu”
(p. 143), pe cand mistica pura e realizata de ,,0 elitd de crestini pe care Biserica fi
numeste «sfinti»” (p. 144), realizarea ei presupunand o incordare asceticd eroicd
si un surplus de haruri mistice peste nivelul obisnuit al maselor crestine, dincolo
de mediocritatea ,,normalititii” cotidiene a vietii obisnuite. Insa ceea ce pentru cei
din lume este ceva extraordinar si exceptional la sfinti devine reguld si normali-
tate a vietii. Cu toate acestea, mistica individualad pura, realizabild in singuratatea
concentrarii contemplative si a simplificarii spirituale, nu este o izolare individu-

alistd egocentrica si orgolioasa. Urcusul individual al adevaratelor elite spirituale

se face In permanenti in interiorul ierarhiilor, iar mistica individuald se inscrie pe

fondul si in prelungirea indispensabild a mistici liturgice — o regula pastratd in |

Ortodoxie (p. 153—-154), unde ,,nu poate fi vorba de aventuri bizare in goluri de
abis fard nici un reazem, spectacol pe care ni-1 da adesea mistica protestantd”

(p. 154). Crainic tine sa se delimiteze si de alte opinii, dupd el eronate, ale unor -

savanti apuseni. Ar fi gresit astfel a explica ,erorile panteiste” ale lui Meister
Eckhart prin influenta lui Dionisie; ,,de eroarea panteista este pandita adesea mis-
tica filozoficd” ,,a unora dintre misticii medievali care, desi s-au hranit din doc-
trina dionisiand, n-am inteles-o suficient” identificand inteligenta misterului cu
inteligenta divind si ignorand ,,distinctia elementara dintre Creator si creaturd”
(prelegerea VII; p. 108-109). Eronata ar fi apoi si opinia lui 1. Hausherr (1935),
potrivit careia Dionisie ar fi fost mai citit si comentat in Occident decét in Réasa-
rit, unde influenta sa ar fi redusa. Explicatia oferitd de Crainic (p. 155-158) este
cd in Rasdrit Dionisie a fost cunoscut in toate timpurile (cum atesta géndirea si
comentariile dionisiene ale lui Maxim Marturisitorul, Joan Damaschinul, Simeon
Noul Teolog, Nichita Stithatul, Grigorie Palama si Nicolae Cabasila), dar aici el
n-a fost singura autoritate in mistica, al carei limbaj a fost mai degraba cel al
lui Evagrie Ponticul, care el insusi il adoptase pe cel anterior al alexandrinilor
Clement si Origen. Asa se face cé in textele spiritualitatii rasaritene distinctia
dionisiand a celor trei cdi — purificare, luminare, desavarsire — care o presu-
pune pe cea a lui Origen: incepdtori, Tnaintati, desavarsiti, si are la bazd pe cea
evanghelica: sclavi, platiti, fii — s-a suprapus peste cea a lui Evagrie: faptuire
practicd (ducénd la nepatimire), contemplare naturald si ,,teologie” sau rugaciune
mistica. In esentd este vorba insa de aceleasi trei faze ale unui urcus si desprin-
deri de sensibil, de inteligibil si de sine pentru unirea cu divinul. Purificarea tine
de ascezd cu accentul ei pe lucrarea omului, iar desdvarsirea sau unirea de mistica
propriu-zisd cu o tot mai mare lucrare a harului, iluminarea stind la mijloc, fiindca

Studiu introductiv 51

eule atdt ascetica, cét si misticd, rod al lucrarii i a omului, §i a harului. Nu este
vorba insa de o succesiune riguroasd, in realitate cele trei faze fiind de multe ori
voncomitente sau suprapunandu-se (p. 159-161).

Urmatorul grup de patru prelegeri e dedicat prezentérii concentrate a acestor
l1ei faze. Subliniind consonanta dintre gandirea mistica a lui Dionisie (secolul V)
yl cea a lui Nicolae Cabasila (secolul XIV), Crainic dezvoltd pentru inceput (in
prelegerea IX) principiul corespondentei dintre mistica liturgicd si cea individu-
ili, care-si gaseste aplicarea in urmatorul sistem de corelari organice: purificarea
vorespunde Botezului, iluminarea Mirungerii, iar desavarsirea sau unirea Euha-
tiutici (p. 166—167). Purificarea nu este decét ,,0 prelungire metodica” a dublei
lieriiri a Botezului: moartea omului vechi si nasterea omului nou ca fiu dupd har
il lui Dumnezeu. in vechime Botezul era de multe ori prelungit in plan spiritual
¢1l botezul de snge al martiriului, iar atunci cind moartea martiricd nu a mai fost
necesard, locul ei a fost luat de mortificarea ascetica a monahilor. Cele trei voturi
ile acestora — saracia, fecioria si ascultarea —, regulile si povatuirile lor nu sunt
tlechit organizarea metodica a mortificarii trupesti si sufletesti, al cérei scop este
ienlizarea nepatimirii ca detasare de patimile trupului si sufletului. Mortificarea
il inseamnd insd o luptd cu natura pentru distrugerea ei, nu este o sinucidere
upirituald, ci ,,moartea pacatului din natura umana pentru a o readuce la starea ei
primordiald”, ,,starea paradiziacd” de armonie franciscand a omului cu sine §i cu
vowmosul (in opinia lui Crainic, ,,franciscanismul pare mai mult o reflectare a
peniului ortodox asupra catolicismului”, nici una din formele in care s-a realizat
viegtinismul occidental nefiind ortodocsilor ,,atat de familiara ca franciscanismul”;
o1 71-172).

Dezvoltdnd in prelegerea urmitoare (X) tema continutului purificarii, Crainic
[iee un gest oarecum surprinzator pentru un teolog ortodox, dar normal pentru un
fnfelectual crestin din perioada interbelica si revelator pentru conceptia sa. O con-
ueplie care postuleaza existenta sub raport mistic a unei unitati de profunzime
itre ortodoxie si romano-catolicism. In lamurirea purificarii, spune scriitorul-
fvolog, ,,vom face apel si la luminile misticii occidentale care in lucrarea ei de
ulutematizare a elementelor vietii spirituale ne poate sta in ajutor fard nici o pa-
b din punct de vedere dogmatic”. In loc si se refere doar la Ioan Scararul, de
pxemplu, Crainic prezinta teoria ,,marelui mistic spaniol” din secolul XVI, Juan
tle la Cruz, ,,cel care infatiseaza mai adancit si mai sistematic doctrina purificérii”
(j5, 180), dezvoltand in purismul ei radical simplificarea si unificarea sufletului pe
uiire o teoretizeaza Dionisie Areopagitul si magistrul Johannes Eckhart. Misticul
upaniol vorbeste astfel de doud purificéri (,,nopti”) distincte — una a simturilor
pxlerioare, iar alta a puterilor sufletesti ale spiritului/mintii insesi —, purificarea
fiind la rdndul ei de doua tipuri — activa si pasiva. Purificérilor active le consa-
01N scrierea sa Urcusul Carmelului, iar celor pasive Noaptea intunecatd. Aici, ca
4l in toata prezentarea celor trei cdi sau faze ale vietii spirituale, Crainic urmeaza
indeaproape, fara sa o marturiseascé insa, tratarea din manualul de ascetica si
iisticd al lui Tanquerey, unde purificarile active sunt atribuite cdii purgative, iar
tole pasive sunt situate in calea iluminativa. Operatiunile purificarii, numite de
linn de la Cruz ,,nopti”, sunt o teologie negativa aplicaté, o negare si o golire de
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continutul si raportul cu lumea creatd pe cgre-l. au atat functiile 31111§ur110r,s§attg
facultitile psihice: inteligenta, memoria si vointa, care sunﬂt reﬂecta}rea. intei
Treimi in sufletul uman. Acestea din urma se mqnlﬁcé mngptapdu-se §1 golmdu'-(sie
de imaginile, amintirile si dorintele sau mén'gﬁlenle. lumii prin credinta, n'{idej le
si iubire de Dumnezeu. Radicalismul apofatic al lut Jua}n de la Cruz (ca slb acela
anterior al magistrului Johannes Eckhart) se exp}lca prin x}egesxtatea combaterii
misticismului vizionar si sentimental al ,,iluminagll.or” s.pamohv (alumb'rados) cafe
confunda pe Dumnezeu cu fenomene sensibile si imaginare cautate si exaltgte in
mod maladiv. Abia dup traversarea acestor ,,nopti” mortificatoare sufletul ajunge
i de o contemplare autentica. -

i Et?)rnetemplarea insg tine de iluminare (preleger.ea. XI), fazé de tr.anzme cu'cafac-l
ter mixt, intermediar, activ si pasiv, ascetic §i mistic. In.cgnforvml‘tat‘e cu principu
dionisian-cabasilian al corespondentei intre mistica incﬁvnduala} si ll'turglca, lumf-
narea este vazutd drept o prelungire a Tainei Mirungerii a carel ven_ﬁcare experi-
mentald este. Mirului obtinut prin combinarea mai multor esente si parfumur.l e
aici un simbol al multimii darurilor Duhului Sfént. Acym locul celor sapte patm.rn
sau vicii capitale, temd a psihologiei religioasp ne?gatnvg, este luat de ps1hol.og1a'
pozitiva, natural-supranaturald, a celor sapte virtui cardinale (patru morale i trei

teologice) si a celor sapte daruri ale Duhului Sfant (Is 11, 2-3). in interpretarea |

dominicanului Garrigou-Lagrange, de calea iluminativad ar ;i1'1e. si purificérll'e
pasive ale lui Juan de la Cruz: cele ale simturilor de inceputul ei, iar cele ale spi-

ritului de sfarsitul acesteia. Potrivit misticului spaniol, purificarile active realizate |

prin actiunea noastrd asceticd nu pot fi complete si esentiale, fiindca ele nu pot

atinge esenta ultima inaccesibild a simturilor §i a spiritului nostru, pe care le poate |

purifica numai Dumnezeu. El Insusi savargeste aceasta fécﬁndu:le sd in?re intr-o
noapte plind de o angoasa si ariditate extrema, veritabild coborare de viu la iad,

prin care ele acceptd si moara cu totul, pentru a fi destructurate din temelii gi |

restructurate de Dumnezeu printr-o inviere interioard care e conditia adevaratei
uniri cu Dumnezeu. X
Modelul biblic al unirii desivarsitoare cu Dumnezeu (tema prelegerii XII) este

Schimbarea la Fati a Mantuitorului pe Tabor, lumina taboricd, lumina anticipatd a |

vietii eshatologice, fiind obiectul si telul ulti.m al spirituAalitﬁtii (.)rFOdoxe. Caracte-
rul transformant al acestei uniri indumnezeitoare este insa antlc.lgat se}crglzlental
in miracolul Euharistiei, Taina Tainelor. In Impértagire nu noi I'l asimildm pe
Hristos, ci Hristos ne asimileaza pe noi Lui actualizand indumnez.eltea noastra ca
infiere supranaturald (predestinarea noastrda — Rm 8, 29), finalizind recrearea

duhovniceascd a omului prin Trupul si Sangele Siu indumnezeite. Mistica indi- |

viduali (,,mai multa viatad” din /n 10, 10) este doar ,,0 r'evﬂerbekragie. imaterlalflzatﬁ],
spiritualizatad” a misticii sacramentale (,,viata”) culrr}mand in mwzgl de oc a
Tainei deiformatoare a focului euharistic. Sfintele Taine pregatesc §1~anunta un
banchet viitor si 0 nunta eshatologica finala a lui Dumnezgu cu f:reapa duPé in-
vierea finald. Mistica individuald anticipeazid contemplativ incd de pe pamanvt
aceastd nuntd eshatologica, pentru ca sfintii fac incd in copc!}},la umana flcmala
experienta taboricd, ,,0 atestare experimentald a indumnezeirii” anticipata euha-
ristic (p. 230-231).
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Unirea cu Dumnezeu este asadar sinonima cu contemplatia mistic3, iar con-
lemplatia are loc prin rugiciune, care in formele ei cele mai inalte, concentrate si
smmplificate, culmineazi intr-o vedere/intuitie simpla si directd a lui Dumnezeu.
Contemplarea sau vederea are insa drept pregtire meditatia (tema prelegerii XIII),
vire ¢ o activitate a ratiunii discursive; meditatia sta fatd de contemplatie in ace-
lngi raport ca teologia afirmativa fatd de teologia negativi. Recomandati insistent
In Psalmi si 1n crestinismul vechi, meditatia a fost sistematizata abia mai tarziu.
In Occident aceasti sistematizare a avut loc odata cu epoca Reformei religioase,
vlind au inceput sd apari o serie de metode §i exercitii meditative, cele mai fai-
mouse fiind cele ale lui Ignatiu de Loyola (f 1556) sau cele ale cardinalului de
lérulle (1629) (p. 235-236). Principiile generale ale meditatiei contemplative
i fost stabilite inca de Fericitul Augustin ( 430), care a stabilit si orientarea: de
ln cele exterioare (lume) spre cele interioare (suflet) si de aici spre Dumnezeu
(p. 237). Un sens similar il au si cele trei migcdri ale sufletului descrise de Dionisie
Arcopagitul: rectilinie (spre exterior), elicoidald (spre sine) si circulari (spre
Dumnezeu in adancul din noi) (p. 238). Aceasti ultimi migcare de iniltare spre
Dumnezeu prin coborarea in strafundul sufletului e deja trecerea de la meditatie
lpre contemplatie sau, in alti termeni, de la contemplatia ,,dobanditd” la cea ,,in-
[uzd”. Contemplarea este sensibild (esteticd), imaginativa si intelectuald, si aceste
[orme sunt comune artei, filozofiei si religiei. Contemplarea sensibila, chiar reli-
jiloasd, imprastie mintea, de aceea nu este recomandatd de mistici, pentru care me-
ditafia trebuie sd favorizeze concentrarea si simplificarea interioard a simturilor.
(‘ontemplarea imaginativi este cea sistematizat in »Exercitiile spirituale” sau me-

ditative ale lui Ignatiu de Loyola, exercitii care au citeva interesante puncte comu-
e cu practica rugaciunii mintii din mistica risiriteani: oprirea pe fiecare cuvant
I rugdciunii §i sincronizarea intre rostire, respiratie, fixarea sensului (p. 246-249).
In asa-numita rugaciune a mintii, sau a lui [isus, Risaritul avea inca Tnainte de
Ignatiu propria lui rugiciune meditativd, de aceea Crainic 1i dedici nu mai putin
de patru prelegeri (XIV-XVII). Aceasti insistentd aparent disproportionati e
ustificatd in final prin faptul ci este practic necunoscuti in teologia romaneasca,
degi a avut o stransi legdturd cu monahismul roménesc, iar de numele ei se leagi
curentul mistic cel mai reprezentativ din spiritualitatea ortodoxa bizantini tarzie
4 modernd (p. 329). Intr-o prima instanta, Crainic parafrazeazi si traduce partial
fextul controversatei in veacul XIV »metode” atribuite lui Simeon Noul Teolog si
nl carei text original fusese editat de iezuitul I. Hausherr in urma cu un deceniu la
Roma (in 1927) insotit de un amplu studiu istorico-critic. ,,Metoda” incepe prin
i avertiza asupra faptului ci, desi se opune pacatului, asceza nu-1 poate insi si
smulge din suflet, lucru pe care-l poate face doar atentia si rugiciunea. Existd
insd trei moduri de rugiciune si de atentie: imaginativi, mental-combativi si cu
mintea in inima. Primele doud sunt primejdioase, pentru ci duc la risipire si rata-
cire. Ele sunt legate de o rugaciune exterioard si cantitativa, numiti »psalmodie”,
§i nu pot realiza purificarea radicali a inimii, din care abia se pot aduce rugéciuni
ndevarate. Pentru aceasta e nevoie de paza inimii de citre minte. In acest sens,
textul recomanda o metoda , stiintificd” scurts §1 usoara: adoptarea in izolare a

unei pozitii circulare a corpului cu concentrarea privirii §i a mintii spre mijlocul
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pantecului (,,buric”) si comprimarea respiratiei pentru gésirea locului inimii, i{l
care se concentreaza toate puterile sufletului, si de unde cu ajutorul invocdrii
numelui lui Tisus mintea respinge atacurile demonilor si vede lumina lui Hristos.
Prin detaliile ei fiziologice (,,omfalopsihism”) ,,metoda” a provocat vii controverse
si discutii de-a lungul timpului.

Pentru lamurire se impun un numar de ,,consideratii istorice si psihofiziologice”
(prelegerea X V). In primul rind, ,,metoda” nu-i apartine lui Simeon Noul Te(?log?
ci este, cum ardtase Hausherr, ,,un rezumat tirziu si deformat al spiritualitétii
sinaite” (p. 268). Aceasta din urma era o spiritualitate eremitica, al carei idegl de
desavarsire este ,,isihia” sau linigtea interioard desavarsita prin paza mintii sau
atentie si rugdciunea mintii, in centrul careia se afla numele lui lisus. In termenii
asceticii si misticii apusene, rugaciunea mintii duce prin meditatie la contempla-
tie: ,.Incepe ca meditatie [activi] si sfarseste in contemplatie [pasiva]” (p. 275), in
care Cel ce se roagd in noi este Duhul Sfant. Crainic nu ezita sa stabileascd o
echivalenta intre ,,paza mintii” si purificarea activa a spiritului sanjuanista (p. 273),
precum si intre rugéciunea mintii in inima si purificarea pasiva a spiritului, in' care
noaptea abisului inimii se lumineaza treptat de lumina Soarelui interior Hristos,
invocat anterior prin numele Sau. Crainic citeaza si discutd apoi, tot pe baza tex-
telor puse in circulatie de Hausherr, atdt metoda monahului Nichifor (secolul XIII),
cét si comentariul amplu al lui Nicodim Aghioritul (f 1809), care oferad pretioase
explicatii asupra respiratiei si evidentiaza cu patrundere aspectul contemplativ de
unificare a mintii concentrate in inimé si de unire cu Prototipul ei trinitar. Din
adancul inimii tdsneste lumina dumnezeiascé care transfigureaza toatd fiinta isi-
hastului facand din trupul sau templu al Duhului.

Lectura cartii despre staretul Paisie Velicikovski a protoiereului Serghie Cetve-
rikov, publicatd in traducere romédneasca la Neamt in 1933, i-a oferit lui Crainic
prilejul de a aborda tema reinviorérii traditiei isihaste in epoca moderna plecand
din Tarile Roméne in secolul XVIII, ,,veacul de aur al Ortodoxiei roménesti”
(prelegerea XVI). in contrast cu interpretarea lui N. Iorga, care vedea in ,,paisi.a-
nism” un fenomen pur cultural, Crainic il vede avédnd ,,0 esentd eminamente mis-
ticd” (p. 290). Staretul Paisie a intreprins o veritabild reformd monahald de tip
contemplativ a monahismului chinovial prin introducerea studiului si a practicii
rugéciunii lui lisus in programul zilnic al monahilor. Prin apologiile sale scrise in
apararea rugaciunii — in care preia distinctia capitald a staretului Vasile de la
Poiana Marului intre faza activ-meditativa pentru incepdtori si cea contemplativ-
pasiva pentru inaintati — staretul Paisie este si un important ,,teoretician” al ru-
géciunii lui lisus, pe care nu o apard numai de rastalmaciri, dar o si elibereaza de
elementele compromititoare, mutand locul inimii din ombilic Tnapoi in piept, si
face din ea ,,un bun comun al Ortodoxiei moderne”. Dupa ce a cucerit manastirile
din Rusia, in secolul XIV rugéciunea lui lisus a trecut si in poporul credincios,
,»popularizarea” ei (tema prelegerii XVII) fiind atestatd de cele patru ,,povestiri
ale pelerinului rus” (publicate in 1882, si in traducere franceza in 1927)*. Nu
este vorba aici de un ,,misticism popular”, de un amestec de elemente crestine si

% Cf. mai sus n. 65.
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pligdne, ci de o ,,misticd popularizatd” (p. 308) de cea mai buni calitate, aplicare
il unei lecturi atente si sistematice a Filocaliei. Plecand de la indemnul din
[ Tesaloniceni 5, 17, pelerinul gaseste in cele din urma un calugdr bitran care-l
Inifiazd in practicarea metodica a rugéciunii lui Iisus printr-o repetitie din ce in ce
i asidud intr-o inima curata si simpla trecand de la faza orali la cea mentala si
Apoi la cea a inimii. Traieste astfel intr-un extaz permanent bucuria luminii Tmpa-
tfifici dinduntru prin care are perceptia naturii originare, paradiziace, a lumii.
[tugiiciunea contemplativa a lui lisus dobandeste astfel un ,,sens cosmic”, restabi-
lind acordul nu numai dintre om §i Dumnezeu si dintre om si om, ci si dintre om
§l natura unite in armonia originara paradiziacé, dinainte de caderea in picat, in
viire toatd creatia era o imparatie a lui Dumnezeu. Mistica e realizarea anticipata
il hoului ,,paradis eshatologic” deschis de Hristos prin Invierea Sa, rugaciunea
vontemplativa mistica fiind o ,,inviere anticipata” (p. 328).

Importanta rugéciunii lui lisus nu trebuie si conduci la exagerari §i exaltéri
unilaterale, Crainic exprimandu-si aici rezerve fati de unele »afirmatii exagerate”
hle preotului Serghie Bulgakov (1876—1944) (din capitolul despre mistica al cartii
Mile Ortodoxia), ca, de exemplu, ci mistica ortodoxa ar fi fira imagini sau ,,enor-
Initatea” (p. 331) teoriei ,,divinititii” insesi a Numelui lui lisus (aluzie la disputa
ithonita din 1912). Traditia ortodoxa cunoaste diverse grade ale contemplatiei,
vare pot fi si sensibile sau imaginative, nu numai pur intelectuale, fird forma.
[tugdciunea lui lisus are §i ea o dimensiune atat ascetic-meditativi — prin care
lealizdm in noi pe Hristos omul —, cat si una mistic in sens restrins — in care
Ao actualizeazd in noi Hristos Dumnezeu (p. 334). Etapele practicirii ei — recita-
liv-vocala, meditativ-mentala si haric-duhovniceascid — reflectd aceastd trecere
(le la asceza la misticd, de la lucrarea omului la lucrarea lui Dumnezeu. in ultima
0i fazd, rugdciunea aprinde in inima un foc §i o lumina supranaturale incalzind
Infreaga fiin{d, producand lacrimi de bucurie si stralucirea fetei rugdtorului mistic
(cum aratd episoade faimoase din vietile Sfintilor Serafim din Sarov, Paisie
Velicikovski si, mai ales, Simeon Noul Teolog).

Rugdciunea mistica culmineazi deci in transfigurare (tema prelegerii XVIII),
vare este o anticipare a transfigurdrii eshatologice a corpurilor inviate devenite
(ransparente si luminoase. Experiatd anticipativ in sfinti, transfigurarea e ,,ultima
Ininune”, prin care omul devine supraom duhovnicesc, iar cosmosul un supracos-
mos pe deplin spiritualizat. In inima misticii, contemplative prin excelentd, sti
lnina vederii paradoxale duhovnicesti si apofatice a lui Dumnezeu in lumina Lui,
hle carei posibilitate §i realitate, afirmate de Noul Testament, au fost aparate in
Bizant de un apologet pasionat in persoana Sfantului Simeon Noul Teolog (citat
In extenso dupd textele editate de Hausherr in 1927). Veritabil apostol mistic,
Simeon ,,a devenit modelul tipic al contemplativului” in Raszrit (p. 358), intrupare
vie a ,transfigurdrii contemplative”prin har. Vederea lui Dumnezeu in lumina
slavei Lui ridica insd problema dogmaticd a naturii acestei lumini si a harului
(lema prelegerii XIX). Aceasta e ,,una din cele mai grele chestiuni de teologie” si
I primit raspunsuri diferite, ceea ce face ca in doctrina harului intre catolicism si
ortodoxie sa existe o ,,considerabild diferents” (p. 359). in Apusul scolastic harul
¢ rationalizat si saracit, redus la o realitate creatd cu nenumirate impdrtiri si subim-
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partiri. in Résarit, de la Dionisie Areopagitul el a fost privit ca o realitate necreatd
si indumnezeitoare, asemenea razelor care iradiazd caldura si lumina oceanului
intunecos de suprastrilucire al soarelui, dupa cum aratd Schimbarea la Fata a lui
Hristos pe muntele Taborului. Plecdnd de la Sfintii Dionisie i Simeon si de la
experienta mistica isihastd, invatatura despre har ca energie divina necreatd — ,,cea
mai ingenioasd explicatie teologica a transfigurdrii sau a indumnezeirii mistice”
(p. 364) — a fost formulata in secolul XIV de Sfintul Grigorie Palama, iar invi-
tatura sa controversatd a fost aprobatd de Sinoadele constantinopolitane din 1341
si 1351 sub forma a sase teze dogmatice enuntate simplu de Crainic. Dacd in
teologia mistica romano-catolica toate harurile, inclusiv contemplatia, sunt soco-
tite create, desi reprezintd o participare prin asemanare la natura divind, ,,dupd
mistica ortodoxa harul care da contemplatia si care se manifestd in ea ca lumind
taboricd e o energie necreatd cu efecte de asemenea necreate”, si aceastd idee
,constituie fundamentul teologic al indumnezeirii” (p. 367).

Participarea la Dumnezeu are loc in contemplare, si Crainic rezerva o discutie
speciald prezentarii modurilor acesteia (prelegerea XX, ,,Felurile contemplatiei”).
Fiind manifestarea culminant a rugéciunii, contemplarile au loc mai intéi in
formele rugaciunii active proprii fazei ascetice, in faza misticd propriu-zisa deve-
nind contemplatii pasive, adicd moduri in care Cel ce se roagé in noi este Duhul
Sfant. ,,Un rezumat sintetic al intregii vieti spirituale, care confine in ea toate
modurile de rugiciune, atét active, cét si pasive” este in Ortodoxie rugaciunea lui
lisus (p. 376); trecand in fazele ei de la rugiciunea orala pana la extazul transfi-
gurator, rugédciunea lui lisus este in sine un rezumat de tratat de misticé rasariteand.
Crainic simte ins3 aici nevoia si prezinte si formele rugéciunii contemplative din
traditia mistica si teologica occidentald. ,,Mult mai inaintati in sistematizarea
stiintificd decat noi, apusenii au cautat sa codifice formele contemplatiei” (ibid.)
pe baza descrierilor minutioase facute de Tereza din Avila. Carmelita spaniold din
secolul XVI ar fi deci ,.tipul reprezentativ” si ,,autorul clasic”, care a transcris
experienta mistica in termenii unei ,,psihologii supranaturale” (p. 377). Plecand
de la sistematizérile invataturii tereziene facute de E. Lamballe (1912) — ce se
regdsesc prescurtate i in manualul de asceticd si misticd al lui A. Tanquerey
(1924) —, Crainic prezinti rezumativ cele trei forme de rugiciune ale contempla-
tiel nedesavarsite, incd dureroase — de reculegere, de linistire si somn al puteri-
lor —, urmata de cele trei trepte ale contemplatiei desdvarsite, pasive — unirea
deplind, unirea extatica (logodna spirituald) si unirea transformantd permanenta
(nunta spirituald). ,,O convertire totald a vietii omenesti la viata dumnezeiasca”,
aceasta din urma este §i o ,,unire deiformatoare” (p. 387) echivalentd cu indum-
nezeirea omului prin har de care vorbeste mistica rasériteana. Cursul de mistica
al lui Crainic reafirma i aici — in pofida dezacordului teologic privitor la natura
harului — existenta de facto a unei convergente fenomenologice intre mistica
rdsdriteand si cea occidentald, intre Tereza din Avila si Simeon Noul Teolog:
ambii ar descrie cu accente §i nuante proprii aceeasi experientd spirituald a unirii
progresive a omului cu Dumnezeu-Treime.

Cursul mai include ca ,.anexa” la ,,calea unitivd” un grup separat de trei prele-
geri de psihologie mistica privitoare la ,,faptele extraordinare” (XXII), accesorii
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care insotesc ocazional experienta misticd dandu-i un aspect senzational (transe,
levitatii, nimburi, stigmate etc.), cu insistenta pe ,,extaz” (XXI, ,,caracteristici”, si
XXIII, ,.interpretdri”). Aceste manifestdri explicate de psihologii materialisti ca
[enomene patologice de tip morbid, isteric, hipnotic, epileptic, au avut parte,
nratd Crainic, in primele decenii ale secolului XX si de interpretiri obiective date
fic de psihologi agnostici (Joly, 1897; Delacroix, 1908), fie de filozofi religiosi
(J. Marechal, 1924 si M. Blondel, 1925). Extazul autentic nu inseamna o cidere
In inconstientd si letargie, ci aduce un spor de rationalitate si energie creatoare.
Misticii extatici autentici sunt adeseori oameni de o activitate teoretica si practica
extraordinard. O dovada cé experienta contemplativa supranaturald e o manifestare
i unei vieti deiforme care-l arata pe misticul crestin un om implinit dupa chipul si
(isemanarea lui Dumnezeu (p. 439-440). Mai putin personale si mai mult simple
prelucréri, aceste ultime prelegeri atestd curiozitatea si interesul scriitorului-teolog
(rainic pentru o problematica fatd de care in epoci exista un interes viu. Un inte-
res insd nu atat teologic, cit unul cultural difuz fatd de paranormal si ocultism,
dar care reusise sa reabiliteze preocuparea stiintifici fatd de fenomenul ,,mistic”
in general.

() tentativd de rescriere ,,filocalica” zdddrnicitd

Nichifor Crainic a reluat Cursul de misticd generala din 1935-1936 si in anul
universitar 1937-1938, cand multiplicarea a fost ingrijitd de studentul Nicolae
Mladin (nu ni s-a péstrat insd nici un exemplar). Scriitorul-teolog avea constiinta
clard a deficientelor si limitelor incercarii sale si datorate in primul rand bazei de
documentare precare mai cu seami in ce priveste sursele patristice si bizantine ale
disciplinei. Intr-o scrisoare din 17 februarie 1937 ii comunica lui Lucian Blaga™
nbucuria freneticd” de a fi primit de la un monah ,,0 adevarati comoari”: colectia
in cinci volume dactilografiate de cate 300400 de pagini a vechilor traduceri ale
lextelor Filocaliei intreprinse de dascilii paisieni cu aproape un secol si jumitate
in urma. La regretul ca traducerile n-au fost tiparite la vremea lor Crainic il adauga
pe acela de a nu putea fi publicate nici acum in versiuni actualizate, din cauza
faptului c&, desi stiau bine greceste, tdlmacitorilor le lipsea limbajul intelectual
necesar pentru a reda gandirea subtila filozofic a Filocaliei. Cu toate acestea, ele
ii ofereau lui Crainic un prilej nesperat: ,,Era tocmai ceea ce ciutam pentru a-mi
documenta ortodox cursul de mistica. Toatd vara am citit-o si mi-am scos note,
nstfel ca redactarea noud a cursului, pe care eram hotirat s-o fac pe vard, am
imanat-o pe aceastd iarnd.” Ce anume putea fi o astfel de noui redactare din surse
filocalice a Cursului de mistica ne-o arata prelegerea rescrisa despre ,,Rugiciunea
lui lisus™”" si inserata ca final al prelegerii XV in varianta Cursului de teologie mis-
ticd multiplicata in 19417, In acelasi numdr al revistei, Crainic publica o scurti
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Publicatd in Manuscriptum, nr. 98-101 = 1-4/1995, p. 140-141; cf. textul ei mai jos, p. 381.
"' Publicata in Gdndirea XVII (1938), nr. 5, mai, p. 217-224; text republicat mai jos, p. 385-393.
"2 N. CRAINIC, Curs de teologie misticd anul I1I-1V, litografiat de C. lonescu, Imprimeriile clan-
destine Nicauri, Prahova, 1941, 464 p. Un cxemplar al acestei variante se pastreazd in Biblioteca
Centralda Universitard ,,Carol I” din Bucuresti la cota I 292 579. Textul »Rugéciunea lui lisus” din
(idndirea nr. 5/1938 apare inserat aici la p. 295-314. Mulfumesc aici cordial domnului lonug Ale-
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insemnare polemica despre Filocalie rdspunzand unui articol polemic cu acelasi
titlu al lui George Racoveanu din numarul pe 28 martie al ziarului Cuvdntul™. Aici
Crainic era acuzat, fara sa fie numit, cé ,,a ciordit” manuscrisul si ca ,,vrea sd o adu-
cd din arcus si sa o dea pe romaneste” de unul singur, blocénd astfel o alta editare
aflatd deja in pregatire. (Din diverse motive, toate initiativele au ramas insa la sta-
diul de proiect, primul volum al Filocaliei roméanesti aparand abia la inceputul lui
1946 la Sibiu intr-o traducere moderna realizatd de pr. prof. Dumitru Sténiloae.)
Rescrierea ,,filocalicd” integrald a Cursului de misticd proiectatd de Crainic
n-a mai putut fi nici ea intreprinsa din motive tindnd insa de ,,teroarea istoriei”.
La inceputul lui februarie 1938, Carol II instaura in Roménia dictatura regala si
declansa cu ajutorul lui Armand Cilinescu reprimarea Miscérii Legionare; in
aprilie, Codreanu era arestat i condamnat, fiind ulterior asasinat in noaptea de
29-30 noiembrie. Persecutia i-a vizat si pe liderii de opinie ai tineretului nationa-
list: profesorul Nae Ionescu a fost suspendat din invitamant si internat in lagarul
de la Miercurea Ciuc. Pe 3 noiembrie era publicat decretul-lege de rationalizare a
invdtdmantului superior elaborat in timp ce ministru al educatiei era Armand
Cilinescu. Decretul desfiinta nu doar catedra de logicéd si metafizica a lui Nae
Ionescu, dar si pe cea de mistica a lui Nichifor Crainic de la Teologie. Pe 1 ianua-
rie 1939 se pensiona insd profesorul-arhiereu Irineu-Ioan Mihilcescu, titularul
din 1908 al catedrei de ,,dogmatica si apologetica”, din decembrie 1939 si pana in
august 1947 urménd sd fie mitropolit al Moldovei. N. Crainic e incadrat la ,,dog-
maticd si apologetica” din 1939 pand in 1941, cand i s-a redat catedra de ,,mistica”.

Cursul despre mistica germand in diversele ei forme

{n anul universitar 1941-1942, Nichifor Crainic — dupi ce la inceputul lui 1941
functionase timp de patru luni ca ministru al propagandei in guvernul militar al
lui Ton Antonescu — si-a reluat in primire catedra recitind Cursul de misticd
germand tinut anterior In 1936-1937. Textul celor doud cursuri a fost litografiat
si existd in doud variante: cea din 1941-1942 completd cu 21 de prelegeri si din
1936-1937, incomplet, din ea lipsind prelegerile XIX-XX"*. Prima versiune

a cursului tinutd in anul universitar 1934-1935 — la care face trimitere Cursul
de mistica generala din 1935-1936 — nu ne-a parvenit, in cazul in care a fost
multiplicat.

Prelegerea inaugurala e dedicata expunerii motivatiei si caracteristicilor temei
abordate: cursului de mistica fiindu-i rezervati doi ani de predare, primul an este
rezervat misticii generale intr-o abordare teoretici, cel de-al doilea an avand o
tematicd istoricd variabild, profesorul Crainic rezervindu-si dreptul de a selecta
epoci sau probleme cu implicatii actuale. Daca tema aleasa pentru anul 1932-1933
a fost cea privitoare la ,,Dostoievski si crestinismul rus”, pentru anul 1934-1935
(dar si pentru anii 1936-1937 si 1941-1942) Crainic a ales ,,mistica germana”,

xandru Tudorie pentru confruntarea textului cursului din 1936 cu cel din 1941 si stabilirea paginilor
inserate in 1941.

> A se vedea ambele texte mai jos, p. 382-393.

™ Text editat mai jos, p. 407-600. Referintele in text se fac la varianta litografiata.
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Motivele invocate in sprijinul acestei optiuni sunt doud: 1) absenta acestei teme
ca si a scolasticii medievale si patristicii din istoria filozofiei predata la Universi-
tatea din Bucuresti — aluzie la maiorescianul P.P. Negulescu pentru care gindi-
rea europeand incepea abia cu ,,Filozofia Renasterii” iar mistica era cel mult o
maladie a spiritului religios —, in timp ce la Sorbona studiile medievale inflo-
reau; 2) vehicularea ideologica de cétre diversi doctrinari nationalisti a figurii
misticului medieval Meister Eckhart. Intr-adevar, in 1934 Alfred Rosenberg
(1893-1946), ideologul oficial al Partidului Nazist, incerca si acrediteze ideea ci
Eckhart ar fi fost nu un precursor al protestantismului si idealismului filozofic,
cat creatorul unui ,,crestinism german” aconfesional, ba chiar a unei ,,religii ger-
mane” mistice nonconformiste a Nordului, proprie rasei germane, opuse att
iudaismului semit al Orientului, cat i romanismului catolic al Sudului. Crainic
este de acord cu faptul ca ,,mistica germana”, mistica ,,speculativa” prin excelen-
td, ar fi caracterizatd de doud trasaturi dominante specifice: una este ,,idealismul”
subiectivist ,,egocentric”, prin care anticipeazi idealismul filozofic german, iar
cealaltd e ,,centrifugalitatea” fatd de Biserica Romano-Catolica si inclinatia spre
rasa germand. Cu toate acestea, teologul romén tine sa se delimiteze polemic fata
de confiscarea unei mistici crestine in serviciul unui inacceptabil ca atare rasism
convertit Intr-o noud religie a germanitétii, de tip pagan. Acestei interpretari
abuzive ii opune doua argumente: unul teoretic, si anume caracterul divin, deci
universal, al crestinismului §i revelatiei lui, si altul istoric, i anume faptul ca
»Eckhart, cdlugdr dominican si profesor de teologie scolastica, a crezut toatd
viata cd face crestinism catolic si s-a aratat gata sa retracteze orice greseald cand
autoritatea bisericeasca l-a tras la raspundere pentru grave abateri de la doctrinad”
(p. 12). Cu toate aceste, Crainic admite — fdcand aici o concesie unui rasism
spiritual — si faptul ca, desi ,,incadrat formal in catolicism”, Eckhart ,,reprezinta,
fara sa vrea, o deviatie de la catolicism” in consonanti cu ,,tendinta permanenta a
spiritului german de a se defini ca ceva specific in opozitie cu spiritul Europei
mediteraneene §i occidentale” (p. 47-48).

Intitulat ,,Magistrul Eckhart si scoala sa”, Cursul de misticd germand al lui
Nichifor Crainic are Tn mod evident in centru controversata figurd a magistrului
Johannes Eckhart (1260-1327), careia 1i sunt dedicate nu mai putin de sapte pre-
legeri. La fel ca in cazul misticii in general, autodidactul Crainic se dovedeste si
aici foarte bine informat si la curent cu cercetérile si interpretarile eckhartiene din
epoca sa. Chiar daca tocmai starea incd precara a investigatiilor stiintifice rigu-
roase §i pasiunile generate in jurul interpretarilor contradictorii, cu mize teologico-
filozofice si national-politice contemporane inalte, fac ca imaginea de ansamblu
asupra gindirii mistice a lui Eckhart oferita de Crainic sa fie in ultimd instanta
una distorsionatd. La aceasta contribuie de asemenea natura deliberat apologetici
a interpretarii propuse de Crainic, care declara de la bun inceput ca nu doreste si
ofere 0 exegeza pur istorica sau filozoficd, ci una teologica si confesionald, jude-
cand gandirea eckhartiana din punctul de vedere al dogmaticii ortodoxe (p. 9-10).

Condamnat de papalitate in 1329, Eckhart a rdmas discreditat si uitat in ma-
nuscrise, pdnd si simpla lui amintire disparand timp de secole atat din Bisericile
crestine, cat si din cultura europeana renascentistd, moderna si iluminista. Recu-
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perarea lui culturala, demarati abia in secolul XIX, a stat sub semnul romantis-
mului, al nationalismului si al filozofiei idealiste germane. Primul care I-a des-
coperit si a avut intentia unei editii a fost filozoful catolic romantic Franz von
Baader (1765-1845), care i l-a revelat lui Hegel. A fost inceputul unei receptri
filozofice a lui Eckhart ca ,,parinte al speculatiei germane” (titlul unei carti a lui
J. Bach din 1864). In 1857 filologul Franz Pfeiffer edita necritic la Leipzig textul
vechi german a 131 de predici si 21 de tratate atribuite lui Meister Eckhart. Pas-
torul reformat Charles Schmidt (1812-1915), profesor la Strasbourg, — secondat
de discipolul sdu August Jundt (1848-1890), ambii urmati in 1900 de Henri
Delacroix, profesor de psihologie de la Sorbona — lansau in 1849 interpretarea
gandirii mistice a lui Eckhart ca o forma de individualism religios pre-protestant
$i un ,,panteism absolut” opus teologiei scolastice rigide a Bisericii Romano-
Catolice. Aceastd lecturd a devenit receptd fiind preluatd de teologi si istorici,
inclusiv de cei romano-catolici (F. Staudenmeier, H. Denzinger etc.) pand cand
dominicanul Heinrich Denifle (1844-1905) a descoperit scrierile latine (teze si
comentarii biblice) ale lui Eckhart pe care le-a publicat partial in 1886. Plecand
de la aceasta revelatie documentard, Denifle a conturat o altd imagine despre
Eckhart ca un teolog scolastic deficitar, de mana a doua, dar integrat in curentul
dominant al ortodoxiei tomiste; aceastd lecturd a fost continuati dupa Primul
Réazboi Mondial de Joseph Bernhart (1922) si Otto Karrer (1926). Imaginea lui
Eckhart a rimas insa una scindati: teolog ortodox scolastic in opera latina, dar
mistic panteist eretic in predicile germane. Pe fondul resurectiei nationalismului
german, Eckhart a fost tot mai insistent valorificat in sens aconfesional ca geniu
specific german, intemeietor al limbii germane si al unei gandiri originale de tip
idealist-panteist si individualist. Aceasta a fost imaginea vehiculatd de foarte
popularele traduceri germane moderne publicate de Hermann Biittner (1903, 1909,
1925) si Walter Lehmann (1919), traduceri tendentioase criticate pe drept cuvant
pentru inexactitati si distorsiuni flagrante. Necesitatea stabilirii unui text critic al
operei eckhartiene si a editarii documentelor epocii privitoare la condamnarea ei
se impunea cu evidentd. In anii *20, medievistii au inceput publicarea pieselor
legate de procesul lui Eckhart (A. Daniels, 1923; G. Théry, 1926; O. Karrer, 1927)
sau a unor importante inedite, cum sunt asa-numitele ,,Quaestiones” pariziene
(M. Grabmann, 1927). Crainic le cunoaste si utilizeaza in cursul sdu’””, unde insi
n-a mai utilizat insa si primele fascicule ale editiei critice in sfarsit demarate sub
patronajul oficial al Reichului german in 1934 sub auspiciile Fundatiei de cerce-
tare stiintificd germana de catre Joseph Quint pentru opera germani si de Joseph
Koch si un colectiv pentru opera latini’®,

7 Crainic mentioneaza, dar nu utilizeaza in prezentarea sa, abordarea comparatisti a misticii lui
Eckhart, privita in similitudinile si diferentele ei cu mistica nondualists vendatini a indianului Shan-
kara (secolul IX), intreprinsa din punctul de vedere al fenomenologiei religioase de teologul protes-
tant liberal Rudolf Otto (1869-1937; cunoscut pentru faimoasa fenomenologie a sacrului din Das
Heilige, 1917) in cartea sa West-dstliche Mystik din 1926, tradusi si in roméaneste de M. Gradinaru
si F. Michacl: R. OTTO, Mistica Orientului si mistica Occidentului, Ed. Septentrion, lasi, 1993.

’® Editia s-a concretizat intr-un ritm exasperant de lent. Pand la inceputul celui de-al Doilea
Rézboi Mondial au fost publicate abia patru (ele se gasesc in Biblioteca Mitropoliei si Facultatii de
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Portretul pe care il schiteaza Crainic lui Meister Eckhart la nivelul stadiului
cercetarilor stiintifice din perioada interbelica a secolului trecut restituie o imagi-
ne ale cdrei contururi generale sunt valabile si astdzi. Biografia si opera acestuia
(prelegerea I) sunt precis situate in mediul istoric al Occidentului Europei la sfar-
gitul secolului XIII si inceputul secolului XIV. Eckhart evolueazi pe un fundal
complicat si tensionat, dominat de criza §i destrdmarea universalismului crestina-
titii catolice medievale sub presiunea conjugatd a afirmarilor impetuoase ale
natiunilor, indivizilor si ratiunii ganditoare, care-si afirma toate autonomia in fata
hegemoniei teocratice a Bisericii Romano-Catolice. in chiar epoca de apogeu a
monarhiei papale, Biserica pierde teren in fata noilor forte sociale si se confrunta
cu serioase probleme interne; la acestea incearca si facd fatdi mobilizdnd elanul
misionar-predicatorial si intelectual al noilor ordine dominican si franciscan iesite
din manastiri §i angajate intr-o vasta pastoratie urbana si excelenta prestatie uni-
versitara. Teologia scolasticd dezvoltatd acum, impusd ca necesitate apologetica
de neocolit de difuzarea filozofiei aristotelico-arabe, are insi drept revers intelec-
tualizarea excesiva a discursului teologic devenit tot mai filozofic. Formalismul
ritualist exterior al religiozitatii medievale nu mai reuseste s capteze cu succes
interesul noii populatii urbane, atrasd spre noi forme mai personale de evlav‘i“e.
Transformate adeseori in migcéri nonconformiste si in grupuri de tip sectar, aceste
formule de pietate noi pun accent pe o viatd evanghelicd, pe sardcie si laicitate si
pe experienta unirii nemijlocite cu Dumnezeu inspiratd de forme mai mult sau
mai putin radicale de anticlericalism §i ,,panteism popular” (Jundt). Asa-numita
,»misticad germana” din secolul XIV, reprezentatd de dominicanii Eckhart, Seuse
si Tauler, se iveste din intersectia a doud fenomene distincte, unul teologic si altul
social. Pe de o parte, din efortul deliberat al dominicanilor germani de a dezvolta,
pe linia deschisd de mentorul lor, Albert cel Mare ( 1280), o scolasticé alternativa
de inspiratie §i orientare neoplatoniciana, directie care va intra rapid in conflict cu
orientarea aristoteliciand a mai tanarului sau discipol Toma d’Aquino (f 1274),
care se impune in cele din urma si va fi canonizaté in Biserica Romano-Catolica.
Pe de alta parte, din tentativa aceluiasi ordin dominican german de a mentine in
Biserica grupurile de pietate laicd urband, mai ales feminine, ale aga-numitelor
»beghine”, inspirate din mistica feminina germana anterioara (secolele XII-XIII) si
a impiedica raspandirea in randurile lor a conventelor radicale, eretice si sectare,
ale migcarii ,,fratilor si surorilor Spiritului liber” (un fel de ,,mesalieni” medie-
vali). Pentru atingerea acestui obiectiv, dominicanii germani — eruditi profesori
de teologie scolasticd de tip neoplatonic — au inceput sa predice acestor femei

Teologie din Sibiu) din cele 43 de fascicule. Volumele editaté de Kohlhammer, Stuttgart, au inceput
sd apara abia fncepand in 1956. Operele germane editate de J. Quint au aparut astfel: vol. 1 (predi-
cile 1-24) in 1958; vol. 5 (tratatele) in 1963; vol. 2 (predicile 25-59) in 1971; vol. 3 (predicile 60—86)
in 1976; vol. 4/1 (predicile 87-105 editate de G. Steer) in 2003; vol. 4/2 (predicile 106-128) fiind
in curs de publicare. Operele latine au apérut dupd cum urmeazi: vol. 1 (Prologuri si Comentariile
la Facerea) in intervalul 1937-1964; vol. 2 (Comentariile la lesirea, Sirah si Intelepciunea Iui So-
lomon) intre 1954-1992; vol. 3 (Comentariul la loan) intre 1936-1994; vol. 4 (Predicile latine)
intre 1937-1956; vol. 5 (operele pariziene §i Actele procesului) intre 1936-2007; vol. 6 cu prolego-
mene §i indici e in curs de aparitic.
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din popor in limba germana. ,,Actul revolutionar” sévarsit de Eckhart, care apare
,ca o colosala eruptie vulcanica la inceputul culturii germane”, a fost tocmai
»traducerea limbajului scolastic in germand” (p. 71), si implicit spargerea mono-
polului clerical asupra culturii filozofice si religioase. Scolastica dominicanilor
germani era insd una de orientare neoplatonicd sau, mai exact, dionisiand. Afini-
tatea instinctivad dintre religiozitatea neoplatonicé si spiritul german ,.e vizibild
incontinuu in speculatia misticd germana”, neoplatonismul fiind reprezentat in
Occident prin scrierile corpusului areopagitic. Mistica germana confirma si ea
faptul cé ,,la baza misticii occidentale sta Dionisie Areopagitul” (p. 70-71).

in cinci prelegeri dense Crainic contureazi apoi o imagine asupra ,,doctrinei
lui Eckhart” despre Dumnezeu (prelegerea IV), creatie (prelegerea V), suflet
(prelegerea VI) si spiritualitatea eckhartiand (prelegerea VII), finalizatd cu o incer-
care de evaluare sintetica (prelegerea VIII). La baza acestui tablou std o descriere
surprinzédtor de clard a gandirii si spiritualitatii magistrului Johannes Eckhart.
Limpezimea reconstituirii este perturbatd doar de inserarea ei in categorii de in-
terpretare si evaluare moderne, mult prea rapid si necritic asumate si proiectate
retroactiv asupra unei gandiri medievale, fara constiinta distantei istorice §i inadec-
varii teoretice dintre ele. Astfel, sugestia corecta de a defini pozitia lui Eckhart
drept un ,,extaz rationalizat” (p. 77) este inteleasd de Crainic nu Intr-un sens mis-
tic-duhovnicesc, ci intr-unul filozofic. Magistrul german s-ar fi angajat intr-o
»stranie aventura metafizica” (p. 73), incercand cu o ,,orgolioasd prezumtie” sd
,»toarne in forme logice”, speculative, ,,mistica experimentald, adici viata traitd n
Dumnezeu”, care are ,,un continut inefabil, sau aproape inefabil” (p. 72). Mistica
ar fi redusa la cunoastere, in extazul mistic subiectul uman identificdndu-se in
cunoastere cu obiectul ei divin, §i astfel se ajunge la o identitate de inteligenta si
fiinta intre eu si Dumnezeu; consecinta ,,inevitabild” ar fi un ,,subiectivism idea-
list”, care face ca doctrina eckhartiand, influentatd de neoplatonism, sa ascunda in
ea ,,echivocuri”, ,,confuzii” si ,,erori” grave din punct de vedere dogmatic.

La baza gandirii lui Eckhart stau intr-adevar doud provocatoare teze metafizice:
identificarea fiintei cu Dumnezeu (esse est deus) si a lui Dumnezeu cu un proces
de cunoastere (deus est intelligere). Acest Dumnezeu este insd Dumnezeul cres-
tin, in acelagi timp Unu si Trei. Sau, in interpretarea lui Eckhart, in acelasi timp
purd unitate simpld, nedeterminatd, imobild, tdcuta, intunecoasa, ,,pustiu tacut”
— ,,neant” apofatic, pe care Eckhart il numeste ,,deitate” —, dar si diversitate
trinitard mobila, activa, luminoasa, graitoare — ,,viatd” catafaticd mobila, care-L
defineste propriu-zis ,,Dumnezeu”-Treime. Cunoscandu-Se pe Sine, Dumnezeu
Tatal naste pe Fiul sau Cuvantul Sau, si iubindu-Se purcede impreund pe Duhul
Sfant — potrivit triadologiei lui Augustin — intr-un proces intradivin atemporal
(subiect-obiect-relatie), care are loc intre ,,etern acum”, sau o pulsatie divind in-
ternd de stabilitate, flux si reflux.

Odata cu rostirea Cuvantului Sau vesnic, Dumnezeu creeaza in Acesta si lumea;
evident nu lumea lucrurilor (res), ci lumea idealad sub forma gandurilor (rationes)
lor vesnice din mintea lui Dumnezeu depuse in Cuvéntul sau Ratiunea Sa, Care e
Fiul Sau vesnic. Ca idealitate, lumea este astfel eternd, iar creatia ei simultand cu
nasterea Fiului. Plecénd de la teza ca la rigoare nu existd ,,fiinta” afard de Dum-
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nezeu, in afara Céruia nu e decat ,,nimic” pur, impresia teologilor scolastici con-
temporani cu Eckhart, ca si a modernilor, la care se raliaza Crainic, este aceea ci
o astfel de gandire ,,echivocad” si ,,confuza” duce in mod inevitabil la ,,panteism”:
»Dumnezeu apare ca identic cu lumea, ca fiind lumea Insasi” (p. 112).

Aceastd ultima tezd insd — trebuie spus — este o interpretare discutabild, o
formula deloc eckhartiana. Panteismul este o doctrind catafatici de tip monist,
pentru care lumea in totalitatea ei este Dumnezeu, iar Dumnezeu este lumea,
intr-o relatie de univocitate perfecta, in care cei doi termeni — lumea si Dumne-
zeu — se convertesc integral unul in celélalt. Influentat de interpretarile contem-
porane — interpretdri care oscilau intre o viziune scolastici deficientd (Denifle)
si una panteistd (Delacroix) —, Crainic nu sesizeaza faptul decisiv ci gandirea
lui Eckhart este de fapt un ,,teopantlsm”77 apofatic si analogic. Dumnezeu este
totul in toate (cf. / Co 15, 28), dar toate nu sunt Dumnezeu; cei doi termeni nu se
pot converti integral: Dumnezeu este fiinta ultima a lumii, dar lumea, departe de
a fi ea Insdgi Dumnezeu, nu este in sine, riguros vorbind, decét nimic, putind insd
(re)deveni dumnezeu prin unire cu Dumnezeu. Nu Dumnezeu este si devine prin
creatie in lume si in om — in sine Dumnezeu este Unu si devine doar Treime —,
ci omul §i lumea sunt (si devin) in Dumnezeu prin indumnezeire — o indumne-
zeire anticipatd in prezenta ideald vesnica a lumii In Cuvantul si Fiul vesnic al lui
Dumnezeu.

Indumnezeirea e perfectd insa la creaturile rationale, al céror suflet poarti in el
chipul (imago, Bild) lui Dumnezeu. Sufletul e o imagine riguroasi a lui Dumne-
zeu pe Care-L oglindeste in dublul Sau mod de existentd: apofatic si catafatic,
Unu §i trinitar, necreat §i creat, intors spre Dumnezeu si spre lume. Sufletul este
astfel, In acelasi timp, atdt memorie, inteligenta si viatd, cat si adanc simplu unic,
nediferentiat in temeiul sau strafundul (Grund) lui ultim. Acesta e ,,omul interior”,
in care are loc Intr-un act atemporal si aspatial, ca o iruptie, unirea cu Dumnezeu
ca nastere de Fiu a lui Dumnezeu ca om si a omului ca dumnezeu. Cu conditia
insa ca omul exterior si fie depasit, iar sufletul unificat si simplificat si se cufunde
in intunericul si abisul tacut al fiintei sale ultime, invecinat cu abisul lui Dumne-
zeu. Dumnezeu vine n sufletul golit de orice continut creatural umpland acest gol
cu El Insu$1 sub forma iruptiei luminoase a unei nasteri extatice in acest adinc.
Efectul este suprapunerea misticd perfectd intre suflet si Dumnezeu, Care Se face
identic una cu acest adanc, iar prin nasterea Sa in suflet Se cunoaste pe Sine In-
susi in acesta.

Crainic subliniaza similitudinea intre acest extaz mistic apofatic descris de
Eckhart §i extazul mistic descris de Dionisie Areopagitul; diferenta este doar una
de directie: ,,Dionisie imagineazi extazul ca un salt in regiunea divind, Eckhart il
imagineazd ca o coborére in strafundul divin” (p. 131). in ciuda ,,echivocului”
unor formule paroxistice din predicile eckhartiene, Crainic recunoaste ci ideea

77 Cum arétase intr-o viu disputatd introducere in géndirea acestuia publicatd in 1934 de ALoIS
DEMPF (1891-1982): Meister Eckhart. Eine Einfithrung in sein Werk, Leipzig, 1934, dar pe care
Crainic nu a ajuns sd o cunoascd. Lucrarea n-a plicut autorititilor naziste care l-au suspendat r
Dempf din invatamantul universitar.
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ngsterii lui Dumnezeu in adancul sufletului e »una din cele mai frumoase si ori-
ginale pe care le-a exprimat un mistic” (p. 125). Patosul cu care este ea expr’imaté
aratd In Eckhart ,,un mistic in toati puterea cuvantului”, a carui religiozitate im-
petuc?a‘sé sl impundatoare ,.te face si treci usor peste erorile dogmatice” ale unei
gandiri ,,adesea obscuri si echivoc” (p. 134).

,,Spir?tualitatea” lui Eckhart se distinge in primul rind prin caracterul ontologic
—nu s1mplu. moral-religios — pe care-l di notiunilor crestine fundamentale:
pacat, mantuire, ascezi, sfintenie, fericire, unire cu Dumnezeu etc. Magistrul
german nu foloseste tripartitia clasici a celor trei cdi, ci preferd sa reduci spiri-
tualitatea la trecerea de la omul exterior, risipit in lume, la omul interior in stri-
ﬁdeuI sau golul divin al cdruia se realizeazi indumnezeirea. Toate virtutile: iubire
rrplé, smerenie etc., sunt legate de creaturi. Singura care uneste cu [Sumnezeu,
virtutea virtutilor, care concentreazi in ea toatd ascetica si mistica, e deta§are2;
(Abgescheidenheit), siricia, renuntarea, golirea, punerea in paranteze radicald a
tot ce ¢ creatural: abia sufletul care nu mai are nimic, nu mai vrea si nu mai stie
nimic se goleste astfel pe sine incat si fie umplut fara rest de Dumnezeu. Siricia
ext{elpé duce la bogitia ultima, unindu-ne nu pe noi cu Dumnezeu, cum face
rugiciunea 51 asceza, ci pe Dumnezeu cu noi, nu intr-o simpld aseminare cu
Dun:meze.u, ci intr-o deiformizare comparabili cu transsubstantierea euharistici.

. ,,Inchewrea asupra lui Eckhart” (prelegerea VIII) evoca dublul proces al ma-
gistrului la Kéln si apoi la Avignon, finalizat cu condamnarea postuma de citre
papa .Ioan XXII a 28 de teze extrase din scrierile sale cu crutarea persoanei sale
datprlté retractarii anticipate a oricaror , erori” ce s-ar dovedi. Desi s-a facut prin
apllcarea strictd a grilei scolasticii tomiste (Toma d’Aquino fusese tocmai cano-
nizat de Biserica Romano-Catolica in 1323), condamnarea papald a scos in evi-
dentd ,,enigmaticul echivoc” al gandirii speculative eckhartiene. Izvorul erorilor
nu ar fi insa, dupa Crainic, »influenta covérsitoare a neoplatonismului”, care —
asa cum aratd patristica rasariteand — cand este ,,corectat de doctrina crestina, nu
poaﬁe duce si nu duce in mod necesar la panteism” (p. 165-166). O arat neo£>la-
tqnlsmul increstinat — al lui Dionisie Areopagitul — care prin ,,distinctia catego-
rica dintre Creator si creaturd exclude orice posibilitate de monism panteist”
(p. 165). Sursa tuturor greselilor lui Eckhart — si aici Crainic e de acord cu
loan XXII — ar fi fgst »orgoliul” de a voi si stie mai multe decat crestinii simpli
(;3. 167-168); orgoliu care l-a impins sd exalte inteligenta personald identifi-
cand-o cu inteligenta divina si si proclame: ,,Dacd n-as fi el,l, n-ar fi nici Dumne-
zeu.” Acest orgoliu mistic si lipsa umilintei filozofice ar sta la baza subiectivis-
mului idealist §i imanentismului filozofiei moderne in raportul omului cu Dum-
nezeu; a facut ca in Germania secolului XIX Feuerbach sa puni in locul lui
ngnezeu pe om, iar ideologii germani nazigti sa facid un dumnezeu din rasa
arl.ana'l (p. 169-170). Chiar daci nu Eckhart insusi poate fi socotit vinovat in mod
»direct” de toate aceste consecinte, vinovatd insi ar rimane »cugetarea lui echi-
voca”, pentru ci ar ,,cuprinde in ea simburii posibilitatilor contrare” (p. 172)

' Mer}tele magistrului din Hochheim sunt insi cel pl’ltin la fel de important.e ca
st erorile sale; fapt care explica influenta sa adénca si csovérsitoare asupra mist,icii
germane ulterioare, ba chiar asupra celei spaniole a lui Juan de la Cruz. ,,Cu toate
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greselile savarsite”, Eckhart ,,e un geniu eminamente fecund”, un ,,deschizitor de
drumuri noi, nu numai in mistica religioasd, ci in cultura europeand” (p. 174).
Marele sau rol istoric a fost i raméane acela de a fi opus gandirii scolastice ab-
stracte, statice si exterioare, patosul si dinamismul religios al nasterii lui Dumne-
zeu in sufletul omului credincios. Autenticitatea duhovniceasca a spiritualitatii
eckhartiene o demonstreaza din plin faptul ca Eckhart a devenit personaj legendar
in literatura zicerilor monahale ale epocii, precum si faptul ca a avut parte de
discipoli fideli celebri care i-au dezvoltat invatatura mistica si i-au aparat memoria.
Crainic consacra restul Cursului de misticd germand prezentirii si discutarii a
ceea ce numeste ,,Scoala lui Eckhart”. Cel dintdi de care se ocupa pe parcursul a
trei prelegeri (1X: viata; X: opera si doctrina; XI: misticul si poetul) este domini-
canul renan Heinrich Seuse (latinizat Suso), ,,cel mai popular scriitor din intreaga
misticd germana” (p. 179), scrierile sale fiind copiate in sute de manuscrise. Nici
filozof ca Eckhart, nici predicator ca Tauler, Seuse (1295-1366) ar fi fost un mistic
adevdrat, dar si ,,un mare poet”, fapt pentru care se bucurid din partea scriitorului
Crainic de o simpatie fara rezerve. Seuse este si un ,,discipol exemplar” (p. 178),
pentru ca-si asimileaza selectiv gandirea maestrului Eckhart mentindnd-o pe linii
mai traditionale si dezvoltand-o personal pe linia traditiei. Este un mistic autentic
in sens experimental, aparand ca un traitor al vietii spirituale pe toatd gama ei
asceticd si mistica, reabilitand viziunile si elementul afectiv-erotic fatad de care
intelectualistul Eckhart era reticent si rezervat. Fara sa fie originald, doctrina lui
Seuse este ,,clard si ireprosabild” (p. 209), ,,sigurd dogmatic”, facind toate dis-
tinctiile necesare pentru a evita ,,echivocurile” eckhartiene. Gandirea sa apare ca
o ,salutara reactie fat de spiritul speculativ” (p. 214): daca in centrul misticii lui
Eckhart std identificarea cu Cuvantul vesnic al lui Dumnezeu, pentru Seuse calea
spre Hristos Dumnezeu trece obligatoriu prin lisus omul; sau, mai precis spus, la
fericirea deiforma a dumnezeirii se ajunge doar prin suferinta hristoforma a imi-
térii fizice concrete a Patimirilor lui lisus. Seuse e admirat de Crainic si pentru
faptul ca se distanteaza de ,,purismul intelectual” al lui Eckhart sau Juan de la
Cruz (p. 233), fideli unei conceptii riguros apofatice despre Dumnezeu si rezer-
vati fatd de orice imagini. Seuse in schimb reabiliteaza imaginarul si vizionarul,
sensibil si simbolic, utilizdnd-le din plin in serviciul misticii aldturi de resursele
unui limbaj literar extrem de plastic, chiar daca de tip predominant alegoric.
Predicator mistic prin excelenta si admirator devotat al lui Eckhart, Johannes
Tauler (T 1361) — alt dominican renan ciruia Crainic 1i dedicd urmaitoarele doud
prelegeri (XII: viata; XIII: doctrina misticd) — este autorul a optzeci si trei de
predici extrem de populare. Ele au fost asiduu copiate si apoi tiparite, fiind edita-
te si citite practic neintrerupt pand in epoca moderna. Strabatute toate de cel mai
autentic spirit eckhartian, ele ar putea fi privite drept ,,un Eckhart rectificat si
cumpdnit” (p. 253), reechilibrat, ,,purificat si reacordat cu doctrina si disciplina
Bisericii”, epurat de orice fel de ,devieri” si de ,.centrifugalism egocentric”
(p. 244). Mistic autentic, autor cu experienta vietii misticii, Tauler nu este un
teoretician, dar cu toate acestea in prezentarea relatiei esentiale dintre suflet si
Dumnezeu face o precizare decisivd. Mentine distinctia in acelasi suflet dintre
suprafata lui mobild (Gemiith), caracterizata de elanul activ spre contemplarea si
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uniréa mistica cu Dumnezeu, si adancul sau strafundul (Grund) Lui imobil, car
e§t§ r?cAeptaculul pasiv al prezentei lui Dumnezeu. Acest adanc ultim sau scé;lt i S
diving ’m sgﬂet este Insd o realitate creata, intre ,,scanteia” divini si l;umn o
,,Fqcul’ existand nu o identitate, ci doar o »inrudire” (p. 256). Péntru aceeazsetg
aﬁmtgte., care l?aza unei atractii reciproce, Crainic foloseste imaginea corespon
deAn;el sl atractiei re(?iproce dintre focul din inima soarelui si focul din inimap 2‘1:
mgnmlu1, care .atun01 cénd se intensifici duce la aparitia de ’vulcani Tot astfelp‘
1r31mvxle oamenilor existd ,,un clocot neobosit”, ,,un vﬁlcanism spiri.tual” 0 t:erlllf
dn_l;a def a se revarsa in marea de lumina a divinitstij” (p. 260). De age,;nenea
delforlnlgarga sufletului cu Dumnezeu se realizeazi pl"ogresiv — Tauler revine 1
c?le »trei cai” c.lasice ale spiritualititii dionisiene — sj cu un accent pe rolul 1lrllc()e’[va
rat(')rval harului d@vin in realizarea indumnezeirii émului inteleasd ca o uni;:
harl'ca: nu subgtgnpalé. Crainic e bucuros si constate c4 Tauler révine la ,,conceptia
clasAlcavavcre§t1msmului despre desdvarsirea” mistica, iar expresiile sale ; concopa‘
cu 1nva§atpra Parintilor nostri rasariteni, pentru care oamenii desévér”iti d S
«dut}arjezgl» prin har, iar nu prin naturd”, Idee »indrizneatd”, dar até‘f éie t?rz:/:f
(\j/:i/ljts ;rilel\i;raté)ra noasar,e“ltréts)ériteané”, indumnezeirea omu’lui: faptil’l cd oamenii
¢ »dumnezer” trebuie nsi bine inteles. Aici amant 1 '
mseamné stab.ilirea de catre suflet a unui ,,cc;ntact hlacrlic? 25 2§§:;ti;n§au$3?§?3’r?a
]t;ucuna negrélt.é adusi di’,,descoperil'ea cd acest suflet creat existd in sénual 11111:
Salllemcr;::e; ca 1?ee. .eterna (p; %70). Tauler este ;uﬁcient de clar in exprimarile
el pre con opuea.e?(tatlca in har a sufletului cu Dumnezeu incat si nu mai
ﬁsmm 1u rslliirs,ipeAct;t de nici un.pantelsm. De altminteri, prin accentele puse pe rea-
m ! Indumnezeitoare cu Dumnezeu, recunoaste Crainic, ,,orice scriitor
mistic pAoat~e fi expus bénuielilor de panteism” (p- 272). Spre deoséb’i,re de neopla-
;cl)ltlns.m 1r}s§,A in car_e ,1pf1ntei5111ul e dat parca aprioric”, fiindca posibilitatea eita—
pertslcl) nea:lcu;:il ;:::g;ﬁl[tao:g el;(;)sd ,?ptllnlgt »pe idfentitatea dintre principiul divin im-
€ 51 ec ¢, crestinismul introduce prin creatie §i caderea in
E::ezt ,,gglstia\;l,ta Incomensurabild intre Creator §i creatura” depf;sité numai prin
eVl 50 opumi s g e b, cretinsmul refin
; ‘ | isper i i §i opti
nzhsmulul parjteist. .Nici distanta ontologicg presu’pusg e;il: t(’:c?xiclii(l): 1:::;1&1;5; OllloitclzlT
g?ntt;ezl l11n ip]zzi)cat §$1 rdul nu 'anulveazé sau distrgg inrudirea la fel de ontolc,)gicé
s taisniteLlléqunSeuzgute;(p‘rlmita de ,,lchlpul lui Dumnezeu” imprimat pe veci in
¢ t t etulu1”. Acest chip al lui D i izvor
itutufjc.):vmarilior ellanuri religioase ce izbuI():nesc spreuclz];?’?,zzste: l:> (Izll:cée:;eili,tlez;'\i/g;:‘g
nrudita cu Focul cerului ascunsa in inima omului. de care ,,noi, muritorii indif
reng.li, nu ne qam seama totdeauna”, dar de a cirei ,rezel o a e
canii arzatori care sunt geniile mistice. latd de ce ?’recvgli?a\;;z ii:lnl:)iﬁune ,',VL'llt
e atdt de necesari oricirei vieti religioase” (p. 275) e
T(?t ca vapAar;inénfi »misticii germane”, ba chiar »$colii lui Eckhart”, Crainic
;r;a;,lsltz,?g:jk idcoptlgx_;lalr(eléggelegerile XIV-XVI) viata, opera s doc,trina lui
I oeck Admirabilu —1381). Desi, corect, trebui a '
in Belgia si si-a scris lucrérile in dialzzctuli);‘abanso,nr:lb;liiisgufiaii:lfgztagr:icr?'vat
avut acces la importanta operd a acestuia prin intermediul traducerii 1‘°rancezleC :
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benedictinilor de la Saint-Paul de Wisques si monografia despre mistica sa publi-
catd de Melline d’Asbeck in 1930. Doua lucruri il impresioneazd pe Ruysbroeck:
pe de o parte, faptul ca prin viata sa de ascezd moderatd si de interioritate isihasta
acesta ni se infatiseazd ca un ,sihastru senin si radios de tip rasdritean” (p. 292);
iar, pe de alta parte, echilibrul spiritualitatii si gandirii sale mistice unitare si sin-
tetice. Ruysbroeck a reusit astfel sa clarifice ,,echivocul” si sd unifice ,,fragmen-
tarul” nesistematic din géndirea si scrierile misticilor anteriori, infatisdndu-ne un
mamplu” si ,,rotunjit” ,sistem de teologie misticad” (p. 315). Singurul lucru care-1
stinghereste pe Crainic, si ,,pe noi ortodocsii”, la Ruysbroeck si la alti ,,mistici
catolici, att de apropiati totusi de sufletul nostru prin izvorul dionisian din care
toti se adapa” este ,,purgatoriul”, pe care daca nu l-ai intalni ,,nici nu ti-ai da seama
cd ai in fatd un mistic catolic”. Solutia este insd simpla si ea ne aduce aminte de
atitudinea similara cu care Cuviosul Nicodim Aghioritul edita adaptéri ale unor
texte ascetice din spiritualitatea catolicd italiana sau spaniold a secolului XVII:
»N-avem decit si trecem peste asemenea pasaje, ce sund atat de strain sensibili-
tatii noastre rasaritene, facind rezervele credintei noastre ortodoxe. Fiindca, pe
langa asemenea inconveniente occidentale, lectura oricdrui mistic iti da in schimb
o mie de motive de adéncire a gandului si reconfortare a inimii” (p. 285).
Inventariind scrierile misticului brabanson, Crainic zdboveste, cum era si firesc,
asupra capodoperei acestuia: Podoaba nuntii spirituale. Construitd ca un comen-
tariu la versetul Matei 25,6 din parabola celor zece fecioare, scrierea explicd
treptele unirii sufletului cu Dumnezeu ca intreita nuntire cu Mirele lui ceresc,
Hristos: in viata sensibild exterioard prin practica virtutilor; in viata spirituald
interioard prin activarea supranaturald a celor trei puteri ale sufletului (memorie,
inteligentd, vointd); iar in viata esentiala a identificdrii harice a esentei ultime a
sufletului cu Dumnezeu printr-o contemplare a lui Dumnezeu prin Dumnezeu.
Asa cum va explica Ruysbroeck insusi intr-o clarificare ulterioard (in Cartea
adevdrului suprem), exista trei tipuri de nunti sau uniri: o prima unire in natura
umand intrata in viata activd, care ne face slugi credincioase ale lui Dumnezeu,
are loc prin intermediari: prin Taine §i prin virtuti; o a doua unire are loc prin har
in viata contemplativd interioard ca o unire afectiva de iubire, fard intermediari,
cu Treimea, si ne face prieteni ai lui Dumnezeu; in fine, o a treia unire, cea ma-
xima, fard diferente, are loc in slava divina si duce la identitatea extaticd esentiald
in strafundul sufletului cu divinitatea primordialda nascandu-ne ca fii ai lui Dum-
nezeu prin har, in conformitate cu existenta noastra ideald in gandirea Lui vesnica.
Mistica lui Ruysbroeck are astfel in centrul ei reintoarcerea omului in obérsia lui
ultima: Dumnezeu, si oferd chiar metoda acestei intoarceri (p. 319). Ruysbroeck
face 1nsd toate distinctiile necesare — intre naturd si har, chip si asemanare, exis-
tentd si esentd, Treime si Unitate — si astfel integrarea armonioasa pe care o
realizeaza intre Dionisie si Augustin este la ,,mare distanta” atat de ,,panteismul
eckhartian” (p. 330), cat si de scolastica tomistd. Prin faptul ca sustine cd asema-
narea si cunoasterea lui Dumnezeu sunt inscrise ca potentd in natura umana, mis-
ticul flamand se indepérteaza chiar de doctrina tomistd a darurilor supraaddugate
si reproduce doctrina patristica, fiind ,,in buna invatatura ortodoxa!” (p. 325),
subliniazd cu satisfactie nedisimulatd Crainic. Fiindca aceasta neconcordantd cu
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scolastica, evidentiati de traducitorii benedictini moderni in francez3 ai scrierilor
lui Ruysbroeck, e o dovadi in plus cd ,,fundamentul misticii occidentale e alcatuit
din mistica noastrd orientals” (p. 326). La doar dous decenii dupd moartea sa,
Ruysbroeck a fost acuzat in 1408 de panteism de catre Jean Gerson, cancelar al
Universititii din Paris si influent teolog, fiind insi aparat in epoci de discipolul si
urmasul sdu, Jan Schoonhoven. Crainic arati si el pe baza de texte ci unirea ne-
mijlocitd a sufletului cu Dumnezeu conduce la o identitate extaticd intre subiectul
uman si cel divin, fird ca aceasta si devini o contopire, pentru ci ,,in flacira
extazului subiectul [uman] rimane distinct cum ramane fierul fnrosit in para fo-
cului” (p. 330). Unirea fira distinctie este cea a sfintilor cu Dumnezeu in slava
viitoare, pe care misticii o gustd pe pimént doar in momente privilegiate. Desi
atunci patrund prin har in abisul unitatii de esentd de maxima simplitate a Trei-
mii, totusi fericirea acestei stiri nu inseamns nicidecum disparitia esentei create
in cea divina; »nedistinctia extatica priveste numai flacira iubirii divine care con-
topeste momentan amandouz esentele fard a le identifica” (p. 332).

Puternica reactie negativa atat fatd de abuzul de abstractiuni al scolasticii uni-
versitare, cat si fatd de intelectualismul exigent al misticii speculative inregistrat
dupa moartea lui Ruysbroeck in 1381 a adus cu sine la inceputul secolului XV, in
zorii modernitatii, ai umanismuluj si Renasterii, o profundi mutatie a vietii reli-
gioase. Aceastd veritabild schimbare de paradigma incepe in Tirile de Jos cu
asa-numita ,,devotio moderna” a »fratilor” laici ai »Vietii comunitare” si inseamni
o intoarcere spre o ,,mistica triita” intr-o viatd de simplitate evanghelica. Aceasti
»biruintd a bunului simt religios”, a triirii asupra cunoasterii, a inimii asupra
mintii, face ca ,,viata afectivi ia locul constructiei speculative” (p. 333-334). Pe
acest fundal apare in Jurul anului 1420 faimoasa De imitatione Christi, , floarea
nemuritoare a intoarcerii la simplitatea de spirit” (p. 334), care avea si devini cea
mai raspandita carte in crestindtate dupi Biblie, o lucrare de o miraculoasi uni-
versalitate, devenind ,,un bun spiritual al intregii crestinatati” (p. 350), imbratisati
peste toate gravele disensiuni care au sfagiat in al doilea mileniu Biserica una a
lui Hristos in Biserici si confesiuni rivale. In chemarea ei simpla §i autentic3 la o
viatd dupa Evanghelie ,,se recunosc parca toate fragmentele crestindtatii cu partea
lor de dorinti si cu partea lor de vind” (p. 344). Acesta e un prim motiv care-I
determina pe Crainic si-i dedice nu maj putin de cinci prelegeri (XVII-XXI),
incheindu-si cu ea Cursul de mistics germand. Argumentatia invocati pentru a
include Imitafia lui Hristos ca o a patra sectiune sub genericul ,,Scoala lui Eckhart”
este insd putin convingitoare $i trideaza un parti-pris usor identificabil al scriito-
rului-teolog Crainic: Thomas a Kempis (1380-1471) a apartinut cercului de la
Windesheim alcituit din discipoli ai lui Ruysbroeck, acesta din urma influentat
discret, dar profund si indiscutabil, de spiritul lui Eckhart si a aparut ca o reverbe-

ratie in Térile de Jos a spiritului eckhartian (asertiune contrazisa decis de specia-
ligtii actuali). Aceastd continuitate prezumata ,.e ceea ce m-a determinat s3 inscriu
De imitatione Chrisi in fresca misticii germane, a carei rezultanti strilucits pare
sa fie” (p. 347), sunt cuvintele hui Crainic, Dupi o prelegere introductivi (Xv1i,
»hote preliminare™) de situare istorics si introducere generali in opera lui Thomas
a Kempis, precum si in constituirea, circulatia si traducerile Imitatiei, Crainic
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Aici Hristos 1si actualizeaza prezenta prin Sfintele Taine i, in primul rénd, prin
Euharistie, care e supremul mijloc de unire sacramentals a credinciosilor cu Hristos
si totodatd declanseaza si consfinteste procesul unirii sale duhovnicesti-mistice
cu El, anticipare a unirii eshatologice si a fericirii depline aduse de Liturghia
cereascd. Autorul Imitatiei dezvolts tema conditiilor spirituale pentru o apropiere
folositoare de Sfinta fmpértésanie necesard atat pentru credinciosii primitori, cAt
si pentru clericii savérsitori ai acestei Taine a Tainelor. Aceste conditii se concen-
treazd Intr-o pregitire launtrici plind de cainta si autoluciditate unite cu hotararea
de schimbare si indreptare, dar si cu meditarea Scripturilor $i mai ales la Patimirile
lui Hristos. Trebuie evitati atat Indrdzneala vatiamatoare a celor ce vin cu nevred-
nicie, cét si falsa evlavie a celor ce din scrupul excesiv nu se apropie de Sfinta
Impartasanie, fugind astfel de Viata.
Aceste recomandri, precum $i insistenta autorului Imitafiei pe renuntarea la
orice fel de rationaliziri $1 curiozitati teologice fatd de miracolul euharistic, care
cere supunerea mintii Tainei, i dau prilejul lui Crainic si facd o serie de compa-
ratii critice amare. in loc sa se supuna misterelor lui Hristos, astdzi masele secu-
larizate se supun cu entuziasm orb si abdicarea judecitii dictatorilor si fithrer-ilor
politici efemeri. Iar slujitorii Bisericii Ortodoxe »parcd au uitat ei insisi de Tainele
Mantuitorului” i singurii care se mai Impértagesc sunt ,babele si copiii obligati
de autoritatile scolare”, in protestul sdu fata de situatia anormal existentd, Crainic
nu ezita sa proclame adevirul dureros ci »IU existd o Taina mai parasiti si necul-
tivatd azi de Biserica noastrd ca Sfanta fmpértésanie”, iar aceasta nu e altceva
decét ,,0 parasire a tot ce e mai specific i mai esential in religia crestind” (p. 382).
Ultima prelegere se incheie cu o referire la preotul savarsitor al Euharistiei, in
care observatia critica apasata e Impinsa in pamflet: chiar daca preotul e un sim-
plu slujitor al Sfintelor Taine, sfintite de fapt de Dumnezeu Insusi — ceea ce face
ca harul si se transmiti indiferent de calitatea persoanei preotului —, | acesta il
dispenseazi pe preot de o viatd fard prihanid? Aceasta 1i da dreptul sa fie in fata
sfintei mese un porc imbricat in 0ddjdii?” (p. 387).

Desi Imitafia este, cum observi Crainic Intr-o remarcabila caracterizare de an-
samblu cu care deschide aceeasi prelegere finali, o , carte a mediocrititii mistice”
adresata tuturor credinciosilor obisnuiti, nu clericilor, nici spiritelor religioase
exceptionale, ea nu este maij putin exigentd. Este insa foarte adevirat autorul ei
nu urmareste crearea unor »personalitati religioase de singulard exceptie”, ci a
unui ,.tip de viati religioasa superioard”, o ,,viati tipici”, dar aceasti viatd cresti-
na exemplari este una »dupd modelul istoric al Domnului Tisus Hristos” (p. 373).
Cu toate acestea, insisti Crainic, Imitatia nu este o simpla lucrare de pietate sen-
timentala sau moralizatoare, cum s-ar putea crede la prima vedere. Scrisi in zorii
lumii noi i in spirjtul »devotiunii moderne”, Imitatia apartine in egald masura
sfarsitului de Ev Mediu. Ca atare ea este ,,0 carte misticd”, dar una ,»plind de mi-
surd, de moderatie si de umanitate”, atenti la slibiciunea naturii umane si la exi-
gentele harului pentru ci se adreseazi wincepitorilor” in viata de har, iar acestia
sunt inevitabil »Multi”. Imitatia este ,,cartea mistici a celor ce progreseazi in har,
iar nu a celor desdvarsiti in har”; regulile ei se adreseazi celor multi, privesc nu
atat ,,exceptiile culmilor extatice, cat multimea credinciosilor chemati la viata in
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C A A . Snjis-
icd randire, atdt de deosebitd de prapa
har” (p. 373). Asa se explica ,,ande.rata'm vgan ] e
tioasa speculatie eckhartiana”, si se justificd apelativul da ]
? . T o . . ')
pe care am putea-o numi cartea mediocritatii r}ustlce. : )
tE) N )
i a iva rare mistica a Imitatiei pute ‘
In aceastd tentativa de recupera ' : T
isita justificare pentru integrarea discuta $
i ar : pe de o parte, o justificare p : L
S i i latine 1 de misticd germand”, si inca in
itd istori i carti latine intr-un ,,curs de m .
coperita istoric a unei cart 1 . e
i 7 a edoarie, evidentd si in ,,
; iar, pe de alta parte, o p ; ur
,scoala lui Eckhart”; iar, : 4 e 1“ i e
, i electuald, specu
istica a ca populard (nu cea in » Spe! \
misticd” generald, pentru misti ‘ | ) : <
i jri asa si acesta se
i Povestirile pelerinului rus, tot asa s !
cum acela culmina practic cu : L esta se
istic mi jtatiel al al Cursului
ie 1 i r al Imitatiei. (Un mai bun fin de mi
cheie in registrul mistic mino 1 ‘ nai bt Wi
ziei si gandi
icd 7l rezentare si o discutie a poe
ticd germand ar fi fost, cred, o p GLSEULE ATpocel s
tice flui Angelus Silesius, un minunat ecou liric intérziat in plin secolul X
misticii speculative germane din veacul XIV.)

Un discipol inzestrat — Nicolae Mladin —
despre Dionisie Areopagitul §i Juan de la Cruz

Cursurile de misticd ale lui Nichifor Crainic la Universitatea <;11n Butc;gecsg :l;?llf
i itatd faima si audientd (chiar dacd n-au atins cote '
bucurat de o binemeritatd faima si audient hi G A
atii ile de metafizica, logicd si filozofia religiei
tii de care au avut parte cursurile ica, | fil a religie
;i’intervalul 1919-1937 de Nae lonescu), trezind in acelasi timp si llaasu(mile u?g:
i ana ndscu
iscipoli T i i tator se anunta a fi un tanar teolog In
discipoli inzestrati. Cel mai promit ta a fi un il ity
i 1 ii i. Pe numele sdu Nicolae Mladin,
1914), fiu de miner din Muntii Apusen le su T e i
ia 1 ii i marcabild tezd de licenta re
incheia in 1938 studiile teologice cu o re S v
i inic si ava t temd: Influenta lui Dionisie Areopag
indrumarea lui N. Crainic si avand d?ep i _ RO
1 Textul ei pastrat in copie dactilografi exe A in
asupra lui Juan de la Cruz. Lei | LSRR E e
i’ e 4 cd fie si printr-un strélucit discipo : 51
anii *50 (79 p.)”" ne aratd ca S . y i
realizeze(partial promisiunea facutd in prelegerea maug'urglevl dle lg stfzflstg; r?ir(l)lllgllu;
, i i istoricd a Cursului de misticd $1 misti
1932 de a aborda in sectiunea istoricd a (lui de misticad § ST ey
i a t de culminatie misticd din traditi S
veacului XVI, celdlalt mare momen ' t . ' el
i i anga din secolul XIV. Mai precis e
mului occidental pe langa cel german : . ' ' e
istica ivita 1n sé iscarii formare internd a ordinului carme g '
mistica ivita in sdnul miscarii de re 1 1 St
ivi i istica ale Sfintilor Tereza din Avila ( ) §
numele, activitatea si opera misticé a t X alaw
ii bire de reprezentantii dominica '
Ioan al Crucii (1542—1591). Spre deose ore: Dl S
ii -a intins umbra condamnérii magistrului Ec S ica
cii germane, peste care s-a in imbra c A L
iold i a dificultati, sa se impund in cele din urma drep at
spaniola a reusit, nu fara di ti, 53 ¢ : ) Sk g
in Biseri icd. Si tizarea ei experimental-teor:
in Biserica Romano-Catolicd. Sistema T s
Sfantul Ioan al Crucii (sau San Juan de la Cruz) a devenit 1e.fe£1n:ga 021911206nlcla fglll;ld
damentald pentru teologia asceticd i mistici romano-catolica, lm tI“ 1 Beisericii
i istic” pri nta a
i litate drept ,,doctorul mistic” prin exce enta
proclamat oficial de papa : . oy sk 2
i istic al ,,doctorului comun” al teolog ana
apusene (echivalentul mis . Sy iR
a i "Aqui de la Cruz, care a avut o viat Si
Sfantului Toma d’Aquino). De la Juan 1 0 !
chinuitd, ni s-au pastrat doar céteva, dar foarte importante, scrieri duhovnicesti

i ibliotecii Mitropoliei din Sibi Itul in biblioteca
™ Un exemplar existd in Arhiva Blb]lOtCC‘ll Mitropoliei (.jm Slbl.l.l., cota _‘(’)4(1)51,_1612721
pr. prof. loan Ica sn, Sibiu, dupd care este editat textul publicat mai jos, p. A
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Cititorul roman interesat are la dispozitie in text bilingv comentat /nze

Stantului o s graia o e
Sfantului loan al Crucii, Ed. Christiana, Bucuresti, 2003, 269 p., In excelentaétﬁlmé(::};rz iézﬁ?ze;dea
; d de

Anca i R3 i a, inti
2 23;_?2:)\/12 Cogrescu. Ultima anexa, intitulata ,,Sfantul Ioan al Crucij intr-o viziune ortodoxa”
e ,IUipI:Jo Cuce. f.ragfnentc din prelegerile X $i X1 ale Cursului de teologie misticd (variant
s e .-+ ~Tainic, in care teologul-scriitor romén discuty si rec ai 4
pun; Icari (nopti) a marelui mistic spaniol.
Dominicanul R. GARR|
2 GOU-LAGRANGE, 1923 si 1929 i
. GA ) NGE, si (cf. mai sus, n. 62), sau gandi i
repl(i)caiSI:dARlTAlN, DISlItlgllel pour unir ou les degrés dy savoir, 1932, Cei ()101' gﬁgdﬁg’rtiogu : Il?“?
masiva exegezi in cheia pur filozofici a unei analize a constiinei pure propusi deaJ(l;;(l:\:
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[oan al Crucii pe filozofia si teologia lui Toma d’Aquino in lecturd modernizati,
Mladin isi propunea s evidentieze caracterul dionisian al gandirii sanjuaniste.
Teza argumentata este ca loan al Crucii este ,,una din marile personalitati in care
s-a intrupat gandirea dionisianad inchegindu-se intr-un nou sistem, intr-o noud
viziune a universului mistic”. Tanarul absolvent de teologie este perfect constient
de caracterul demersului sdu: influenta lui Dionisie asupra lui Juan de la Cruz
fusese semnalatd §i recunoscutd in anii 1924-1925 de istorici ca Pierre Pourrat
sau de filozofi-exegeti ca Jean Baruzi, ,,dar niciodatd n-a fost urmdritd pand in
aminunt”. De la Baruzi retine Mladin si cele doud teme apofatice esentiale —
»renuntarea” sau golirea de sine si simplificarea totala a sufletului si ,,intunericul
stralucitor” al Dumnezeirii de dincolo de toate si cunoasterea ei prin necunoaste-
re, care ambele implicd ,,pasivitatea” radicald a experientei mistice — teme care
alcatuiesc nucleul demonstratiei sale. La San Juan insa aceste motive dionisiene
nu sunt repetate insa servil, ci asimilate personal si topite, impreuna cu alte idei si
influente, intr-un sistem mistic nou, guvernat de o noud intuitie, cea a ,,noptii”
mistice scoasa din adéncurile ,teopatice” ale experientei spirituale a Sfantului
Toan 1nsusi. De aceea, intre Dionisie gi Juan existd nu numai asemandri, ci si deo-
sebiri, cea mai importanta fiind aceea ca, in timp ce Dionisie e interesat de ,,capa-
tul” si ,,perspectivele generale” ale misticii, pe Juan il intereseaza ,,calea” si
,»aplicarea” lor concretd, desfasurarea lor in toate formele vietii spirituale i inte-
grarea intr-un sistem detaliat. Aici negatia dionisiand devine una cu supranatura-
lizarea prin har a puterilor sufletului, si pasivizarea lui nocturnd devine conditia
unirii in iubire extatica cu intunericul divin ce se preschimba treptat din noapte in
aurora zilei eshatologice a lumii viitoare. La capétul prezentdrii sale — in care
precizeazi ca nu a incercat sa-l priveascd pe Juan in cadrul misticii dionisiene, ci
pe Dionisie in inima misticului spaniol —, Mladin crede ca in opera acestuia
gaseste ,,infuzatd toatd mistica dionisiand”, iar ,,Juan de la Cruz este fiul spiritual
al lui Dionisie Areopagitul. El l-a citit, l-a meditat adénc, l-a interiorizat in viata
lui si 1-a exprimat in scrierile lui”. Nu este insé o influenta savanta, ci o identitate
de experientd, in care ,toate principiile dionisiene sunt vivificate”, transpuse in
marturia si in itinerarul unui ,,suflet care a pasit pe cararile indumnezeirii” prin
noptile intunecoase ale simturilor si spiritului, aviand ca ,,unic sprijin §i cadlauza:
crucea, adica renuntarea dionisiand, iar la capdtul ei: sublima ignoranta si cunoas-
terea mai presus de orice stiintd a stralucitorului intuneric divin”. Rezultatul e un
nou sistem, mai complex si mai bogat, ,,cea mai completa sistematizare a vietii
spirituale”, unde insd drept ,,clemente principale se recunosc principiile dioni-
siene ale renuntarii §i experientei stralucitorului abis al intunericului divin”. In-
tentia Reformei protestante de a distruge traditia dionisiana in secolul XVI a fost
astfel zadarnicita, pentru cé ,,ea a stralucit cu mai multd putere, intrupata intr-o
atat de strilucita personalitate a misticii catolice”, continuind sa trdiasca indirect
prin intermediul misticului spaniol pana astdzi. Exemplul Sfantului loan al Crucii
»lamureste din ce in ce mai mult importanta misticii dionisiene in istoria teologiei

BARUZI, St. Jean de la Croix et le probléme de I'expérience mystique, Paris, 1924, 790 p. (ed. 1I,
revizuta i cu o prefatd noud, in 1931).
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mistice orientale si occidentale” si pledeaza pentru actualitatea perena pe care o
au temeliile ei, fiindca ele sunt ,,principii vii, care nu apartin numai trecutului, ci
pot insufleti si lumina oricdnd”. ’ ;
Dupa bucuria descoperirii, in vara anului 1937, a vechii traduceri romanesti a
Filo_caliei, anul 1938 i aducea profesorului Nichifor Crainic pe langé satisfactia
unui discipol si continuator pe linia preocupdrilor de mistica inaugurate de el ca
ardeleanul Nicolae Mladin®', si placerea de a saluta in Gdndirea aparitia la Sibiu
a‘mo.nograﬁei deschizitoare de drum in teologia ortodoxa a colaboratorului re-
vistei, preotul profesor Dumitru Sténiloae, despre Viata si invdtdtura Sfantului
Grigorie Palama®. :
cheput prin proclamarea dictaturii regale si cu reprimarea sdngeroasa a Miscarii
Legionare, anul 1938 avea s se incheie insd pentru profesorul Crainic cu episo-
dul 1'est1ycturél'ii neasteptate pe motive politice a catedrei sale de ,,misticd” prin
legea rationalizdrii Invatamantului universitar din 3 noiembrie. Retitularizat pe
post'ul de ,;apologetica si dogmatica”, Crainic a redactat sub presiune prelegerile
unui curs de teologie si culturd care va deveni substanta volumului Nostalgia
pqrqdz'su/ui aparut in 1940. In 1941, devenit ministru si membru titular al Acade-
miei Romane, i se reinfiinteaza catedra de ,,mistica”, unde pana in vara lui 1944 a
reh.lat. cele doud cursuri deja predate: cel de ,teologie mistica” in 1941% i cel de
,,n;llS‘UFé germand” in 1941-1942. Din septembrie 1944, odata cu ocupa)rea Ro-
maniei de cdtre armata sovieticd, profesorul Crainic se refugiaza in Transilvania.

Cursul suplinitor al unui apologet — Ioan Gh. Savin

'Ir'1 aceste conditii consiliul Facultatii de Teologie din Bucuresti incredinteaza su-
plinirea catedrei de misticéd profesorului de apologetica Ioan Gh. Savin (188’5—1973)
Dpctor in 1915 in Germania cu o teza de filozofie a religiei (,,Continuturile reli-.
gioase ale unui sistem de valori”) sustinuta la celebrul in epoca Ernst Troeltsch
(1865-1923), Savin devenise in 1926 coleg de facultate cu Crainic la nou-infiin-
tata teologie de la Chisindu, unde a predat cursul de ,,Filozofia religiei si apologe-
thé..” péné in 1941, cand a devenit titularul aceleiasi catedre la Facultatea de Teo-
logl? dm' Bucuresti, si ca atare din nou coleg cu Crainic. Cu scriitorul-teolog a
impartdsit nu numai o ampla deschidere intelectuald si pasiune apologetica, nu

doar teoretica™, ci si militanta®, dar si implicarea politics, in 19371938 fiind

81 LI ; o
Qn a}t discipol .mzestrat al lui N. Crainic a fost Constantin Galeriu (1918-2003), student la
Teolqglg Eim Bucu‘regtl intre 1938-1942, pe care a absolvit-o in 1943, cu o licentd sustinuta la catedra
de g}lstlca avand titlul ,,Despre indumnezeire”, ‘ ,
= Gdndirea XVI1I (1938), nr. —111; si ii i ita di i
. ( ), nr. 2, p. 110-111; §i comentariile lui M. Nita din nr. 7 si 8, p. 385-387,
83
N. CRAINIC, Curs de teologie misticd anul ITI-1V, ingriji
‘ . ; , ingrijit de studentul Buzea R. Neagu dupi
varianta litografiata de C., imerii i i i o
e grafiatd de C. Ionescu, Imprimeriile clandestine Nicauri, Prahova, 1941, 464 p.; cf. mai
% 1.Gh. Savin a f 1 i a iei
.Gh. Savin a ost apo oge'tul prin excelentd al teologiei ortodoxe roméane publicand intre
1935—19.1.13 cinci v.ol.ume ale unui monumental tratat de apologetica crestind: Chestiuni introductive
1935; Fiinta i originea religiei, 1937, Stiinta si originea religiei, 1937; Existenta lui Dumnezeu.’
1. Proba ontologicd, 1940; 2. Proba cosmologicd §i teleologicd, 1943 (un volum despre ,,Problema
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pentru céteva luni secretar de stat la Ministerul Educatiei Nationale in guvernul
Goga. Asemenea lui Crainic, va deveni si el tintd a represiunii regimului comunist:
pensionat fortat la 1 ianuarie 1948, in mai 1950 batranul apologet a fost arestat si
intemnitat la Sighet pand in iulie 1955 pentru activitate antimarxisté, dupd ,.elibe-
rarea” din detentie traind pana la sfarsitul vietii Intr-o sarcie lucie, dar demna.

in intervalul 1945-1946 profesorul L.Gh. Savin a suplinit deci catedra de ,»mis-
tica” lasatd vacantd de Crainic. Constiincios, Savin a redactat pentru uzul studen-
tilor teologi din Bucuresti din anii III si IV doua cursuri cu tematica similard
celor predate de Crainic in intervalul 1932-1944. Prin grija Asociatiei Studentilor
Teologi, studentul Alexandru C. Petrescu a dactilografiat si litografiat sub suprave-
gherea asistentului lui Crainic incepand din 1944, eruditul arhimandrit Benedict
Ghius (1904-1990), cele doua cursuri ale profesorului I.Gh. Savin cu titlurile:
Mistica pentru studentii anului III, Bucuresti, 1946, 140 p. si Misticd apuseand
pentru studentii anului IV, Bucuresti, 1946, 159 p. Cele doud cursuri ne-au parve-
nit intr-un singur exemplar pastrat de studentul de atunci — intre 1942-1946 —
Nicolae Corneanu (n. 1923), viitorul mitropolit al Banatului (din 1962 péana as-
tazi). Cursurile au fost audiate intre altii si de tandrul student in teologie (intre
1945-1947) Leonida Plamadeald (n. 1926). Condamnat in 1947 la sapte ani de
inchisoare, acesta s-a refugiat in Ardeal, unde in 1949 a fost tuns in monahism la
Prislop primind numele Antonie. intre 1950—1954 s-a aflat la manastirea Slatina,
unde a devenit si ieromonah. in 1954 a fost arestat si condamnat la 4 ani de inchi-
soare, iar in 1959 a fost scos din cler si manastire, traind ca muncitor in diverse
intreprinderi. A fost reintegrat in 1969 si, dupa studii in Anglia, a devenit epis-
cop-vicar patriarhal, iar din 1981 pana la moarte a sa in august 2005 mitropolit al
Ardealului.

Dupa decembrie 1989, mitropolitul Nicolae al Banatului a incredintat textul
celor doud cursuri mitropolitului Antonie al Ardealului. Acesta le-a editat adap-
tandu-le stilistic textul, publicAndu-le dupd cinci decenii in doud volume la Sibiu
in 1996%. in favoarea demersului erau invocate, pe de o parte, necesitatea de a
indeplini cu pietate o ,,datorie de ucenic citre profesorul sau”, dat fiind ca aceste
volume uitate ,,vor rotunji portretul acestui mare teolog roméan”, iar, pe de altd
parte, congtiinta faptului cd avem de-a face nu numai cu ,,doud documente de
arhiva didactica”, ci cu ,,doud carti de valoare pentru cultura roména i pentru
teologia romaneasca ortodoxd (Mistica si ascetica ortodoxd, p. 18, 17, 7). Impor-
tanta lor pentru teologia roméneasca e argumentatd prin pozitia lor in cronologia
disciplinei ,,teologia mistica”, unde ele vin sa umple un gol: ,,Ceea ce cred ca am
implinit e c& am umplut un gol dintre Nichifor Crainic si Dumitru Sténiloae”, ale
caror cursuri fusesera republicate in 1993. Cititorii interesati de ,,calea desdvarsi-

sufletului” a ramas in manuscris). Revista Gdndirea nr. 7/1943 saluta in termeni elogiosi opera lui
Savin ca fiind pasul decisiv ,,Spre o apologeticd roméneascd”.

85 A se vedea studiile polemice din volumele: Iconoclasti §i apostati contemporani, 1932, 1936
19952 sau Crestinism §i comunism, 1938.

8 [oAN GH. SAVIN, Mistica si ascetica ortodoxd, Sibiu, 1996, 167 p. (,Cuvant fnainte” de
mitrop. Antonie, p. 5-18) si Mistica apuseand, Sibiu, 1996, 155 p. (,,Cuvant inainte” de mitrop.
Antonie, p. 5-19 si ,,Joan Gh. Savin: Nota autobiograficd”, p. 146-151).
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Cunoasterea nemijlocitd a lui Dumnezeu in har este un unic act spiritual divino-
uman, in acelasi timp ascetic §i mistic — ascetic cand e privit din unghiul omului
si mistic cand e vazut din perspectiva lui Dumnezeu —, si el are trei faze: elibe-
rarea omului de lume (purificarea), eliberarea de sine insusi (luminarea) §i unirea
cu Dumnezeu (indumnezeirea) (p. 51, 71). Cunoastere prin excelentd, mistica nu
este nici pre-, nici anti-rationald, ci supra-rationala (p. 34). Este o ,,cunoastere
experimentald a lui Dumnezeu”; unde insd — precizeaza cu claritate apologetul
roman — ,.experimentald” inseamnd ,,nu o sesizare prin simturi, ci anihilarea
acestora”, implicind ,noaptea simturilor, adormirea lor”, iar ,,a lui Dumnezeu”
nu fnseamni — cum spune Maritain, pe care Savin il corecteaza — cunoasterea
,esentei” lui Dumnezeu, nici aici, nici in viata viitoare, Dumnezeu raménénd sub
acest raport ,,absolut” incognoscibil oricarei creaturi, om sau inger. Ceea ce pu-
tem cunoaste este lumina necreatd a lui Dumnezeu, slava Lui, care si aceasta face"
parte din fiinta Lui. Dar ,,ca sd-L putem cunoaste”, ,,pentru a-L putea cunoagte in
fiinta Lui” e nevoie ca Dumnezeu insusi ,,s4 ne facd intr-un fel oarecare «aseme-
nea Lui», trebuie sa ne «indumnezeiasci»”, pentru a-L cunoaste la modul Lui, nu
al nostru. De aceea, ,,cea mai scurtd si mai adevaratd definitie” care poate fi data
misticii, conchide Savin parafrazandu-1 pe Crainic, este stiinta indumnezeirii
omului pentru cunoasterea Domnului” (p. 4488, :
Si Savin incheie sectiunea teoretica a ,misticii generale” cu doua excursuri. In
cel dintai (p. 45-51) protesteazd impotriva tentativelor din teologia catolicd mo-
derna care, incepand din secolul XVII, a facut din asceticd si misticd doud dome-
nii distincte si doud discipline aparte; la aceasta situatia s-a ajuns ,,deoarece unii
mistici extindeau mistica atat de departe, incat cuprindeau in ea si toata ascetica,
iar asceticii ficeau din ascezd totul, mistica nefiind decét finalul, incoronarea,
desdvarsirea asceticii. Ceea ce nu corespunde intru totul adevarului” (p. 48). Re-
zultatul a fost separatia intre ,,asceticd”, rezervata teoriei si practicii purificarii
active, si ,,misticd”, devenitd domeniul pasivitatii, contemplatiei infuze si a feno-
menelor extraordinare. In teologia catolica a secolului XX s-a ajuns insd la con-
stientizarea insuficientei acestei separatii, locul ,,asceticii i misticii” fiind luat tot
mai mult de o ,teologie spirituald” unitard care se ocupa de o unici viatd duhov-
niceascd ascetico-misticd (J. de Guibert, 1926-1932; Hendricks, 1932). Fiindca
avem Intr-adevir de-a face cu doud aspecte diferite, dar complementare — activ
si pasiv, uman si divin — ale aceluiasi proces de unire a omului cu Dumnezeu,
intre care nu se poate face de altfel o delimitare stricta. Tot ce se poate spunc e ca
ascetica ,inainteazd pani unde se opresc puterile si eforturile omenesti, de aici

88 Cf dezvoltarca elementelor misticii la p. 43: mistica este 1. o unire traita sau experimentata a
fiintei omenesti cu fiinta divind in virtutea unei asemindri harice intre ele; 2. ea cere din partea
omului efortul sfintenici sau purificarii, dar se datoreaza initiativei Duhului Sfant, 3. Care o lucreazd

un har special 4. si prin darurile Sale care lumineaza si indumnezeiesc facultatile sufletului

printr-
uman facandu-le capabile s sesizeze nemijlocit pe Dumnezeu 5. fntr-un act mistic insotit uneori de

fapte miraculoase extraordinare, a cdror prezentd nu este insd necesard; 6. acest act mistic este 0
triire supranaturald, cunoastere si iubire totodatd, 7. care are drept efect o intensificare considera-
bila a encrgiilor spirituale in om, 8. iar punctul ei culminant este anticiparea pimanteasca a bucuriei

fericirii ceresti.
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mc;pénd puvter.ilAe dumnezeiesti, deci domeniul misticii, desi puterile dumneze-
lesti Iucrfaza $1 in domeniul asceticii, firs de care eforturile ,omenesti rdman nul
$1 sterpe™ (p. 50). Pentru ci harul realizeaza nu numai unirea suﬂe£ului cuD :
nezeu, el conlucreaza, dar si initiazd orice act duhovnicesc. ,,in mistica ori Ltmll:
nu s-a f"e‘lcut d.e altfel niciodati aceasts Separare, ambele mo?nente Si ambei:l s
pec}e ﬁ}nd tre“u'te ‘din acelasi imbold si pentru acelasi scop. Céci n-a )existat nic?s-
data umiune mistica fard pregitire ascetica si nici p’regétire ascetica fard tendi s
finald a unirii si viziunii mistice” (p: 51), , T
ﬂetC:il Sdei;e'ltl”doﬂesazixcu.rs amplu dls:cuté problema 90111plexé a relatiei dintre ,,su-
ot s piri .(p.“ 70): o problema de antropologie si psihologie biblica (pauli-
na), cu lmphcagu. atat dogmatice, cat si mistice, precum si psihologic-stiin?if
ImpotrlvaVple‘atomsmului trihotomic crestinismul biblic afirma dihotomia fii 1‘;3:
umane ailcgtulté din trup material si spirit creat dupa chipul lui Dumnezey delgif“l
s-t‘r’?ctura §1 esentd decat lumea materialj. S11n crestinism insi, daca do, mati -
t|.1 au accentuat (fmpotriva apolinarismului si origénismului) uilitatea,;iinfre t -
si suflet si du?tre puterile sufletului uman, in schimb , misticii” au accentuat artlgi
dlsta-n;.avascetlcé dintre trup si suflet, cat si distanta contemplativa dintre part
;T?:blli sa111 psih‘igé a sufletului i cea spirituala sau pnevmatica (p. 53 56p—a;7e)a
I partea lu psihicd sufietul e legat de trup si de lume, si aceaste‘; le"tu 3 cu
ext‘er.lorltatea trebuie mortificati ascetic entru 3 ating3 in interi e el
mai intimd si purd a sufletului adancul s,é: spil'itlf:l,sina(;;ng ifllrilpﬁtillzoglt;tqenae g
si loculvAcegtula in om. Aceastd tendinti a tuturor misticilor de a imparti sufl Ztel;
»in doud etaje” sau in »doud parti bine distincte, ba inca substantial d[;fel,‘ite” yt
de apologetul Savin, , nu este strdind nici preocupdrilor psiholo iei celei } Cr?’:
(p. §O), unde ar apérea sub forma distinctiei ntre ,,comtient”gsi subclolt?sili n(i}’
\S;VJI: nfssdel:;:lagé Ide agord aici — si este mai putin con\;ingétor’—” cu teOI‘,iilanln:
W. » 1. Jelacroix sau H. Bergson, potrivit cirora sediu] religiosului t
in zona subliminali a subconstientului, care poat i v "ar's i
rehgm (p. 62). Postuleazi chiar un aco,rd intri Wfllsiz;/ngsgé I;U nteDl?ot;? S')t“AnEa .
pagltulI (p- 63) si vede in descrierile misticilor, care coboar in ei&ﬁncul I(S)Irepexrlet:ﬁ;
1aluli.ljc(a a615)u11;pezeu, »aceeasi disecare si cereetare a acestei lumi a subconstientu-
asocjf.' )th 1ln care ,?fgc 'part.e lumea si fenomenele mistice” (p. 66). Dupi ce
5o ani:tpSI 0 qila mlftlca p31hcv)lcv)g.1el s%bcgn§tientului, Savin tine si disocieze
e ;::aoif;:le dei;lttgla 1de c[;ea rasariteand. ,,Incepand cu Augustin”, in Occident
»CUNO: 1dla a lul Dumnezeu se reduce la cunoasterea imagini; hipu-
lui] lui Dumnezeu in noi”, in timp ce in Risirit potrivit lui Dionisi st il
cunoagterea mistica are un caracter extatic eo ’iesire din silnelz?ms'letéreopagltm,
nezeu. Aceastd deosebire ar proveni ,,din déosebirea de a o Dum'?
e A ¥ . c{oncepﬂe asupra structurii
o is;ha;;?g{?(?_uggf%)?l alta la Damaschin, deosebire care Se va accentua in
et (o mare o s o SR it Joxapners o
(in mar . oar 2-3 pagini) alcituind prezentiri su-
mare ale principalilor autori duhovnicesti risariteni, incepa d ; Ale
xandrinul, Origen si Macarie Egipteanul, si termin: s Al
(4 pagini). Acestia §i o parte dintre alti a;,lfori invenizgaililil?:tig (I‘i(r);] lseT e(;)elt(;g
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seaza loan Scararul (9 pagini) si Dionisie Areopagitul (5 pagini) — sunt cei inre-

gistrati intre ,,izvoarele misticii” §i de Crainic. La acestia Savin adaugd fisele a

incd sase autori ascetico-mistici — Evagrie, Cassian, Nil, Marcu, Isaia si mai ales

Diadoh (11 pagini) — ale caror scrieri fuseserd tocmai publicate de preotul profe-

sor D. Staniloae in primul volum al Filocaliei aparut la Sibiu in primavara lui

1946 (prefata e datati ,,Intimpinarea Domnului”), aparitie salutati de apologetul

bucurestean (p. 79). intre aceste fise Savin insereazi doua extinse excursuri de

misticd sistematice: unul despre cele trei ,trepte ascetico-mistice”, purificarea,

iluminarea si desavarsirea (p. 123—134), si altul despre rugéciunea mintii §i ,,me-
todele” ei (p. 135—154) de la cea atribuitd lui Simeon Noul Teolog si pana la
Nicodim Aghioritul si Paisie Velicikovski. Excursul isihast este doar un rezumat
atat dupd Cursul lui Crainic, cat si dupa discutia ampla facutd de pr. D. Staniloae
in monografia sa despre Sfantul Grigorie Palama de la Sibiu din 1938. Excursu-
rile sunt inserate dupd o succintd prezentare a lui Dionisie Areopagitul, ,,0 figura
decisiva pentru Asceticad si Mistica” atdt in Rasarit, cét si in Apus. ,,Desigur, si
fara Dionisie mistica s-ar fi dezvoltat pe bazele ei apostolice si evanghelice”
(p. 118), dar el este cel care le-a dat o profunzime si o incadrare filozoficé Intr-un
»sistem”, indiferent ce s-ar putea spune despre ,,rigiditatile si simplificérile sche-
matismului sdu” (p. 122). Dacd schita ,,sistemului dionisian” este cu mult mai
succintd decat amplul tablou trasat in Cursu/ sau de Crainic, Savin este insd mai
atent la precursorii §i posteritatea lui Dionisie. El subliniaza astfel in mod exact
faptul ca ,,autorul «lerarhiilor» nu este o aparitie singulara in sanul teologiei cres-
tine”, fiindca ,,ideile din operele Areopagitului sunt curente” la Parintii anterior
(Ioan Hrisostom, Grigorie din Nazianz si Grigorie al Nyssei), iar ele sunt clarifi-
cate si ,,sudate cu fundamentele conceptiei crestine” primind ,,incetitenire orto-
doxa si circulatie larga in lumea crestind abia prin Maxim Marturisitorul” (p. 158,
cdruia Savin i face o scurtd fisa de 3 pagini). Personalitatea misticd exceptionald
si emblematica a Ortodoxiei este insd Simeon Noul Teolog — rezumat si el de
Savin pe ultimele 3 pagini ale Cursului de misticd, incheiat abrupt cu mentionarea
aparitiei in veacul XIV a Sfantului Grigorie Palama, ,,care pune in lumind si in
centrul discutiilor teologice doud dintre problemele misticii ortodoxe: aceea a ru-
gaciunii contemplative, sau a rugédciunii isihaste, §i problema vederii luminii tabo-
rice sau a energiilor divine necreate”, ,,esenta si tinta finald a misticii” (p. 164).

Dacd Sfantului Grigorie Palama profesorul Savin 1i rezerva doar cele zece ran-
duri finale ale cursului sau de Misticd — un text evident schematic si nefinalizat —,
prezentdrile care fac substanta cursului complementar de Misticd apuseand sunt
incomparabil mai consistente si mai bine documentate. Ele reflecta totodata si un
orizont intelectual §i un tip de preocupari proprii apologetului specializat in istoria
gandirii crestine. Cursul are aspectul a trei medalioane dedicate tot atator figuri
reprezentative ale spiritualititii medievale occidentale.

Primul e o scurtd schitd (p. 21-36) redactata pe baza istoriei filozofiei medie-
vale din 1900 a lui Maurice de Wulf (1867-1947), filozof tomist din Louvain, si
avand in centru pe loan Scottus Eriugena (810-890). ,,Figurd singulara si enigma-
ticd”, de Intai mistic speculativ, traducator in latind al operelor Sfintilor Grigorie
al Nyssei, Dionisie Areopagitul si Maxim Marturisitorul, Eriugena, ,,faclia nordu-
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lui”, este ,,initiatorul gandirii mistice din Apus” (p. 21, 23), creatorul primului
sistem filozofico-teologic latin. »Un sistem indrdznet”, un neoplatonism teologico-
mistic crestin, al carui panteism std ,,nu atat in viziunea si unitatea mistica in care
€ conceput, ci in schematismul scolastic” pe care se sprijind, mai precis ,,in rea-
lismul sdu extremist, care ¢ sursa principala a erorilor sale” (p. 25).
Daci Eriugena este insi un ganditor mistic, nu un trditor, ,,cel mai strilucit
exemplu de triire misticd in Occident” este Francisc din Assisi (1 181-1226), un
»Personaj tot atat de extraordinar ca si Sfantul Simeon Noul Teolog in Orient”,
ciruia Savin 1i dedici partea centrald a cursului de Mistics apuseand, de dimen-
siunile unei remarcabile micromonografii (p. 37-104). La redactarea ei apologetul
roman a fost, fara indoiald, impulsionat de revirimentul figurii Sfantului Francisc
In teologia si cultura europeand odaté cu celebra ,, Viat” publicatd in 1894 de pro-
testantul Paul Sabatier ( 1858-1928) si cu » Vietile” literare nu mai putin faimoase
a doi cunoscuti scriitori protestanti convertiti de exemplului Sfantului Francisc la
romano-catolicism: danezul Johannes Jorgensen (1866-1956) cu » Viata” sa din
1907 si englezul G.K. Chesterton (1874-1936) cu ,,Viata” sa din 1923, Acestora
adaugéndu-se exemplul medicului socialist ateu Agostino Gemelli (1878-1958),
convertit si devenit cilugir franciscan si fondator al Universitatii catolice ,,Sacro
Cuore” din Milano. Un ecou romanesc al acestui franciscanism interbelic au fost
poetul moldovean D. Karnabatt (1877-1949), convertit $i autor al unei carti simi-
lare publicate in anii ultimului rizboj mondial®, precum si criticul ortodox Ion Marin
Sadoveanu cu o traducere a Imnului creaturilor si un frumos articol in revista
Cugetul romdnesc. Concluzia lui Savin la capatul documentatei $i empaticei sale
prezentdri este ci, fari si fie teolog, nici mistic speculativ, Francisc din Assisi
»a trdit viata ascetico-mistici in toati profunzimea ei, realizand la maximum viata
dupa Evanghelie”, Viata lui Francisc este o ilustrare vie atét a treptelor purificarii
ascetice asumate cu o radicalitate exemplard (,,sine glossa™), cat si a ilumindrilor
active si contemplative, precum si a unirii extatice , incununati cu suprema Incunu-
nare a stigmatizarii” (p. 103), | Practicant al rugdciunii lui lisus si al rugaciunii
mintii”, Sfantul Francisc®' a ajuns la culmea unei iubiri desavarsite de Dumne-
zeu, de oameni i de naturd, deveniti o »permanenta a felului sdu de a fi”, o do-
vada vie a autenticitatii evanghelice a vietuirii si cunoasterii lui mistice (p. 104),
Cursul de Misticd apuseand al profesorului Savin se incheie cu un medalion
inchinat vietii, operei si gandirii mistice a lui Meister Eckhart (p. 105-145), un
simplu rezumat declarat® al prelegerilor corespunzitoare din Cursul de misticd

2D, KARNABATT, Sféntul Francisc din Assisi si spiritul franciscanismului, Sabaoani, [1942].

% Savin intercaleazi la p. 78-99 un detaliat excurs apologetic pe tema »stigmatelor”, plecand de
la cercetdrile dr. Imbert si luand pozitie fata de interpretarea ,,laici”, pur fiziologici, a dr. Janet
(1926). Chiar cazul ,,Madeleinei” de la spitalul Salpétriere discutat de Janet ,,ne confirma existenta
stigmatizarilor, ca si caracterul lor supranatural” (p. 99).

°' A se vedea traducerea roméaneasca a scrieri
CISC DIN ASsisl, Scrieri, Ed, Deisis, Sibiu, 1997,

” Cum recunoaste nota de pe ultima pagini: ,,Ca izvor principal al prelegerilor despre Meister
Eckhart s-a utilizat Cursul de mistica al dlui Ni

chifor Crainic si anumite cap. despre Eckhart din
Mistica germang.”

lor sale de Maria-Cornelia Oros: SFANTUL FRAN-

j 81
Studiu introductiv

- ll : C L D . 3 I - 1 . .
1 ) ‘ * A [_\ . l - : ] 4 o SiA S
® taa g
( )
4 Ecnglh Ll:li ne E:l‘hE 0 adanc cIn's % C S [[
1 Py ) m ’
carc lLIIIlEﬂ nltlea a S€ afla n I ll'll Eslll: al lul ]: umnezeu. [ Espa[,tlt ac tCt CC M
g
1 1en 5 E ) ’
1 2 g Sp bl
”» g ’
S )
= g
St1 g 99 )
¥
’
g
¥
res E3] g
’ g
p S ’
) g
S
’ p ”» )
5 g
’ g
p n
Py ,,CU sa 'Y} CE t va




82 Studiu introductiv

aceastd cauza noi cercetiri, fie vor duce la descoperirea unor complementaritati
care, in spiritualitate, ar putea coexista mai usor decét in dogmatica si ar putea
deschide cii noi spre unitate. Doi teologi care polemizeaza sunt si riman teologi.
Doi sfinti care se ceartd incd nu sunt sfinti! Sfintii, intre disputa si rugiciune, aleg
rugiciunea. In rugéciunea curata se vor intalni. Disputele rimén pe seama teolo-
gilor!” (p. 7). Aceleasi ganduri in formuldri memorabile semanitoare gasim si in
»cuvantul inainte” la Mistica §i ascetica ortodoxd, unde mitropolitul Antonie
subliniaza ca dupa schisma intre Orient si Occident ,,s-a mers pénd la cautarea de
diferente cu orice pret, si in toate domeniile. Optica moderns, ecumenistd, e mai
dispusa spre complementaritate. Ceea ce e si normal, si bine. Inceput de la Spiri-
tualitate, ecumenismul va castiga sanse noi si sigure” (p. 9-10). Cititorii cursurilor
lui Savin — dar si ai celor ale lui Crainic, care stau la baza lor — ,,vor observa ci
pe culmile desavérsirii crestine marile personalitdti duhovnicesti se intalnesc.
«Confesiunile» — catolici, ortodocsi, vechi orientali — riman undeva sub norii
deasupra cirora se inaltd sfintii, a caror ravni se indreaptd mai mult spre desi-
vargirea morald §i spre intalnirea cu Dumnezeu prin ascezd i prin rugiciune,
situdndu-se in dreapta credint prin miracolul urcirii deasupra disputelor” (p. 9).

Implinirile teologice ale anului 1946

Desi dificili, marcati de privatiuni, dar si de represiunea care a insotit cu inten-
sitate crescinda sovietizarea Roméniei ocupate in vara lui 1944 de Armata Rosie,
anii 1946-1947 au fost fasti pentru teologia ortodoxd roméaneasci. Acum s-au
definitivat si au reusit partial si apara cateva carti fundamentale ale teologiei si
culturii roménesti. Pe 19 decembrie 1946, la Facultatea de Teologie din Bucu-
resti, doi fosti discipoli ai lui Crainic isi sustineau in aceeasi zi doud strilucite
doctorate cu suplinitorul acestuia, profesorul Savin. Arhimandritul Benedict Ghius,
asistent la catedra de mistica, prezenta o teza despre ,,Doctrina rascumpdrarii in
imnografia Bisericii”, iar tdnirul diacon profesor Nicolae Mladin — numit din
1943, dupd cativa ani de studii la Viena si in Germania, profesor suplinitor de
teologie morala la Academia ,,Andreiani” din Sibiu — promova in chiar ziua 1n
care Tmplinea 32 de ani cu o remarcabild lucrare despre ,,Asceza si mistica
paulina™®, Fara ca acest lucru si poatd fi marturisit, cercetarea diaconului Mladin
era dezvoltarea unei sugestii din cursul de teologie mistica al lui N. Crainic. Con-
stituia totodatd o replicd ortodoxa nepolemici la monografii celebre dedicate
misticii pauline in Occident de romano-catolicul Adolf Wikenhauser (1928) sau
de reformatul liberal Albert Schweitzer (1930). Teza argumenta precis existenta
in inima paulinismului, §i implicit a Noului Testament, a unei duble mistici: una
»obiectiv-sacramentald”, baptismal-euharisticd, bazi a uneia ,subiective”, ascetic
mistice, ambele fiind doui aspecte ale ,,misterului” Hristos in Biserica, anticipare
a misticii ,,eshatologice” a vietii vesnice in fmparatia lui Dumnezeu. (Este ceea

% Doar primele 3 capitole din cele 12 au aparut in ultimul Anuar al Academiei Andreiane din
Sibiu — XXIV (1947-1948) — inainte de transformarea ei in Institut Teologic. Textul integral a
fost publicat abia in 1996: N. MLADIN, ,, Hristos — viafa noastrd”. Ascetica si mistica paulind,
editie Ingrijitd si prefatata de pr. prof. Ioan Ici sn, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, 242 p.
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ce avea sa argumenteze cativa ani mai tarziu Louis Bouyer,.aréténd cr& in.Bise.rica
apostolicd si patristica ,,misticd” nu era un adjectiv gl experientei suk?lectlv-pmhoj
logice individuale, ca in epoca modernd, ci un calificativ al m(.)du'rllpr preze_n;:c’l’
misterului” Hristos 1n Scriptura si Tainele Bisericii.) ,,Asceza si mistica paulma.
’ciemonstra natura profund biblica a misticii Bisericii contrapunénd-g obi@cgifai? mai
ales protestante, potrivit careia ,,mistica” patristica ((.)rig?nf Evagrle,' 1?101’11818) ar
fi de fapt neoplatonism prost deghizat in haine bisericesti, incompatibil cu Evan-
ghelia si crestinismul nou-testamentar. Sk
in acelasi an, 1946, un alt tAnir diacon, asistent din 1938 de teologie liturgica
la Facultatea de Teologie din Bucuresti, doctor din 1943 cu o teza publicati de-
spre ,,Explicarea Sfintei Liturghii dupa Nicolae Cabasila”, si anume diac..dr. Efle
Braniste (1913—1984) tiparea la Bucuresti traducerea roméneasca a acest?l lucrari
capitale a misticului bizantin care este Tdlcuirea dumneze{'e,st'z‘z' Tthurgh.zz (YIII T+
139 p.). Concomitent apdrea la Sibiu traducerea capodoperei mistice a lu1 Nlcplae
Cabasila: Despre viata in Hristos (XV + 221 p.) in traducerea tanarului istoric al
Bisericii si bizantinolog, preotul profesor Teodor Bodogae (1911-1994).

Filocalia de la Sibiu

Episoade si Intdmpldri decisive pentru istoria teologiei si spiritu.alité‘;ii.romé-
nesti se petreceau insd in acei ani la Sibiu. Tenacitatea si talentul unic al mltrop?-
litului Ardealului Nicolae Balan (1920-1955, n. 1882) reusisera sa transforme in
anii interbelici Academia Teologica ,,Andreiana” din orasul de pe Cibin — e(?hl-
valatd cu rang de facultate abia din 1943 — intr-o scoala teologica d;: un nivel
stiintific european in primul rand prin crearea unui corp de elitd alcatuit din pro-
fesori cu stadii de specializare in Occident si prin constituirea unei exgelente?
biblioteci teologice. in mijlocul acestei scoli se evidentia statura de exceptie — i
nu era singura — a preotului profesor Dumitru Sténiloae (190371993). Devenit
profesor la Sibiu in 1929 la doar 26 de ani, dupa ce trecuse deja prin céteya s.curte,
dar esentiale stagii de specializare in Grecia si Germania, dar si la l.)a'rls si Bgl-
grad, hirotonit preot in 1932, acesta era din 1936 si rector al Academiei tec‘)logl'ce
sibiene. Din 1934 era si redactor responsabil al Telegrafului Roman, vechlul_ ziar
sagunian, cdruia i-a dat un profil mai accentuat teologif:. (In pagini.IGE acestqlaA va
purta, pe langd o intensd activitate publicisticd, si o serie de polem@, cuh;q:nand
cu critica metafizicii si filozofiei religiei a lui L. Blaga in 1940 si 19427".) Cu

% Reactiile publicistice ale pr. D. Staniloae au avut la fnceput forma unor reccnz'ii cri'tice la 'cér-
tile in care L. Blaga 1si expunea fondul metafizic al gandirii sale constituit in jurul mitului negativ al
Marelui Anonim: »Metafizica lui Lucian Blaga”, Revista teologicd 24 (1934), nr. 11-12, p. 393—40.1,
recenzie critica la Censura transcendentald (1934); ,,Cosmologia dlui Lucian Blaga”, Telegraful
Romdan, nr. 26/1940, recenzie critica la Diferentiale divine (1940). Ele au culminat ip sprja celor
11 articole polemice din Telegraful Romdn nr. 22-33/1942 provocate de apz}rigia la §1b1u in 1942
a cartii lui L. Blaga Religie si Spirit (213 p.). Acestea au fost republicate, impreund cu articolul
,,Cosmologia dlui Lucian Blaga” in anexa, in volumul: D. STAT\'I.ILO/.\?, Pozitia D-luz'Lz.zlcmn ﬁ{agq
fatd de Crestinism si Ortodoxie, Sibiu, 1942, 150 p. Interventii critice la adrese} cartii Relzgze $i
Spirit au publicat si alti doi profesori de teologie de la Sibiu: pr. Nicolae Terchila si pr. Grlgc.)r}e
Marcu; a se vedea articolul PR. PROF. CORNELIU SARBU, ,,Istoria unei dispute. De la cartea «Religie
si Spirit» §i pana la revista «Saeculum»”, Revista teologicd 33 (1943), nr. 5-6, p. 277-308.
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toatd multitudinea preocuparilor, pr. D. Staniloae publicase la Sibiu in 1938 (avea
doar 35 de ani) monografia esentiald despre Viata si invatatura Sfantului Grigo-
rie Palama cu patru tratate traduse. in primavara anului 1943, tot la Sibiu, apirea
remarcabila sinteza hristologica din lisus Hristos sau restaurarea omului care
reafirma, in fata tragediei dezumanizarii secolului XX sub triumful ideologiilor si
rizboaielor mondiale, rolul unic al crestinismului si traditiei teologice a Bisericii
in apdrarea si cultivarea autenticitatii i demnitatii existentei umane.

in prelungirea aceluiasi demers — transpus din registrul teoretic in cel practic —
s-a ivit proiectul unei traduceri romanesti moderne a celebrei Filocalii publicata
de Cuviosul Nicodim Aghioritul la Venetia in 1782 si reeditatd in doud volume la
Atena in 1893. Traducerea scrierilor autorilor duhovnicesti patristici i bizantini
cupringi in primul volum al Filocaliei grecesti din 1893 — cu vaste amplificéri in
ce priveste scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul — a fost principala preocu-
parea a pr. D. Staniloae incepand din vara anului 1943 si pana in 1948%, Traduce-
rea era 0 mangdiere duhovniceascd in multiplele incerciri prin care pr. D. Sténi-
loae a trecut in plan familial si profesional in acei dificili ani pentru intreaga tard,
Romania cunoscind, pe ldnga tragedia pierderilor umane ale razboiului, §i dra-

Polemica a pus in joc de fapt dou# controverse suprapuse. Prima, contextuala si de politica cul-
turald, viza relatiile dintre ,,omanism si ortodoxie”, extrem de sensibile in acei ani de ,,nationalism
integral”. Plecénd de la identificarea lor strictd — in linia dezvoltatd de N. Crainic —, pr. Dumitru
Staniloae il acuza pe Blaga de sustinere a unei filozofii in acelasi timp antiortodoxe §i antiroma-
nesti, sau mai exact de promovare a unei gindiri antiromanegti, pentru ¢ era anticrestina si antior-
todoxa. Filozoful — aflat pe atunci la Sibiu impreuns cu Universitatea din Cluj refugiata aici intre
1940-1944 — a raspuns, cvident, protestind, pe de o parte, in numele libertdii de gandire indivi-
duale — care-i permite adoptarea oricarei pozitii, inclusiv anticrestine —, iar, pe de altd parte,
pledand in favoarea unei intelegeri culturale a spiritualitatii roménesti, mai largi si cuprinzitoare
decét Ortodoxia. Blaga nu a replicat insa la polemica teologica de fond prin care pr. Staniloae con-
testa viziunea sa filozofica despre religie, crestinism §i mistica. Raspunsul dat de pr. D. Staniloae
s-a concentrat pe demascarea caracterului ,,anticrestin” al viziunii filozofului roméan despre religie
si crestinism, evident n ,,definitia religiei”, si pe justificarea apologetica a ,,adevarului religiei” si a
wadevarului crestinismului”. Interesant este ca teologul sibian nu reactiona la viziunea despre mistica
sau, mai bine zis, despre diversele mistici schitati de Blaga. In conformitate cu teza sa fundamen-
tald, potrivit careia religia este un produs al spiritului uman (nu al vreunei pretinse revelatii divine),
supus strict conditiondrilor istorice §i stilistice, evidente in diversitatea ireductibild a fenomenului
religios, filozoful roman afirma categoric: ,,in pofida tuturor pretentiilor sale net declarate, misti-
cismul nu reprezinta nici o unire reald cu absolutul.” Misticii realizeaza doar o ,,potentare”, nu o
»transcendere” a umanului spre absolut, ating o stare de ,,supraconstiinta”, dar care nu este nici
,»acosmica”, nici ,,supraistorica”. Dovada e faptul ca ,,nu existd un misticism uniform, ci o serie de
misticisme de o impresionanta varietate”, Blaga descriind apoi diversele forme de mistica hindusa,
chineza, islamica si crestind. Un capitol special e dedicat prezentarii modelelor principale ale mis-
ticii crestine: cel taboric dionisian-palamit-isihast al vederii luminii necreate, si cel eckhartian al
nagterii Logosului in suflet. Toate relativizeaza intruparea istorica a lui Dumnezeu i medierea
Bisericii. Insusi lisus nu e decét realizarea individuala si istorica a mitului mesianic al iudaismului.
De aceea doctrinele oficiale ale celor trei monoteisme au privit intotdeauna cu rezerva pe mistici gi

unirea nemijlocitd cu divinitatea, preferdndu-i solutia de distanta a credintei. Singura replica teolo-
gicd nemijlocit pe aceastd temd datd lui Lucian Blaga a fost datd de profesoara de religie din Sibiu
MARIANA E. VASILESCU, ,Mistici si stil”, Revista teologicd 34 (1944), nr. 9-10, sept.—oct., p. 388-403.

% Detalii in studiul meu, ,,Filocalia de la Sibiu, 1946-1948, in fata Romaniei sovietizate”, in:
FILOTEI SINAITUL, Trezia minfii si cerul inimii. Integrala scrierilor, Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 5-18.
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mele inceputului instaurdrii represiunii §i t'erorii noului regim con;g;ns; ]Sle;etlgasfi){:
vietic. In aprilie 1945 era demis din functia de Aredact.or responsabil a e ;i i
Jui Roman, in aceeasi lund, pe 29 aprilie,.plerzandu-sl si fllcet Ml(c)lara (riztisi:/a "
1931 impreuna cu un frate geaman, Dumitru, care rpurlse insa la. oar cla 'eRomé—
de la nastere). La presiunile venite direct de ‘la cabinetul ?rlm-mmgstrtl qld i
niei sovi’etizate, dr. Petru Groza, pe 7 februarie 1946 ,s;-a vazut. nevoit sa-si iaaici
misia si din postul de rector al Academiei ,,A}ndrelan_e ; Ll}crlirl}e nu s:acllx cfil;;lrllt 5 i
La sfarsitul lui 1946 pr. D. Staniloae s-a vizut obligat sa parasgas;:asi sl
dupa 17 ani de impresionanta activitate creatoare — §l scoal'a e 2113 ibi ,ti
ferandu-se cu data de 1 ianuarie 1947 la Facultat'ea de 'l_'eolqgle.dm ucuresti. 2
Cu doar cinci zile inainte de a-i prezenta mltropollmlgl Nicolae derrilzla 11;
functia de rector, pr. prof. D. Stiniloae punea pe 2 'februarxe 194§ p'uncltui tlpa !
Cu\,/éntului inainte” la primul volum al F iloggliez sglg, da'tat ,,Sibiu, av”n a;nnlln
,r,larea Domnului, 1946°°. Traducerea »comoril de sp}rltual}tgte F)rtodoxa} -?, cl[ o-i
caliei este ,imbiata pentru prima data cercurllorllargl ale S,ltlforllorA romani”, elsa
scrierile ei ,,se adreseazd in primul rand rqoqahllcir postrl , Intrucat E:hdemle_llrei:tos
desavarsirea prin curatire de patimi, virtuti §1 rAugaczune.:. este gdr.c?sgtad e {r =
tuturor celor ce cred in El (p. VIID). F ilocalia invata §t'1m§a .vnvsgu' e desavarsl :
crestini, care este o arta complexd, cu legi si etape precise, ai carel ,,inaestfl nelfl:le
trecuti sunt Sfintii Parinti”. Aceasta este ,,0 stiintd pe care noi am lasat s'a”nei (:u
répité” (p. 1X). Asa se face ca astdzi mistica e cc?rlvfundata gresxtﬂcu .,,poezill.a 3 i
trairea” sentimentald, care a ajuns sa fie ,,socotitd ca o valoire in sme,vc iar
;u duce niciieri, chiar daca orbecaieste alétgrea Acu drumul”, pentru ca '””mi e cz—t
nalizatd spre o tintd”. F' ilocalia aratd ca ,,trélree} 1§;’1’ are 0 vAaloare numai n ru tcri_
este o inaintare cu randuiala spre tinta desévérslrl} : Intru(.:a:c absepgaﬂ el .2 }01013 :
buit mult la uitarea multor din aceste reguli de traire praf:tlca (;rAestma in c!u.1 rasa;:
ritean”, restituirea ei e impusa de necesitatea dg »a Ne intregi 1ndeletplclr1df; spi
rituale cu aceastd stiintd a prefacerii in valpr} pl’é}CFlCC a teze_lufulul cret mt;err,1
umplandu-ne sufletul cu substanta densd a trairil rellglogse precis mdljumal e’s‘%g‘
nu este decat cea ortodoxa” (p. XI). Primul vol'um al F zlocal{ez, publicat la S1 iu
in dou editii in 1946 si 1947, cuprindea scrieri ale lui Aptome cel Mare,. E_vz;gr}e
Ponticul, loan Cassian, Nil Ascetul, Mafc?}l Asc.etPl, Dlado}\ a} Fot;ceex s;u ;a;g
Pustnicul, pe foaia de titlul a ambelor editii prec.lzandli-s_e ci F zloc%a ia ei o ;i alél i
din greceste de Prot[opop] stavr[ofor] Dr. Durmtru Staniloae, Pro.esor la / <
mia Teologicd «Andreiand»”. Urmétoarelc? .t‘rel volume ce vor mal reusi 1sa ;:] iy
inregistreaza rezultatul episodului despér}lm fo?tate de Sl‘blu la presiunile C(;‘oja -
gate ale prim-ministrului P. Groza si a doi colegi ch}vertlgx la noul regm,1 pe ;
de titlu a acestora aparand schimbarea intervenita: ,,Pro.fes.or la Fac?u tat;a‘ e
Teologie din Bucuresti”. Volumul II aducea traducerea scrierilor ascetico-mistice

9% Eilocalia sau culegere din scrierile sfinfilor Parinfi cari aratd cum se poafe 'omul curda, lu-
mina glc(l);fg\lzérsi, Volufml 1, Tradusa din greceste de Prot. stavr. Dr. D\imltru S;gglloa\c;(,)lllrl%ﬁsar ;ﬁ
Academia teologica ,,Andreiand”, Sibiu, 1946, Txpograﬁa.Arhldnec?ze}na, Xit + 4 pl.d i Grsﬂ_
rit in 1500 de exemplare s-a epuizat rapid, la inceputulAlul 1?47 apirqnd lg Instltuiud 1e te Grall
ce ,Dacia Traiand” S.A. ,,Editia 117, x11 + 404 p.;',,’Cuvantul inainte”, 1dent1$: ciu:g” e ;a(lt]:) tia I,
exceptia catorva fraze initiale si finale, € datat ,,Sibiu, la Nagterea Domnului, 1946 (p. XII).
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din Filocal{a greacd ale Sfantului Maxim Marturisitorul, prefata fiind datats
»Bucuresti, Indltarea Domnului [22 mai] 19477,

Cursul de misticd al pr. Dumitru Sténiloge din 1947

La acea datd pr. D. Stiniloae se afla deja de cinci luni ca profesor la F acultatea
de Teologie a Universitatii din Bucuresti, unde se transferase prin chemare ince-
pand cu data de 1 ianuarie 1947 ca titular al catedrei de Mistica, vacanti din
toamna anului 1944 prin refugierea lui N. Crainic $i suplinitd pana in 1946 de
profesorul I.Gh. Savin. In noua sa calitate, pr. D. Staniloae redacteazi si sustine un
Curs de asceticd si misticd cresting editat si multiplicat in acelasi an de Asociatia
Studentilor in Teologie din Bucuresti’®, Chiar $i numai o privire fugara asupra

" Volumul 111 al Filocaliei de la Sibiu — al cirui cuvant-inainte e datat »Bucuresti, Botezul
Domnului [6 ianuaric], 1948” — este dedicat de pr. prof. D. Staniloae din Bucuresti ieromonahului
Arsenie Boca (1910-1989), ,care a reinviat cu viafa si cu propovaduirea duhul Filocaliei in viata
religioasa a poporului nostru” §i continea traducerea integrald (prima intr-o limba modernd) a am-
plelor explicatii mistice a 65 de pasaje biblice (incluse in Filocalia greacd doar sub formi de extrase)

Filimon, loan Damaschinul, Teodor al Edessei, Teognost, Ilie Ecdicul, Teofan Monahul). Cu acestia
traducerea romaneasci acoperea cuprinsul primului volum din cele doui ale Filocaliei ateniene din
1893. In ,,Cuvantul Tnainte” pr. D. Staniloae (p. v-vr) fgi anunfa intenfia de a intercala tnainte de
autorii celui de-al doilea volum de la Atena ,,in doud-trei volume (V=VII) scrierile lui Simeon Noul
Teolog, marele sfant si scriitor duhovnicesc din veacul al XI-lea”. Dar continuarea proiectului
Filocaliei romanesti s-a dovedit imposibild in Roménia sovietizata a anilor ’50-"60, volumul al
patrulea fiind ultimul din seria apdrutd la Sibiu. Reluarea a fost cu putinfa de-abia dupi un interval
de aproape trei decenii, intre 1976-1981, obtinandu-se din partea autorititilor regimului comunist
permisiunea publicarii la Bucuresti a altor sase volume: volumele V-VIII cuprindeau cu amplificari
de texte pe autorii ascetico-mistici bizantini din secolele XI-XV inclusi in al doilea volum al Fi/o-
caliei ateniene din 1893, de la Petru Damaschinul la Calist Catafighiotul; la care pr. D. Staniloae a
addugat in volumul IX o nous traducere a Scdrii Sfantului Ioan Scirarul si a fnvd/dturi[or Avvei
Dorotei, iar in volumul X o nous traducere a (primei parti a) Cuvintelor Sfantului Isaac Sirul, Dupi
revolutia din decembrie 1989, pr. D. Sténiloae a mai adaugat in 1990-1991 |a seria amplificati a
Filocaliei sale romanesti traducerea integrala a Scrisorilor avvilor loan $i Varsanufie ca volumul X,
si cea a Cuvintelor lui Isaia Pustnicul ca volumul XII.

i Dupd 34 de ani, pr. prof. D. Stiniloae a reusit s obfind publicarea unei variante revizuite a
Cursului de ascetica si misticd. Varianta adaptata pentru cenzura regimului comunist — prin renun-
farea la termenii,mistic”, , mistics” si inlocuirea lor cu »Spiritual”, »Spiritualitate”, precum §i a unor
referinte la autori indezirabili ca N, Crainic sau N. Berdiaev, dar §i cu renuntarea la uncle paragrafe
$i addugarea altora noi (i in primul rdnd a unei ,,Introduceri” amplificate), mai conforme cu gandi-
rea ulterioard a autorului — a aparut cu titlul Spiritualitatea ortodoxd ca volumul III al unui manual
de Teologie morald ortodoxd pentru Institutele Teologice la Editura Institutalui Biblic §i de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, 319 p.

Versiunea originala a Cursului din 1947 2 fost editata plecand de la dous dactilograme ulterioare de
Sandu Frunzi in volumul: D. STANILOAE, Asceticd §1 misticd cresting sau teologia vietii spirituale,
Casa Cartii de Stiint3, Cluj-Napoca, 1993, 359 p. Trimiterile din text se fac |

Staniloae, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 61=75 urmat de o prima valorifi
un studiu al influentelor.

|
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bogatelor note ale Cursului evidentiaza atuul incontestabil pe care'l-a re{Dre;etnCt:f
pentru pr. D. Stdniloae — nu doar un teolog de p.ro.funzur‘le, dgr si un elenis ;
pabil sa acceseze direct in original sursele teologiei ascetice §1'1n1st1§:e paFrlis c11ce
§1 bizantine — vastul orizont patristic al traducétogﬂul nu numai al F zlocqlzez, lar
si al unui numir de opere fundamentale ale Sﬁnglor Grlgorle. I?alama s qu1m
Mérturisitorul. Eruditiei patristice i se adauga apoi o remarcabllg d.esc}vndere(:l 1nt<3-
lectuald si informarea la zi in ce prieste teologia si filozofia .reillgloasa mo e?:;
ortodoxd si apuseana. Pr. D. Sténiloae se dovctdest.e astfcél un cititor iltent (151 ?rtl l1 :
atat al teologiei si filozofiei religioase ruse din .dlaspora — cunosgat?r a ca;r,l (t)
csentiale ale lui N. Berdiaev, S. Bulgakov, dar si V1. Lossky (r;a.ctlc.)ne'md laB .oar..e
I'CCCI’lt apdruta — 1n 1944 — la Paris /ncercare asupra .feologzez mistice a. zsel} i-
cii Rasaritului) —, cat si cunoscétor al operei esen;lale a neoaugust1n1a1ngu7lgl
Maurice Blondel (1861-1949), sau al celei a lui Martin Heldegger (18.8.9i ! )
(analitica existentei din celebra Sein und Zeit, 1927), precum si a}l analmcn. exis-
tentiale a psihiatrului filozof Ludwig Biswange? (1943), val'orlﬁcatg eijmstuT
intérpretérile propuse. Asa se face ca, spre deosebire dg cursulrlle de. mls.tlca arlg (:
rioare ale lui Crainic §i Savin, cu tratari de tip pregiomn_nanﬁ 1‘1te’r:91'r-1storlc grefate
pe o schema sistematicd, la pr. D. Staniloae ,,Ascetica si mistica” ia aspep_tul unei
veritabile fenomenologii a cunoasterii teologice pe baza unei antrqpolqgu a desd-
varsirii. Ceea ce oferd nu este o simpla prezentare 2 su'rselor., ci o 1nterpr§tar?
moderna a disciplinei din perspectiva unei gandiri teolqgme originale (o varianta
ortodoxd de personalism existential, schitatd in [is.LIS Hrzs'tos sau restaurqre; omu-
lui in 1943, aplicata aici pe asceza si mistica si sistematizatd in Teologia dogma-
cd ortodoxd din 1978). ] ;
”C?ntroducerea Cz/rsulzu' din 1947 (§1-10, p. 5-64 [eq. S. Frunza]).pleac.a.de la
definitiile misticii date de Crainic si Savin (§2), adénmpd pe k?a_za leogq{ze{ re!a-
tia dintre ascezi si misticd (§3), si prezintd foarte succint pozitia as.ce‘tlcu §i mis-
ticii in cadrul stiintelor teologice (§7), izvoarele .(§8) si metqdele el (§?, tOtdC'ith?
Crainic). Elementele noi sunt trei excursuri de tip gpolqg_epc ortod‘ox‘. .(':el 1? ai
justificd in delimitare polemici schematica senspl. si pos1P111taﬂtea misticii crzg 11t1i<_:
(§4) ca unire personald cu Dumnezeu drgpt p021§'1e de muloc m'tre”ml.s.tlcz: 11 els1au
tatii panteiste (,,a lui Eckhart sau a varnatelpr sisteme f1lozoﬂc§:. Enlent a leo u
europene) §i separatia protest(anté dintre om si Duvmnezeu (cu o criticd a ! eo1 g .
dialectice” a lui E. Brunner’); un altul dezvolti pe larg ,,c':.aracte'rul hristo ogic
si bisericesc'” al misticii ortodoxe” (§6) cu referiri la Sfintii Maxim, Cabasila si

Cea mai completd si detaliatd analiza si interpretare in linia unei ,3gnoseolog111 teglqglcrzitaets;:
cea a ieromonahului Calinic (Kevin) Berger in teza sa de doctorat din 2093 de la Dnsnt/ve e
Catolica din Washington: ,,Towards a Theological Gnoseﬂology. The SprhCSIS (ojfgr.. ). Staniloae”,
552 p.; ed. in curs la Indiana University Press, trad. rom. in curs de aparitie 1a. Ed. eA151sO.‘ ry, o8

%% In eseul ,,Cuvéntul si mistica iubirii” publicat in Qandn'ea nr. 4/19.38‘ si rfluat in Orto é}t ‘ 5_
romdnism, Sibiu, 1939, p. 312-337, pr. D. Staniloae criticase poznglavantlmlst.lca a teologllge;gg ;Zgg)
tice” sau a , distantei infinite” intre Dumnezeu si om in formularea datd de Emil Brunner ( —

i ie Mystik und das Wort (1928). o .n

" Cl%gt;ad?;aiaD ([i?nA/{y;él include aici u1(1 consisieml adaos despre caract'erul LHtrinitar lgl IEIS;C(;;; Pogzol\;
doxe (pr. Staniloae valorificdnd aici sugestii din lectura teologului romano-catolic G.
[1898-1975], Die Gnosis des Christentums, Salzburg, 1939).
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_Diqnisie Areopagitul; si, in fine, altul apara mistica crestind in fata acuzei de
indiferentism §i retragere prematuri din fata ,,dinamismului vietii is’torice” (§5)
pe bgza Justificarii mistice a miscarii creatiei oferite de Sfantul Maxim sau a ac-
tiunii umane de cétre M. Blondel (L ‘action, 1936-1937). Unirea indumnezeitoare
e vazuta r.epercuténdu-se binefécator asupra relatiei omului nu numai cu Dumne-
zeu, dar §i cu cosmosul si societatea uman, permitind viziunea si valorificarea lor
nereductionista din perspectiva lui Dumnezeu, cu efecte pozitive asupra istoriei si
in directia unui progres autentic al umanitatii. ’

. Misticism gi credintd” — contestare si apologie

) o inttebare care va ramane probabil fira posibilitatea unui raspuns precis este
In ce masurd aceste consideratii apologetice ale pr. D. Sténiloae — in care se
reﬂgct'é limpede noul climat ideologic »progresist” din Romania aflata in curs de
Sovietizare — sunt un ecou indirect la adresa criticii misticii intreprinse de filozo-
fu! rationalist Mircea Florian (1888-1960) in lucrarea sa Misticism si credind pu-
blicata cu un an inainte'”', Cartea profesorului de filozofie de la Universitatea din
Bugurestl se voia o contributie la explicarea fenomenului rabufnirii pe toate pla-
nurlle'— intelectual, social, cultural si politic — in prima jumdtate a secolului XX
a unuj val fard precedent ca atare de »misticism”, culminand in triumful ideologi-
ilor fasgiste $i naziste. Prin ,,misticism” M. Florian intelege de fapt un irationalism
ge.ne.rahz.at, o atitudine sistematicd de respingere a ratiunii i moralei, a inteligen-
tel s1 ratiunii, a individualismului, libertatii si umanismului clasic, in favoarea
unui cult al vitalismului atavic si primitiv ducind la impunerea barbariei in toate
sferele existentei sociale: in cunoastere, actiune, arta, religie. La originea acestui
,,fapt gapital”, un ,,fenomen-cheie, in genere trecut cu vederea, dar cu fnaltd sem-
mﬁgape pentru cultura contemporana”, constituind fata intunecati a modernitatii
luminate, ar sta, in opinia filozofului roman, emanciparea ,,misticismului atavic”
de sul? disciplinarea lui mai intai de citre religia crestina insasi, la baza cireia sti
experienta credintei. M. Florian refuza si faci distinctia teologica intre ,,misticis-
mu.l” .fals $i ,,mistica” autentici, preferand termenul g:aneral si mai cupri,x’lzétor de
»misticism”, care integreaza si ocultul, teosofia, spiritismul, orgia, transa, para-
normalul etc. In viziunea sa, , misticismul” e o categorie culturald mult mai ;lmplé'
fel (i.epése§te in genere misticismul pur religios si include orice fel de tendinte de,
11}dlst1nc;1e si contopire, fuziune, unificare si absolutizare: existd astfel un misti-
cism .in.arté, in politica, in stiinte, in comportamentul uman, putindu-se vorbi de
0 ,,mistica” a natiunii, poetica, erotici, o mistici a vietii sau mortii, a razboiului
sau s.ex.ului etc. ,,Misticismul este in prima linie o transi” fuzionald, obtinuti in
principiu pe doud cii: ,,orgiaca”, prin betie, drog — prin cultivarea materialisti a
e?(cesylul — efc. sau ,,asceticd” — prin tehnici ale renuntrii, simplificarii i spi-
rltuahzér.ii. Resortul ultim este insa in ambele acelasi: un impuls natural si vital
spre realizarea existentei ca unitate absolutizati. Misticismul este principiul pan-

101 h e o . . e
. MlRtC[;{\ F.LORI(,;\N, Mz;l:czsm si credintd, Ed. Fundatiilor Regale, Bucuresti, 1946, 256 p-;
- I cu studiu introductiv de Ion Ianosi la Ed. Minerva (colecti ibli i ),
obidaha (colectia ,,Biblioteca pentru tofi” 1389),
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teismului, monismului si idealismului, identificand absolutul cu cosmosul sau cu
cul uman; e triumful imanentei si desfiintarea transcendentei, un naturalism si
pigantism al omului care nu-si desfiinteaza, ci isi dilatd amoral si In extrem eul,
anexand si inlocuind inclusiv divinitatea. Ca atare, misticismul ar fi prin excelenta
componenta pagina, naturalisté, eroticd, a religiozititii, celdlalt pol al acesteia
fiind reprezentat de credinta. Dominatd de sentimentul distantei dintre Dumnezeu
¢i om, credinta cultiva transcendenta si integreazi cunoasterea si responsabili-
tatea, are o structura relationald, constiinta limitelor si finitudinii, i culmineaza
in practica iubirii caritative-agapice. Daca misticismul e fuzional, regresiv-abisal,
pasiv, erotic, credinta e in schimb relationald, progresivd, activa, caritativa. Inte-
grand rationalul si eticul, credinta are o influentd binefacatoare sub raport social,
intelectual si cultural, in timp ce misticismul joaca un rol nefast si regresiv in
aceste puncte de vedere, ducand la o sacrificare inacceptabild a individualitatii i
multiplicitétii in favoarea fluxului vital si unitatii indistincte a existentei.

La opozitia de principiu intre ,,misticism si credintd” Mircea Florian a fost con-
dus de lecturi asidue ale scrierilor teologilor protestanti germani interbelici (Barth,
Brunner etc.) reprezentanti ai aga-numitei ,,teologii dialectice” de inspiratie kier-
kegaardiana dominata de patosul distantei infinite intre dumnezeu §i om. Se poate
chiar afirma, fard nici o exagerare, cd filozofia religiei a lui M. Florian este o
rationalizare romaneascd a categoriilor teologiei ,,dialectice” sau ,,neoortodoxiei”
calviniste din prima jumadtate a secolului XX. Promotorii acestei teologii au con-
struit-o pe un sistem de opozitii ireconciliabile intre doua serii de atitudini:

— paganismul omului natural care tinde spre o fuziune mistica de tip erotic,
afectiva, irationala si amorald, cu divinitatea, atitudine sistematizata in neoplato-
nismul Antichitatii tarzii care prin Augustin a devenit substanta religioasd a ro-
mano-catolicismului, o sinteza hibrida intre crestinism si paganism; si

— atitudinea omului nou, spiritual, crestin bazatd pe relatia de credinta, spe-
rantd si iubire, de tip agapic-caritativ, cu Dumnezeu manifestata etic §i rational,
ca raspuns la revelatia divind in Evanghelia lui Hristos, atitudine atestatd in Noul
Testament, si a carei puritate, falsificatd de romano-catolicism prin sinteze hibri-
de cu filozofia pdgana, a fost restaurata de protestantismul reformatorilor din
secolul XVI. Renasterea si umanismul au adus cu sine o resurectie a paganismului
antic aflat astfel in inima modernitatii, a artei si filozofiilor ei, ale caror influente
au pervertit inclusiv teologia liberala si culturald protestantd a secolului XIX, im-
potriva careia s-a ridicat protestul profetic al teologilor ,,dialectici” din veacul XX.

Maiorescian de a doua generatie, student in filozofie al lui C. Radulescu-Motru
si P.P. Negulescu la Bucuresti (1907-1911) si apoi cu doctorat cu Johannes
Rehmke (1848-1930) in Germania (1912-1914), Mircea Florian a fost in epoca
interbelicd un remarcabil istoric §i sistematician al filozofiei la Facultatea de Fi-

lozofie din Bucuresti. Aici a fost legat de o rivalitate nemarturisiti'®® cu colegul
siu Nae Ionescu. Tmpotriva metafizicii ,lirice” centrate pe subiect si deschisi spre
mistica a acestuia din urma, Florian a dezvoltat o conceptie obiectualist-neutrala

192 Cf. GH.AL. CAZAN (1937-2009), Mircea Florian si Nae lonescu. Disputa metafizica datului —
metafizica lirica, Ed. Agerpress, Bucuresti, 2006.
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despre filozofie care, in conceptia sa, trebuie s plece de la ,,dat”, nu de la subiect.
Viziunea sa filozofica originala s-a conturat sistematic in doua etape, Florian dez-
voltand filozofia ,,datului” elaborati in anii 1925—1943 intr-o ontologie dualisti a
wrecesivititii” edificatd in anii 1942—-1959 in monumentala sintezi Recesivitatea
ca structurd a lumii (publicatd postum, abia in 1983-1987)'%, Pentru Florian, con-
ceptia despre filozofie a lui Nae Ionescu ca act de triire nemijlocita al persoanei,
act eminamente subiectiv si mistic, si despre metafizici drept realizare a echili-
brului dintre individ si lume Intr-un sens soteriologic — urmand nu cunoasterea,
ci méntuirea prin iubire, nu intelegerea si actiunea, ci contemplarea si unirea
misticd in sens crestin-ortodox —, aceast conceptie misticd era pentru Florian
un trdirism irational si antimodern, un refuz al stiintei si eticii Tn numele unei
fuziuni regresive, inacceptabile teoretic si iresponsabile moral. Impotriva acestui
val irationalist, intuitionist si antirationalist din cultura interbelica europeana §i
romaneascd, M. Florian a pledat pentru un punct de vedere neutral care si depi-
seascd oscilatia periculoasa intre rationalism si irationalism (Occident si Orient)
printr-un rationalism neutral bazat pe o conceptie largita despre experients che-
matd sa reflecte orice fel de ,,dat” (nu numai cel realist, dar si cel subiectiv, ideal
si religios).

Filozofiei ,,mistice” a lui Nae lonescu Mircea Florian i-a opus o filozofie ,,dia-
lectica™, inclusiv in plan religios. Gandirea sa este bazati pe cateva distinctii si
distantari transante. Prima este cea dintre cunoastere si creatie ca atitudini ireduc-
tibile. Cunoasterea este o atitudine bazati pe distinctia clard intre subiect si obiect
$i pe supunerea subiectului la exigentele datului si se distinge ca atare de creatie,
unde subiectul modeleazi realitatea in functie de viatd, de aspiratiile si nevoile
sale. Cunoasterea domin in stiint si filozofie, iar creatia 1n artd si religie. Reli-
gia tine asadar de viatd, nu de cunoastere; este un mod liric sl practic de a trdi, nu
unul teoretic de a reflecta asupra lumii si a o intelege. Religia are insa ea insisi
doud moduri ireductibile de manifestare: »misticismul” si ,,credinta”, Intemeiat
pe contopirea monist-panteisti-idealista intre subiect si obiect, misticismul nu este
$i nu poate niciodatd fi un mod superior de cunoagtere (gnosis), ci doar un mod
de a trai (bios). Convingerea ca misticismul ar fi o cunoastere este o ,,mare eroa-
re”, comund misticismului indian, neoplatonic sau crestin, medieval ori modern.
Misticismul ,,a facut ravagii” in crestinism, ,,deformandu-I si impingandu-1 pe
calea panteismului neoplatonic” datoriti operei lui Dionisie Areopagitul. Fiindca
In esenta sa ,,crestinismul n-are nimic comun cu misticismul”, crestinismul fiind
intemeiat pe credintd, speranti si iubire morald activd, nu pe extaze mistice ira-
tionale. Spre deosebire de misticismul care elimin cunoagterea §i estompeazi
transcendenta, credinta bazata pe distinctia intersubiectivi intre Dumnezeu §i om
stimuleazd i integreazd cunoasterea si actiunea morala fiind astfel benefica cul-

19 Cf, GH.AL. CAZAN, Fundamentul filosofiei la Mircea Florian, Ed. Politica, Bucuresti, 1971;

C. TARSOLEA, De la rationalismul neutral la recesivitate, Ed. Atlantis, Ploiesti, 1999; A. MICHI-
DUTA, Filosofia recesivitdii, Bd. Aius, Craiova, 2009, La aceeasi editurd A. Michiduti a reeditat in
2005 importanta publicistica (1909-1959) a lui M. Florian in dous volume: Filosofia timpului nostru
si Filosofia roméneasca.
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tural si social. Dincolo atit de panteismul mistic, cét si de deismul ra’gionglist,
vrcdir{;a crestind aduce o corelare beneficd bazatd pe o fertild pendular.e c'ontmue'%
intre divin si uman, transcendent si imanent, supranatural si natural, 1r§‘;10pal si
rational. Cu toate acestea, atdt misticismul, cat si credinta tin in 'grac'le diferite tot
de atitudinea creatoare, modelatoare, a omului in fata realitatii, i ca atare nu
aduc nici o depasire a experientei. In general, religia nu aduce o alt_ﬁ experienta,
¢i o intensificare si largire maxima a experientei. Prin supunerea i respf_actul ei
neconditionat fatd de orice dat, experienta este religioasa in insdsi esenta ei. .

fn accentul pus de pr. D. Stdniloae in Cursul sdu de mistica din 1947 pe unita-
tea dintre credinta si misticd, dintre rationalitatea catafaticd si apofatismul 1ub1r113
precum si in delimitarea obsedantd de panteism §i. <'3viden’§iereva repe.:tafcéva §en§ulu1
deplin uman, cosmic si istoric al misticii in traditia ortodoxa patristicd si b.1z_an-.
tind, si a virtualitatilor ei sociale, morale si culturale — 1n toate ace:st't? sub'llr.ue.:rl
si accente este asadar tentant sa vedem o replicd tacitd datd demascarii ,,misticis-
mului” de cétre Mircea Florian. A ] .

Replica tardiva de pe pozitiile unei filozofii raponal;ste de tip ,,d1a‘1ectlc la apo-
logiile misticii In cadrul Universitétii bucurestene prin cqrsurlle lui Nae Ion'eéc_q
decedat in 1944 si Nichifor Crainic condamnat ca fascist si fugar la data publlcgr'u
ci, cartea din 1946 a lui Mircea Florian despre Misticism i credintd era o aparitie
deloc inocentd. Anunta apropiata excludere a misticii si teologiei din Um.ver.sna-
tea reformatd de comunisti in 1948. In 1947 mistica era obligata si-si justifice
apologetic existenta in sdnul unei noi viziuni sociale si politice.

O fenomenologie a congtiintei mistice

in finalul introducerii, vorbind despre diviziunea disciplinei si a cursului siu,
pr. D. Staniloae pledeaza pentru depasirea schematismului de tip sqolastic ,,as'cezél-
mistica” in directia unei receptéri riguroase a celor trei trepte clasice ale purlﬁca-
rii, luminarii $i unirii, plecind nu numai de la sistematizarea t011?i§té sau spamo}é
a gandirii dionisiene, ci receptdnd dezvoltérile autorilor ﬂlocal.lcll. Sunt avute 1n
vedere precizarile esentiale ale lui Evagrie si Maxim Marturisitorul l?gate ds:
treapta mediand a luminarii inteleasa drept contemplare a lui I?umnezeu mvnaAtur.a
si in Scriptura, ignorate n sistematizarile ascetico-mistice occidentale. Desava‘rsl-
rea este i ea structurata de etape si faze distincte, dar care nu pot fi separate, ci s
Impletesc organic, §i are un dublu scop: vindecarea si inte_grare.g ngturil umane
dezintegrate de egoismul patimilor prin despatimirea purificarii si restab‘lllr_ea
comuniunii cu Dumnezeu prin vederea Lui fie mijlocita de creaturi si de ratiunile
lor, fie nemijlocita in lumina slavei Lui necreate. - ] '

Prima parte a Asceticii si misticii pr. D. Staniloae o constituie ,,Purificarea
(p. 65-176), tratata in doud sectiuni: una generalad (§1‘1—‘16), t;ateaz_é Qespre
patimi in general: fiintd, cauza, efecte, relatia afecte—patimi, relatia patmplor cu
facultatile sufletului, procesul impéatimirii §i relatia lui cu grija (in sens heldeg-ge-'
rian); cea de-a doua sectiune analizeaza concret procesul de purificare de'patlml
(§17-26). Patimile reprezinta distorsiunea afectelor sufletului priq conyer‘flrea. lor
dinspre Dumnezeu spre trup, lume si diavol; ele intunecd mintea §i subjugéd vointa
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ducind la uitare, ignorantd si neputintd spirituald; ele ristoarna ierarhia existen-
tei; iar prin egoismul tiranic aflat la origina lor rup legitura cu Dumnezeu si dez-
bind intre ei pe oameni. Scopul negativ al purificirii este despatimirea, curatirea
afectelor si facultitilor sufletului de egoism si abuz, iar cel pozitiv este sadirea in
locul lor a virtutilor prin uzul lor corect si realizarea nepatimirii, conditie a iubirii

autentice i a vederii lui Dumnezeu. in expunerea ordinii purificarii, pr. Dumitru

Staniloae urmeazi schema stabilits de Sfantul Maxim Mirturisitorul in deschide-
rea celor 400 de Capitole despre iubire: inceputul si conditia primordiali a puri-

ficarii este »credinta”; atunci cand e vie, aceasta duce la | frica de Dumnezeu” si
gandul la judecata Lui din care se iveste ,,cainta”; frica si cainta duc la ,,infrana-
rea” de bunavoie a trupului $1 ,,paza mintii sau a gandurilor”; ele fac cu putint3
,»rdbdarea necazurilor si incercdrile venite firi voie; ribdarea nagte ,,nadejdea” si
duce la ,blandete” si »umilinta”; din care se iveste ,,nepitimirea”. Credinta, frica
de Dumnezeu si ciinta rup egoismul si elibereazi de spaima (angoasa) de lume
care genereaza patimile descentrand eul si deschizdndu-1 spre o nous atitudine in
fata existentei. Infranarea de la poftele de bunivoie ale plécerii, care reduc lumea
$i semenii la simple obiecte de consum, paza mintii de ganduri patimase, originea
patimilor, si ribdarea suferintelor, durerilor si incercirilor venite fira voie, impie-
dicd toate actualizarea in patimi a afectelor si miscarilor concupiscentei, irascibi-
litatii si inteligentei, ducand la Intdrirea i integrarea armonioasi a naturii umane.
Omul eliberat de sub tirania patimilor isi manifests libertatea prin nidejde, care
ia locul spaimei, blandete, care manifests impécarea launtrica, si smerenie, care
este reversul mandriei luciferice si opusul egoismului primordial, si, ca atare, con-
centrarea tuturor virtutilor crestine. De aici se naste in suflet nepatimirea iubirii
curate adevarate de Dumnezeu, de semeni $i de toate fipturile; aceasta nu este o
stare negativa de anihilare a afectivitatii, ci activarea naturald, originari, a tuturor
puterilor firii umane, conditie necesard pentru luminarea ei, in concret, nepatimi-
rea inseamna ruperea ascetici a opacitatii aruncate peste mintea pétimasa si rea-
litate, fragmentate si dispersate de egoismul patimilor, ceea ce elibereazi calea
spre o intuitie simpla a fiintei adevarate a lucrurilor si evenimentelor si sesizarea
prezentei lui Dumnezeu prin transparenta recéstigati a realitdtii unificate si sim-
plificate. Desi pare a fi un demers ascetic pur negativ, purificarea e un proces

de restaurare pozitivi a puterilor naturii umane si cu implicatii directe in planul
cunoasterii.

Dacd purificarea elibereazi mintea din aservirea patimasa aspectului material

al lucrurilor, o face pentru a o pregiti in vederea »luminarii”, careia pr. Dumitru
Staniloae 1i dedica partea a doua a Cursului siu de asceticd §1 misticd (§27-34;
p. 177-283). In aceasts faza, mintea iluminata de darurile Duhului Sfént fsi exer-
citd puterile purificate in directia sesizirii dimensiunij spirituale invizibile a
intregii existente printr-o dubl cunoastere indirectd a tainei lui Dumnezeu: una
prin intermediul sesizarii intuitive a ratiunilor naturii si Scripturii si alta prin in-
termediul mintii insesi. Sunt cele dous forme ale contemplatiei. O contemplare a
cosmosului si istoriei prin Scripturd ca medii de comunicare a prezentei, intelep-

ogosului lui Dumnezeu prin intermediul ratiunilor divine

ascunse in acestea. Si o contemplare a lui Dumnezeu prin rugiciunea mintii re-
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{rase din exterioritatea lumii si conce_ntraté in adﬁpcu] inir.m} intx:-o clllnc%igzizcllj
lip apofatic existential, distinct.é de 81mplavteolog1e qegatl\lfa. rapoln(eilez;. s
sectiunii despre luminare sunt inserate dqua excursuri amp e..ur’1,u i iﬁ P
linea ,,curata” de tip isihast si metoda_l (p&_hqﬁzpq) ,de mlesane ; ;156 S
¢l variante consemnate de traditia bizantini tarzie (§31'—32,. p. ; ; i 23_34.
despre cunoagterea apofaticd a lui Durrumfszeu si genyrl}e e1V(§3‘t,_ 31; $exaltare;
p. 212-221 si 262-283). Aici pr. D Stam}qae se dehmlteaza.cr} ic i
apofatismului in detrimentul teolgglel pozmye la r'eprezentalr(lgn alfganénd ey
fice si teologice ruse din emigratie (N. BeFdlaev $1'Y’l. Lossky) ]a 1t§nlr1d Pl
unitatea esentiala dintre teologia negatlvﬁ. si af:l’rrgatlva, »ambele la eD esmnuoae
yi de legitime”, dar si ,la fel de insuﬁm.ente . In acest cor}text pf.‘d ’ e O
simte nevoia s tempereze, completeze si nuanteze c<_)ncc?p}1a3 consi fera a ek
cientd, despre apofatism expusa de V1. Lossky cu trei ani !nal?te 1; gm}oslg44)
issai sur la théologie mystique de I’Eglise d Or,z’em‘ (publlca’t’a lgf aris 1ln ! ofa_.
Teologul rus nu ar sesiza existenta unor »trepte sﬂau »grade dl'e‘l:lt'?eai :tr (?duse
tismului, pe care pr. D. Staniloae le stabileste plecand de la .pre(;lz%rlr S
de Sfantul Grigorie Palama in disputa sa cu Varlazam Calablezul. . re:tP e
teologia negativa rationald. Cea de-a do?a‘tregpta a apofatIS{n.uvmd e 1-302 iy
oprirea/odihna mintii de la capéatul rugaciunii cu'rate' (pregatltg e rug S
neincetatd a lui lisus care ajutd la concentrare? sl I{nlﬁcare.a mintii mdml ; isa
deschiderea ei spre lisus prezent de la .].30tez' in adancul ;1). .Iar cea dg-aargin
treapta a apofatismului este cea a vgdern luminii dumnezeiesti care ira ;:tzismu-
intunericul supraluminos al slavei lui Dumnezeu. P@ a do‘ua treapta a apo L
lui mintea sustinutd de har ajunge la capatul puEerllor ei 1.1at}.‘1rale, a.t‘mge darm |
omenesc al abisului care desparte cunoasterea adan.<‘:u1u1 inimii proprii dF: a aimc(;l
lui Dumnezeu, de unde simte pe intuneric ene'rgule dqr?nequqstl. Dm‘co'tg d:
aceastd treaptd mai existd o a treia, in care mintea umt%i cu inima e TaPID 37
Dumnezeu dincolo de ea in lumina Lui, ux.ldg 'este munc?at.a. c}e‘ prezenta lui Du
nezeu cu congstiinta absolutei Sale inﬁnitégl' si incognoscibilitati. it o
Cu alte cuvinte, luminarea conduce mmt.e'a de la cunoasterea mdlrectafaf ui
Dumnezeu prin notiuni §i simboluri ale lumu create spre 0 cuqoast;re_ aplq a rl;;al
personald a abisului infinit al Subiectului divin pur prin ab}sul 1qde init al ini
sau sufletului ori subiectului nostru pur golit c}e orice corﬁmutun ?bl?Cth(z apo-
fatism care are loc in rugéciunea curata. Rugécu.mea cu.rataﬂnu este insa o reducere
a lui Dumnezeu la eul mistic concentrat si replla.t pe sine nsusi, ci, din contra, o
decentrare radicala a acestuia, o golire de gine sio cople§1re a fu'blectulg% urtr.lalyl
strabatut, fara contopire, de Subiectul divin. Este ? pgnhoﬂreza mtgrsu 11?3 iva
indicata de zicerea Parintilor ci in rugdciunea cu.rata din adancuﬂl ult¥m a 11n¢;:1
umane inima {1 inghite/absoarbe pe Dumnezeu, iar Dumngzeu m'ghlte/';l)l'asoar1 e
inima. in rugiciunea curati mintea.vede Tn'sai‘ in_ moc'i direct indefinitul subiectului
propriu si doar in mod indirect Subiectul d.lvm infinit. . - -
Exista deci o vedere sau cunoastere a lui Durr}nezeu mai deplind, in care minte
e ripita din ea insdsi, nu se mai vede pe sine, ci \{ede sau cunoaste‘pde I}?umgezecll
prin Dumnezeu. Este cunoasterea proprie ultl'mel faZf: a urcusulu'l u ovr;1.cevs ,
careia pr. D. Stdniloae 1i consacra partea a treia, finala, a Cursului de asceticd i
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m‘isticd crestind. ,,Desavérsirea prin urnirea cu Dumnezeu sau prin indumnezeire”
(§§5-38; p. 284-347). Sunt distinse aici doud aspecte sau sensuri ale ,,indumne-
zeirii” (§38): ,,indumnezeirea in sens larg”, care acopera intreg proces;l de cres-
tere a omului in aseméanarea cit mai deplind cu Dumnezeu prin har si prin virtuti
si ,,indumnezeirea cu Dumnezeu in lumina Lui, experiatd pe pémént, doar ca sta’rej
temporard, iar ca stare definitiva abia in lumea de dincolo. in aceasti a treia parte
a Cursului pr. D. Stiniloae dezvolta tema iubirii atdt in general (§35), cat si ,,ca
unire desdvarsitd si extaz” (§36), insistdnd Intr-o suitd de excursuri (’gmpat;in
§37) asupra relatiei dintre ,,iubire”, ,,cunoastere” si ,,vederea” supraconceptuala a
:,lumlnu dl_lmnezeiesti” iradiind din fata transfiguratd a lui Hristos. Experienta
mdpmnezeuii este aici apofaticd in gradul ultim, o treaptd pe care mintea pasivé,e
activatd de energiile necreate, unindu-se prin ele cu Dumnezeu in extazul iubirii
mgmfestate ca lumina dumnezeiasca. lubirea activeaza indumnezeirea ca substi-
tuire d'e .euri, ca intersubiectivitate extatica, realizdnd in Hristos si Duhul Sfant in
acelasi timp unirea cu Dumnezeu Tatél si intre oameni Intr-un ,,noi” comun care
este.,,Casa” Tatilui, ,,Imparatia” lui Dumnezeu Treime. Aceasta deoarece iubirea
ca §i lumina dumnezeiasci, nu sunt un ocean amorf, ci se configureaza in struc:
tu.rl"’ paradoxale — simbolizate de ,,cortul imaterial” al structurilor divine a:ie cre-
atiei intregi indumnezeite ca o Casd sau Imparatie a lui Dumnezeu —, structuri
cgnt;nqplate de Moise in intunericul supraluminos al slavei lui Dumne,zeu de pe
S.mal. Indumnezeirea nu este asadar o desfiintare, ci ,,coplesire” de har a omului
sia .creagiei sub forma unei transfigurdri sau spiritualize'n:i care le face medii
deplin transparente pentru iradierea energiilor necreate si Luminii dumnezeiesti
Ohmul si cosmosul indumnezeite au acum o unicéd energie cu Dumnezeu partici-.
panq prin har la tot ceea ce Dumnezeu are prin fiinta, intre creatie si Dl,Jmnezeu
stabilindu-se astfel o identitate energetica, nu de fiintd. in finalul Cursului din
194f7 (p. '345—346) pr. D. Staniloae e de pérere ca termenul de ,,sofianizare” ar reda
mai precis decét cel de ,,indumnezeire” trecerea omului de la lucririle create la
cele necreate. ,,Sofia exprima lumea energiilor necreate”' ™, | Sofia este impérétia

104 ] < N : . :
»Identificatd astfel in mod precis cu doctrina ortodoxa indubitabild a energiilor necreate, deo-

sebitc? de fiinta divina si purificata de elementele pe de o parte echivoce, pe de alta fantastice, pe
care i le-a asociat Serghie Bulgakov”, precizeaza tot aici pr. D. Sténi]oaé, ,socotim cd intra ca’ En
vam'ct necesar in sistemul dogmatic ortodox, nefiind decat un nume, precreat utilizat si el de Sf,
Parmn., p.e.ntru articolul fixat dogmaticeste de Biserica al energiilor necreate divine. Pentru frec-‘
venta 1d§1| de Sofia la Sf. Parinti in acest sens a se consulta capetele teologice si i-conomice ale
Sf. I\/Alaxm‘l Mart. in traducerea noastra din Filocalia, vol. 11, Sibiu, 1947, precum si comentariile cu
care msgg‘xm acele capete” (Cursul din 1947, ed. S. Frunza, p. 346, n. 1).
~11? editia revazutd a Cursului publicata in 1983 ca Spiritualitate ortodoxd (p. 318-319), pr. Dumitru
Stamlciae‘ reformuleaza acest pasaj final. Elimind mai intdi orice fel de aluzii la sof;anizare” ori
,,Sgﬁa si _vorbeste exclusiv despre indumnezeire ca asimilare infinitd a energiilor n“ecreate tn Imp3-
réFla .ce.rurllor. Si insereaza un pasaj nou despre energiile divine: acestea ,,nu sunt decit razele ﬁpi)n-
fei 'dlvme stralucind din cele Trei Persoane divine”. Ele au fost puse odaté in creatie de Logosul
dfvm Creator sub forma diversificata a ratiunilor divine, iar prin Tntrupare toate au fc‘)st conceftrate
din nou i.n Logosul Intrupat. ,,Astfel indumnezeirea finala va consta intr-o privire i o triire a tutu-
ror valgnlor si energiilor divine gndite §i iradiate, pe mdsura suprema a omului, in fata lui Hristos
Dar prin aceasta in fata fiecirui om se vor reflecta luminos, prin ratiunile si elle;'giile ‘adunate in ell
>

Studiu introductiv 95

cerurilor, este mediul divin care ne uneste, dar in acelasi timp ne distinge de
Dumnezeu, ne leagd, dar ne si tine deosebiti de fiinta lui Dumnezeu”; astfel toate
vor fi in Dumnezeu si Dumnezeu va fi totul in toate, pastrandu-se atat realitatea
prezentei unitare a lui Dumnezeu in toate, cét si realitatea necontopitd a tuturor
celor unificate in Dumnezeu. ,,Aceasta este perspectiva eternd a indumnezeirii.
Dar problema e prea importantd ca sa nu ne ispiteasca de a reveni asupra ei, cu o
ultd ocazie, mai pe larg” (p. 347).

Cu aceste cuvinte isi incheia la inceputul verii anului 1947 pr. prof. D. Staniloae
(in varstd de 46 de ani) formidabilul sau Curs de asceticd i misticd crestind tinut
la Facultatea de Teologie a Universitatii din Bucuresti — o incercare de a siste-
matiza teologic experienta duhovniceasca de care dideau marturie scrierile Filo-
caliei, pe care tot el le punea acum in circulatie in ritm alert in Sibiul de unde
fusese silit sa plece la inceputul aceluiagi an. Cursul se termina cu speranta auto-
rului de ,,a reveni”, ,,mai pe larg”, ,,cu altd ocazie” asupra ,perspectivei eterne a
indumnezeirii”, al cirei vast tablou eshatologic il schitau ultimele pagini.

Orizonturile ascetico-mistice ale experientei filocalice pe care incerca sa le
deschida teologiei si culturii roménesti pr. D. Staniloae in primii ani postbelici ai
Romaniei ocupate se ciocneau insd inevitabil de realitatea dura si dramaticd a
sovietizarii societatii romanesti. Deasupra acesteia se vor intinde pentru decenil
lungi nu perspectivele ,restaurdrii omului” in lumina divinizarii mistice, ci um-
brele intunecate si insangerate ale dezumanizarii si demonizarii aduse de experi-
mentul ingineriei ideologice si totalitare staliniste. Acesta incepuse sa fie imple-
mentat inca inainte de abolirea monarhiei i proclamarea Romaéniei drept ,,Repu-
blica Populard” de tip sovietic, pe 30 decembrie 1947. Din 1948 insd in Romania
incepea lunga ,,noapte obscurd” a comunismului, care avea si dureze patru lungi
decenii. Procesul de intunecare treptatd a orizonturilor declansat fncd din vara lui
1944 1si facea simtit reverberatiile si in mediul universitar. [nainte de reforma
invatamantului legiferatd pe 3 august 1948, in octombrie 1947 o Comisie de rati-
onalizare a invatimantului superior aplica deja primele masuri ale noului regim
indepartand 500 de profesori universitari prin pensionare si desfiintdnd alte 300
de posturi. Catedra de misticd de la Facultatea de Teologie — care mai cazuse O
data victima ,,rationalizérii” din 3 noiembrie 1938 — a fost si ea desfiintata, im-
preund cu cea de apologeticd, considerate primejdioase pentru noul regim ateist
materialist. Profesorul N. Crainic se ascundea in Ardeal, fiind condamnat la in-
chisoare pe viatd in 1945. Profesorul [.Gh. Savin a fost pensionat fortat in iarna
lui 1947, iar intre 19501955 a fost intemnitat pentru activitate politicd si intelec-
tuald ostild comunismului. Asistentul lui Savin si al pr. Staniloae de la catedra de
misticd, arhimandritul Benedict Ghius, a fost concediat si el odatd cu desfiintarea
catedrei. lar incepand din 1948 pr. Stdniloae a fost reincadrat ca profesor de
dogmatica, calitate in care a functionat — cu intreruperea detentiei — pand la
pensionarea sa in 1973, in cadrul nou creatului Institut Teologic din Bucuresti
care lua locul facultatii de teologie, exclusd incepand din 1948 din Universitate.

ratiunile si energiile Logosului. De aceea, fericirea vesnicd va consta in contemplarea fetei lui
Hristos (4poc. 22, 4)” (p. 319).
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o Cursul " de misticd in cicluri de predici al preotului martir llarion V. Felea

lixmatriculate din Universitate si din scolile de teologie'”, mistica si Filocaliile
(U continuat s3 fie o prezentd insufletitoare de rezistentd duhovniceasci purd im-
pinsd pana la martiriu in tot cursul apasatorilor ani ’50 atat in monahism, cét si
intre preoti i credinciosi. Retinem aici doar doui ilustriiri spectaculoase ale aces-
tui fenomen. Marturiile despre cel dintai au iesit la lumini abia de cétiva ani,
odata cu publicarea in sfarsit, sub auspiciile manastirii Petry Voda si cu ,,predoslo-
via” Inalt Preasfintitului Bartolomeu Anania, a celor patru volume'® ale ultime; si
celei mai importante lucriri a preotului profesor martir Ilarion Felea (1903-1961).
Fiu de preot din Valea Bradului in Muntii Apuseni niscut in acelasi an cu
pr. D. Staniloae (in Vladenii Brasovului), Ilarion Felea urmase intre 1922-1926
cursurile Academiei ,,Andreiane” din Sibiu, fiind hirotonit dupd absolvire preot in
satul natal. Si-a continuat insi studiile devenind in 1929 si licentiat al Facultitii
de Litere din Cluj, iar pe 30 octombrie 1939 obtinea titlul de doctor al Facultatii
de Teologie din Bucuresti cu un amplu ,,studiu de documentatie teologic §i psi-
hologica” despre »Pocdintd”, publicat in acelasi an la Editura Arhidiecezana din
Sibiu (443 p.). Intre 1938-1948 5 fost profesor de dogmatica si apologetici la
Academia Teologica din Arad, unde slujea ca preot inci din 1930. Era indragit si
prefuit atat de studenti, cat si de credinciosi pentru inalta sa tinutd preoteasci si
un extraordinar dar oratoric care ficea din el un predicator nefntrecut. Specialita-
tea sa erau predicile apologetice prin care urmérea si deschidi calea spre Hristos
si Biserica Ortodox# noilor generatii din mediul urban confruntate cu impactul
mentalitatii moderne secularizate si fenomenul , sectar” (succesul misiunii grupu-
rilor crestine de tip »evanghelic”, neoprotestant).

In anii razboiului, pr. Ilarion schiteazi un vast program de transpunere in pre-
dici apologetice a Intregii traditii dogmatice, morale si liturgico-mistice a Orto-
doxiei. Intentia pr. Ilarion Felea, aflam insi abia acum din prefata ultimei sale
lucriri, a fost aceea de a infatisa, intr-o suitd de amplu orchestrate cicluri de pre-
dici, crestinismul ca religie a adevarului, a iubirii, a culturii si a desavarsirii ulti-
me a omului. In timpul vietii a reusit sa publice insd doar primele dous piese ale

' Ultimul curs de misticd predat intr-o scoald teologica din Romania fnainte de ciderea comu-
nismului in decembrie 1989 a fost cel finut in anul 1947-1948 la Academia »Andreiana” din Sibiu
de diaconul profesor Nicolae Mladin. Cursul a fost publicat dupa notitele luate atunci de studentul,
viitor preot, Nicolae Streza sub titlul: .P.S. NicoLAE MLADIN, Prelegeri de misticc ortodoxd, Ed.
Veritas, Targu-Mures, 1996; ed. 11, Credinta Stramoseasca, 2006, 256 p.

Desi publicate ca wprelegeri”, avem de-a face de fapt cu niste |, lectii”
N. Mladin fiind o reusits sinteza didactici realizati pe baza cursu
Savin. Nu lipsesc cateva accente originale, cum ar fi;

— delimitarea de ipoteza »Subconstientului” mistic (receptatd de Savin) in favoarea »transcon-
stientului”;

, cursul de mistica al lui
rilor anterioare ale lui Crainic si

— distinctia intre , indumnezeirea sacramentala” si ,,indumnezeirea mistics”

; i, mai ales,
— 0 sectiune special despre ,mistica liturgica™, obiectiva, ca bazi a misticii individuale a expe-
rientei personale,

'% PREOT ILARION V. FELEA, Spre Tabor, Editura Crigarux, Targu Neamf: /. Pregdtirea, 2007,
497 p.; II. Curdfirea, 2007, 456 p.; 111, Luminarea, 2008, 477 p. $i V. Desdvarsirea, 2010, 390 p.
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acestei vaste tetralogii cuprinse .in rzi?u.nétoafe.l_e]:o;/olu‘me:lDu{mlt /;get}z;m:lllu;éz:
premiat de Academia Romaéna, si Religia Iuburu , primu .aparu46 s [};ﬁcarea
boiului (1942), iar celdlalt indatd dupa incheler'ea. acestuia .(19 ). ul e
celorlalte volume, scrise in anii 50, ale tetraloglel‘apolggf:tlc.e n-acll mlal e
putintd; ele au putut aparea doar postum, la mare distantd in t.ln‘.lp. de a Zcr e
lor: Iéeligia Culturii in 1994'%, iar cezl(e)or;at;l(l) lvoc:lltgme ale ,religiei desdvarsirii”,
3 icul Spre Tabor, abia in anii - ] xifha )
wt]?)i?r?irtl:;a 51 zelul p;storal, egale cu sinf:, desfésura.te de pr..IlarlonArllnlgzg
brutalei sovietizari a Romaniei — care a dus intre a!tele sila desﬁm;ar'efl ‘ll s
a Academiei Teologice aradene — l-au pus in conflict repetat cu agforltaglzz S
lui regim ,,popular”. El intrase in vizorul lpr oarecum de la sine, din cﬁ: L
ziunii sale, in intervalul noiembrie 1940—1:<1nuar1e 1941, la 'Mlsgare:d : ]%e et
(fiind seful cuibului ,,Joan Gura de Aur’”), episod pasager care i-a adus In uavut A
o internare de sase luni in lagérul de la Caracal. O prima detentie alsq aav o
in intervalul ianuarie 1949-ianuarie 1950, pentru onflterea denunl;u l'utpmil(ljagri }:
de legionari parasutat in Romania. Ea a fo§t unpata de multe a tel intim e 3]
perchezitii. Pr. [larion a refuzat atit sa-si 1pregm3ent.ez? amvonul in Steivitatea
propagandei virtutilor noii ordnduiri comuniste, cat si sa-§i mce:ezle tac1 iy
catehetica in randul tinerilor. Arestat in septe;mbne 19.5§ in cadrul ,,lotulu ]pe h
tilor aradeni”'", este condamnat la 20 de ani de temnita grea ca dlisr?anhg ra l.ge :
mului, murind pe 18 septembrie 1961 ca marturisitor al lui Hristos in inchiso

: iUdllz. .
dmA?aaritia postumd, la peste o jumdtate de secol de la scrlere,lzi celo.rcljzgeiel
pagini ce alcidtuiesc ciclul celor patru voll}me Spre Tabor — e msulsl ey
patrulea element al unei tetralogii apologetlce —are fiublgl caracter a linti e
tionante, dar si dureroase revelatii, dar si al unei tarfiwe $i necesare resti t.l "din
vine sa modifice tabloul teologiei roméanesti adgugand cursu.nlor de mclls lcta,l’l :
anii *30-'40, editate si ele mult ulterior, la un 1.nte'rval de t1.m.1.3 (fons.lt.erle.l olrio-
neasteptatd tentativa de traducere in registru omlleflc a asce.tlcu si dmls 1<;11 e
doxe si a spiritualitatii filocalice. Este ceea ce aratd de la prima ve ‘e::)re s J:ima-
ansamblului, dar si continutul sumarelor celor patru vo'l}lr.n'e.. Puse sul egi e
ginii cdlauzitoare a urcusului ,,spre Tabor”, proprie trac!lgel.lsnhaste, e ebagll't;cut et s
etapele clasice ale acestui urcus prezentdndu-se ca un inedit, dar veritabil trata
iritualitate in forma omiletica: ) !

Splil—n;?l,t:’arteegle'll]tirea” pleacd de la taina vietii §i a on.mulpi3 def:meste viata guljozl:llll-
ceascd §i desdvarsirea, dezvoltand pe larg tema piedicilor in calea desdvarsirii:

"7 PR, ILARION V. FELEA, Duhul Adevdrului. Predici, Arad, 1942; ed. 11, 1943, 565 p.
1% PR, ILARION V. FELEA, Religia Iubirii. Predici apologetice, Arad, 1946, 568 p.
'% PR, ILARION V. FELEA, Religia Culturii, Arad, 1994, 367 p.
110 :
Cf. mai sus, n. 106. . . \ T
"' Cf. G. ENACHE, ,,Despre neajunsul de a fi legionar. Studlu asupra Sa;ulun unor prc:;g':ri-
deni”, in excelentul volum de studii al aceluiagi: Ortodoxie si puterg émlmca in Romania contemp
2 . . . . . . 299—3 L
i (Biblioteca de istorie), Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. o )
ranl("Z(C’f. G. ENACHE, ,,Ilarion Felea”, Arhivele Securitdtii 1 (2002), p. 97-102; si ,,De la Arad prin
Aiud spre vesnicie”, ziarul Lumina, 20 martie 2010.
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mile, schitdnd mij '
! 1 patimi jloacele si tr avarsirii si 1 i
cu modelele desavarsirii: sfintii; R

— IL. ,,Curitirea” a i

e S,i,mturi,lor agé;rg:lereillza succesiv despre purificarea sufletului si a trupului

st t or §1 inimii ca Intari ietil ,
s > 8 . ntarire a vietii morale | i

: ' £ a sco

_§1 despre curatirea prin Sfintele Taine (Botez, S danie, M s dl'lrem,

e i » Spovedanie, Maslu) si prin
— III. ,,Luminarea” '
s r a

poruncﬂe,im HristozaSi su'ﬂetqlul € prezentatd ca avand loc prin crezul Bisericii
i e istos ¢ 1:;r1r113 \'/lrtljlt{ '(eva.nghelice, morale si religios-teologice) dali
I e nele Bisericil, prin fagiduinte, meditatie si rugsici ,

stiga darurile Duhului Sfant; in fine , R

—_— 3 A 1 ’

) VIAV. ,,Desavarslrea” sufleteasci e zu
,,‘v1a;a in Hristos”, ,,viatd in Duhul Sfant”
ta pe Tabor cu Dumnezeu” ’
lubirii indumnezeitoare.

Importanta 5113 o
refata 5 . ’
Situati in prellzmgir,ea e lcllcneaza. precis semnificatiile demersului intreprins
morale omilofios ¢ Rel}lr}el[ ggm,atlm omiletice (,,Duhul Adevirului”) a]pune{
»Religia Tubirii”) si al unei fat o e :
cultura”). spiritual i R net apologetici omiletice o
dogmatig’ii flir ltualltat"ja omileticd din Spre Tabor e prezentats ca ((;,R§11gle£ ’
it man:E'Orala si liturgica (mistica)”, o summa practica despre” mi;;];s?a’?
ir ivs S
este o calitorie uzﬂui‘;ﬁ;edlva a persoanelor in Bisericd a persoanelor, }n Bjselifcé
> spre o tintd — care este cul intalniri
pe Tabor —. cej ce cxla = DU este culmea Intalnirii cu Dur
acest ghid i1,1 celeep(;?iitoiesc $llurca au nevoie de un ghid. Spre Tabor vre:régzgg
R etape ale acestei cilitorii Ati
insdsi si sosirea la tinti Oril: pregatirea, plecarea, calitori
o gurétirea 112111 frl]rilrtle;rCele_ p;ltru etape ale célatoriei unice a’nIl)éntuirii’ a:;teogr;a
. TS €a §1 desavarsirea — i |
sau varste ale vietii spiri : 3 corespund celor patru anoti i
Domnului: Vel;ii?;asi/lfr-ltuf le si totodatd sunt un raspuns al suﬂet%lor la ZEtelrl:purl
(n 14.6). Pr. Toticn o o 11,28), Cel ce sunt ,Calea”, , Adevarul” si Viafa”
misticii ca discipling tzgll:)r;p?n?’ 1$-l reuseste din plin, o traducere a ascé’ticii;$i
: . ca g1 literaturd dul i 5 .
mai simpli. practici si - uhovniceasca filocalici in i
tiei si Fiplo,caIz)/iei :ﬁiril) r;’eé"d“": Transforméd mistagogia ascetico-mistica taertlr]:;irin
i ; ' -0 pedagogie religioasa a desavarsirii A
educatie si 1 Atiti = 1g10as8a a desavarsirii, ,,0 metods simpli
L one s vabu_natame treptatd a firii omului crestin”, o . fmbuna vd'a SIS de
pana la desavarsire” printr-o . viats cresHng, vi stin”, o ,,imbunititire a omului
e ks - ! na, viata religioass, viati :
viatd morala = 2 . pavldl 1g1oasa, viatd duh 5
e iy ui$tl t.elsc;tlca bentru tofi crestinii” (p. 17) Deo;rece’ ore t;)Yplceasca,
Stu, a a At o ; . - nii i
£ desévér@ir,eaca; St:imta, cat si practica vietii duhovnicesti, de csur:?ltiemfumaill
: . ’ -
Spre Tabor dorest’e srél.eﬁeescli1 lddpor’tlle ZCI'UIUI, e A réal;lim?:é
S n dreptar duhovni ” . ’
o _ » ovnicesc” (p.
Xercifil sau de deprinderi duhovnicesti, o carte in ¢ (P- 18) practic, ,0 carte de
: s

religioase a ia §i
g , urmati de pedagogla $1 metodica indreptirii si imbunatatirii

gre‘1v1'te”i sub forma a patru tablouri ca
by »Viata in Biserica” si Liturghie si ,,via

. e . . > .
prin vederea luminii dumnezeiesti in pace si extazul

99

Studiu introductiv

,cAt mai multd substantd, cat mai multe idei care sa innoiascd si sa imbogateascad
continutul predicilor. Ideile conduc, ideile friménta, ideile atrag, ideile trezesc

constiinta i schimba conduita omului. Din pricina aceasta in Spre Tabor sistema-

tizarile si schemele abunda [...] sunt sinteze si sintezele sunt necesare in interesul
mic” (p. 26-27).

general al formarii convingerilor, fira de care nu am facut ni
O sectiune speciala a introducerii (p. 23-26) e rezervata ,,izvoarelor principale”

folosite ,,la meditarea si scrierea subiectelor”. Pe langd ,,Sfanta Scripturd, cu in-
suflarea si intelegerea ei dumnezeiasca” si ,,Vietile sfintilor” ,,prea mult negli-
si ,cartile duhovnicesti” céte le-a putut

jate”, pr. llarion Felea inventariazi precis
J . . . . ..
ltivarea si indrumarea evlaviei, a vietil

consulta, ,,cirtile cele mai bune pentru cu
religioase si morale”, care oferd ,cel mai pretios material de sinteza teologica si
psihologicd pentru cunoagterea si orientarea sufletului”. Lista atentd oferita este

pretioasa nu in ultimul rénd pentru ca din ea putem observa in mod precis textele
de spiritualitate (cu provenienta lor) accesibile teologilor interesati duhovniceste
in Romania anilor *30->50. In fruntea lor se afld cele patru volume ale Filocaliei
de 1a Sibiu, Filocalia fiind o ,,operd unic in literatura crestind” cu ,,darul s invi-
oreze toate ramurile teologiei si predica” (p. 24). Langa ea sunt asezate Omiliile
duhovnicesti macariene (trad. 1931); Patericul (ed. 1930); Hristoitia (ed. 1937),
Cartea folositoare de suflet (ed. 1928) si Razboiul nevazut (ed. 1937) ale lui Ni-
codim Aghioritul; Jerarhiile si Numirile divine ale lui Dionisie Areopagitul (trad.
1932 si 1936); Scara intr-o copie dupa ed. Neamt, 1814; Cuvdntdrile Sfantului
Simeon Noul Teolog ,,in manuscrisul de la 1804 imprumutat prin bundvointa
pr. D. Stdniloae din Biblioteca Institutului Teologic Universitar din Bucuresti”
(p. 24-25); Mantuirea pdcdtosilor (ed. 1939); Vechile rdnduieli ale vietii mona-
hale (1926); Despre viata in Hristos a lui Nicolae Cabasila (1946); Urmarea lui
Hristos a lui Thomas a Kempis (ed. 1943) si Indrumarea la viata evlavioasd de
Francisc de Sales (1930). Urmeaza un lung sir de traduceri de scrieri patristice i
filocalice consultate in manuscris: Contemplatie la Viata lui Moise de Sfantul
Grigorie al Nyssei §i Cuvintele Sfantul Isaac Sirul (,tradusd in manuscris de
Zorica Latcu, 1947); scrierile filocalice ale Sfintilor Calist Patriarhul, Calist
Catafighiotul, Calist §i Ignatie Xanthopol, Grigorie Sinaitul, Grigorie Palama,
Simeon Noul Teolog, Nichita Stithatul, Simeon Metafrast si Teolipt' 14" unele din
acestea consultate in manuscrisele primite prin bundvointa P.S. Episcop dr. Andrei
Magieru al Aradului [1935-1960, n. 1891] de la ieromonahul Arsenie Boca, du-
hovnicul ménastirii Prislop (Hunedoara)” (p. 25-26). Pe langa toate aceste surse,
pr. 1. Felea mentioneazi folosirea ,,pentru cunoagterea si adancirea vietii spiritua-
le” si a unei ,,bibliografii” teologice alcatuite din urmatoarele titluri: Cursurile de
asceticd si mistica ale pr. D. Staniloae (1946-1947) si N. Crainic (1936), Essai sur
la théologie mystique de | 'Eglise d’Orient de V1. Lossky (1944), Viata si inva-
titura Sf. Grigorie Palama de pr. D. Staniloae (1938), ,,Mistica paulind”, studiu
al preotului profesor G. Marcu (Sibiu, 1937), Vietile sfinfilor prelucrate de
Al. Lascarov-Moldovanu si S. Cetvericov, Paisie stareful mandstirii Neamfu (1933).

114 Tofi acestia sunt autori din volumul I al Filocaliei ateniene din 1893, tradusi de pr. D. Stani-
loae in volumele V=VIII aparute abia intre 1976-1978.
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4 ’ 99 )
1 1 )
Py mnat I > mail lnal )
. .

sul Taborului intrand in slava Imparatiei i
i J mpardtiei Invierii, asemen i Hri
patimitoare din Ghetimanii si Golgota Aiudului e s

. Ru ins” 1 ] /]
gul Aprins” in noaptea intunecatd a comunismului stalinist

in sini i i i i
e 11;2]1: ;1&11\;@1;5 ctoncentriglonar al Aiudului, pr. Ilarion Felea se va fi intélnit
carat apostol isihast din Romania anilor ’ i
i anilor ’40-’50 i
iy cu ieroschi-
ortodl:;;li i)ianl}ltSandu Tuclor ( l 896-1962), cel care aprinsese ,,ﬂoa,rea de foc” a
T l{ms ice luminand in noaptea intunecatd a instaldrii comunismului
w2 olr{nam;l SZb ff)nna activitatii de rezistentd duhovniceasca a cercului
: »Rugului Aprins”. Poet si ziarist temut o i a a si
tie autodidactd, de orientare n itionali S b it
. ; eotraditionalista, ortodoxa, d iata
si cu optiuni politico-sociale de sta , RN
t anga, Sandu Tudor ( doni i i
R : tanga, pseudonimul literar al lui
L Crainir: 'gzodoret:cu) fuse:sq pana in 1932 colaborator asiduu al Gdndirii lui
pl'i i prof;sc’ tcare.a s-a Qespargxt insd din pricina orientdrilor politice tot mai ex-
Ly iste si totalitare ale plentorului acesteia. In paginile Gandirii, Sandu
publicase regulat poeme §i proze scurte cu iz sau pe teme religios-’ortodo-
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xe, incepand cu un remarcabil ,,Acatist al Sfantului Dimitrie cel Nou Basarabov”
(nr. 10/1927), care a primit aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane. Tot aici a publicat (nr. 3-4/1930) sub numele ,,Cartea Muntelui Sfant”, si
relatarea calatoriei hotaritoare pe care O facuse in 1929 la Muntele Athos; ince-
putd ca simplu turist sub semnul curiozitétii, calatoria se va transforma intr-un
pelerinaj duhovnicesc initiatic, itinerar spre rugiciunea isihastd neincetatd a ini-
mii, taina tainelor vietii monahale ortodoxe. in monahism avea sa intre abia dupd
alti cincisprezece ani de intens3 activitate publicistica §i viatd aventuroasa, in care a
fost director al ziarului Credinta (1933-1938), implicat intr-o serie de scandaluri
rasunatoare, a trecut prin trei divorturi, a scépat miraculos dintr-o prabusire cu
aeroplanul propriu si de concentrare ca ofiter, si comandant de scoala militard, tot
pe timpul celui de-al Doilea Razboi Mondial (cind a trecut deja printr-o primad
arestare din pricina atitudinii sale antinaziste).

Sub aparentele contradictorii ale acestor evolutii i pe acest fundal dramatic,
Sandu Tudor isi continua statornic cautarile religioase si-si desdvarseste migcarea
de convertire interioara spre monahism si locul inimii. intre 1-7 august 1943 a
organizat in Cernauti sub semnul Schimbirii la Fata, cu sprijinul invatatului mi-
tropolit Tit Simedrea al Bucovinei (1886-1971), o retragere duhovniceascd de
rugaciune §i conferinte pe teme de credinta si cultura, impreund cu un grup de
tineri intelectuali din Bucuresti — Alexandru Mironescu, Anton Dumitriu, Paul
Sterian, Petre Manoliu, Constantin Noica — aflati sub povatuirea arhimandritului
Benedict Ghius. In 1944, acest cerc se va organiza in jurul man3stirii Antim,
unde Sandu Tudor a intrat acum ca frate, si unde s-a stabilit traditia conferintelor
duminicale pe teme duhovnicesti in context liturgic. Un rol decisiv in cristaliza-
rea spirituald a grupdrii 1-a avut intalnirea providentiala a fratelui Sandu Tudor cu
parintele loan Kulighin (n. 1885), frate la Optina intre 1910-1914, preot la Ros-
tov in anii *20-"30, retras in 1943 in Romania impreund cu batranul mitropolit
Nicolae si alti refugiati din calea armatei sovietice. Din 1943 si pand la arestarea
sa de catre sovietici in octombrie 1946 (urmata in januarie 1947 de condamnarea
la zece ani de munca silnici in Siberia, unde a fost expediat pierzémdu-i-sc urma),
parintele Ioan cel Strain a vietuit la Cernica. Aici a fost gasit in octombrie 1944
de fratele Sandu Tudor, care ]-a chemat constant la reuniunile grupului, aducand
acestuia nu doar practica isihastd a monahismului rus, dar si Shornicul de la
Valaamo si icoana Maicii Domnului Rugul Aprins, care va deveni numele si
emblema grupului. Pe 3 septembrie 1947, Sandu Tudor e tuns in monahism la
Antim, primind numele monahal Agaton. in 1948 scrie aici prima varianta, scurta,
a uimitorului ,,Jmn-Acatist la Rugul Aprins al Niscitoarei de Dumnezeu”, poem
duhovnicesc de ametitoare profunzimi teologice, veritabil tratat de asceza si mis-
tica in versuri maiestrite. fncepand din 1947, la reuniunile grupiirii“5 a participat

115 [ a acestea au participat literati ca poetul Vasile Voiculescu (1884-1963), prozatorul lon Marin
Sadoveanu (1893-1964), criticul Tudor Vianu (1 898—1964), compozitorul Paul Constantinescu
(1904-1963), bizantinologul Alexandru Elian (1910-1998), matematicieni §i oameni de stiin{d ca
Dan Barbilian (poetul lon Barbu, 1895-1961), Alexandru Mironescu (1903-1973), Octav Onicescu
(1892-1983), logicianul Anton Dumitriu (1905-1992), arhitectul Constantin Joja (1908-1991),
tineri studenti, teologi si monahi ca Andrei Scrima (1925-2000; asistentul lui Anton Dumitriu),
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¢ d nici si fii duhovnicesti (din monahi de ginuﬁé si ser1021ta}e). il;t::alti
e e'uc"a e ul din Bucuresti, unde incepand din 195? (dupaﬂm B
don?aza el gf‘}P 1958 descindea periodic strabatandu-1 in v.gsmat'ltu sag i
St?l'lrzz)r?;hp?r?t? ;ncurajoasé sfidare a lumii comuniste. Sunt anii celei de-a do
schi -

si preotul profesor Dumitru Staniloae. Cursul sau de ascetica gi misticd, dar si
cele patru volume ale Filocaliei de la Sibiu din 1946-1948"'® au fost primite cu
entuziasm de membrii grupului ,,Rugul Aprins”, care frecventau deja prin Sandu
Tudor vechile traduceri roménesti de texte filocalice din Biblioteca Academiei §i

. L . articipd doar membril nu-
cunosteau prelucrarile din Shornicul rusesc de la Valaamo tradus de preotul basa- faze din istoria ,Rugului é.prms . Ret_ln“imlfcl;:a;:azé la grofesorul Alexandru
rabean Gheorghe Rosca, traducere multiplicatd in copii dactilografiate. cleului grupului, reveniti m‘Bucu'fe$1“’ & sau la Barbu Slatineanu. Se citesc §i s¢

Incepand din 1948, odata cu legea care interzicea existenta asociatiilor reli- Mironescu, fie la poetul Ya51le V01cu. .escutice e LT grupului,
gioase in noua ,,Republicd Populardi Romana”, grupul intrd in clandestinitate, comenteaza texte ﬁlocalnlce'sau creatli p'o‘?ele Daniil a fost arestat in casa profeso-
reuniunile se raresc, desi cei mai fideli membri continua sa se intdlneascd, dar cu in noaptea de 13-14 1ufne 1958, parii u fiul acestuia, Serban. Pana pe 5 sep-
precautie. La Inceputul anului 1950, parintele Agaton e arestat pentru prima data. rului Mironescu ?mpx.'eun.a cu acesta.S,ol'C upului'', pe 5 septembrie fiind ridicat
Acum se incheie si prima etapd din istoria ,,Rugului Aprins”. Plecat la schitul tembrie vor fi arestati al’g 15|rlr91embrilat1 %1 dle): securi,tate membrii ,,lotului Alexan-
Crasna, parintele Agaton e hirotonit aici preot pe 23 februarie 1950 de mitropoli- ultimul, pr. prof. D. Staniloae' . Anchetat ’

. b ‘1« 2nchise intre 8—9 noiem-
et ; =i e ins” t judecati cu usile inchise n 2 60 MOMEE
tul Firmilian Marin al Olteniei (1947-1972, n. 1901). Dar este gésit si condamnat dru Teodorescu Rugul Aprins” au fOZirJlii socialiste prin activitate mistica ostila”,
la doi ani de inchisoare pentru presupuse delicte sdvarsite in timpul razboiului.

brie pentru ,,conspiratie impotriva or fost extrem de dure: intre
Arhimandritul Benedict Ghius si fratele Andrei Scrima péarédsesc si ei in 1950

| terorist si piroman. Condamnarile au

ca grup potentia Sl ‘ud. pedeapsa cea mai mare revenindu-i li.deru-
Bucurestii, devenind pentru cativa ani profesori la Seminarul Monahal Superior 5 si 25 de ani de d§t6n§1e gxe;la éllllSa’n%u Turzior. in aprilie 1962, dupd cincispre-
infiintat la méndstirea Neamt. Eliberat in februarie 1952, périntele Agaton vine si lui lotului, ieroscblmoqahfll (ajnu'nic » fost grafiat impreund ou alti detinuti bol-
el la Sihastria Neamtului, unde primeste schima mare devenind ieroschimonahul zece ani de temnita, Nichifor Cral ;

i i intrase in temnitd la
I ! 2 I, i . o 8 .2 i i Vasile Voiculescu, care mtrdst
Daniil. In noiembrie se muti la manastirea Slatina''’ — al carei staret era parintele navi. Intre acestia s¢ aﬂ_a 31 po::till51 Ll gra\,, i
Cleopa Ilie si secretar ierodiaconul Antonie Plamadealda —, de unde e trimis pe 73 de ani si a iesit din Aluv ple o i %Ost e druncinats dossperis »
15 noiembrie 1953 ca staret al schitului Rardu. Aici se nevoieste ascetic, slujeste, muri in aprilie 1963. Pr. Staniloae

ii i regim de exter-
: e N Sl e il P 8 : . ari aniil Sandu Tudor, supus unui
citeste si scrie neincetat, predicd impetuos duminicile si sdrbatorile, isi creeaza un pe 171 oiembrie 1962 parintele Dmenea S el s

minare, murise ca marturisitor (ase

~ thcd din 28 octombrie 1952),
: i Mi anescu, decedat incd din 28 0C :

Leonida Plamadeala (1926-2005), parintii Sofian Boghiu (1912-2002), Felix Dubneac (1912-2008), tembrie 1961, s1 1u1A Mircea Vu}cr : nur,ne el pemter\ClaﬂﬂUl-

Petroniu Téanase (n. 1914), Arsenie Papacioc (n. 1914), Roman Braga (n. 1922), dar §i Adrian trupul sdu fiind pus intr-o groapa ar

Féageteanu (n. 1912), Nicolae Bordasiu (n. 1916), dr. Nicolae Nicolau (n. 1922) si altii, sub povéfui-

rea arhimandritilor Vasile Vasilache (1909-2003) si Benedict Ghius (1904-1990).

| Scri ] ja apofaticd”
iscipol i — Scrima — si ,,antropologi
: : i cipol inzestrat — Andrei . |
O [rumcast bvecae i SAIDEN prate i GILtE T carica soriltorylyi a1 istorictlu; MIATIOS OFREA Un alt discip ) . % sclipitoare a ,,Rugului Aprins” si cel care
(n. 1964), Adevarata cdldtorie a lui Zahei. V. Voiculescu si taina Rugului Aprins, Ed. Humanitas, Cel care a fost inteligenta teologica sclip £
2008.

i Scri lozo-
i-a spus povestea interioard a fost Andrei Scrima (1925-2008). Student la filo

' i - ca asistent
"6 proiectul filocalic de la Sibiu al pr. D. Stiniloae se niscuse independent, intr-un mediu dife- PR T LT

rit, cel al méndstirii SAmbita de Sus, si a fost legat de populara miscare de inviorare religioasi fia din Bucuresti ~mvtre 194}“ orului Anton Dumitriu (1905-1992). Prlq acesta s-a
promovati in sudul Ardealului de harismaticul ieromonah Arsenie Boca (1910-1989). Cercul ,,Ru- la catedra de logica a proles de la Antim, de Sandu Tudor si de pérmtele Joan
gului Aprins” s-a constituit la Bucuresti in jurul lui Sandu Tudor si loan Kulighin ca un grup inte- apropiat in 1945 de gruPu} 2 de int ,resele n ezoterismul guénonist ale ma-
lectual si clitist. Cele doud activitdfi de apostolat mistic si rezistentd duhovniceascd in Roménia Kulighin (cel strin), detagndu-se de Interest’ it Avaton Sandi T dor, intre
stalinista s-au desfasurat deci in mod independent, in medii diverse si cu accente diferite, dar au istrului sau universitar. Dupd arestarca parm e g s il Monahal
fost inspirate de acelasi duh filocalic. Un alt tip de apostolat mistic si rezistentd duhovniceasca la &l fratele Andrei Scrima a functionat profeSOI‘ e 12 biblio-
comunism a fost in anii 1947-1955 cea a inflacaratului parinte Ioan lovan (1922-2008) de la ma- 1950-1952 fra - din 1952 a fost fmpreund cu Bartolomeu Anania bi
nastirea Vladimiresti, un adevirat ,,Lourdes roméanesc in coasta URSS”. Toate au suferit in a doua Supertior de la Neamt, 1ar ci

parte a anilor *50 represiunea dura a autoritatilor comuniste ale Romaniei sovietizate.

"7 patriarhul Justinian Marina (1948~1977) a vrut s creeze la Slatina o méanistire-model pe
baza regulii Sfantului Teodor Studitul. In acest scop l-a adus in august 1949 staret aici de la Sihas-
tria pe arhimandritul Cleopa Ilie (1912-1998), in jurul caruia s-au adunat pana in 1954 un numar de
figuri reprezentative de monahi cultivati, cum au fost parintele Daniil Sandu Tudor, ierodiaconul y :
Antonie Plimadeala sau fratele Andrei Scrima, parintii Petroniu Tanase, Arsenie Papacioc, Dosoftei $ .2 ale istoricului GEORGE ENACHE (n. 1971), ,Represiunea ‘rel'\-
Morar. In 1952 insa parintele Cleopa s-a ascuns cu parintele Arsenie in munti pana in 1954 (unde 119 Detalii in studiile dg 1;efermtg ade lsaz' «Rugul Aprins»”, _Daniil Sandu Tudor — pagint din
se va mai ascunde in intervalul 1959-1964). Despre acest experiment si altele, a se vedea gioasd in Romania comunistéd. Studiu de caz:

$ 3 $ p . Stallll()ae d“l Iel[lalcabllul Volum'. Ol‘to-

dosan (‘e ar (:llc‘a A](}Sta ea S1 CO ldalll arca pr l).

N / N U M [ 1 0 N I . 3 ,
RO‘na’“a cor Ie)“pO} and, Ed~ emira, 2005: P 81 00 |01 l3 $‘ |35 3 1.

Teodorescu), parintele Adrian Alexandru Fageteanu, pa-

1 tele “Clle(l]ct (HHU$ I) 1 i i i tele Fellx
i ari le Soﬁan Sc ghle BOghlu, pa““.
i i i s anntele RO]Tlan Braga, pdrmte ! M
Dub]leac, pél"“tclc Alexdndlu I ﬂpaCiOC, plOfCS()lul AlCXanqlu MlIOT\eSC.u, S.Crban. lIOIleSﬂCU,
v V. 1 V . . . 1 E . S ] S g P ] 1 ]
Glleolghc Dabl a, as“c OlCUICSCU’ pa““te ¢ umitru taniloac, 1 s ;

arhitecturd Gheorghe Visii, Nicolae Radulescu si Emanuil Mihailescu.

118 parintele Daniil Tudor (Alexandru

doxie si putere politicd in
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Seria de autor ,,André Scri
_ - ¢ Scrima”, aparuti incepand di i
tas si care publici textele aflate in fondul de rlrjl el iy

Colegiul , Noua Europa” din Bucuregti

planuite ale cartjj'? ' i
€ carfil *, manuscrisy] confine textul complet r

R it i ] - edactat doar al pri
pitole introductive: »Semnificatia filozoficy si teologici a antrop%rllorrgl?é?’f

(p. 19-60) si Apofatism t i
: » eologic antropologic” (p. 61-15 i
primul subcapitol al unuj a] treilea capitol, ,,Homgpabscond?l?l,ls]’)’rf(:;u11]152$ l ldSo;;r

manuscrisul editat incheindy i i
: ' -se cu titlul unuj alt itol: ipul i i
nescris. Capitolele redactate si planul lucririi ne faSCchapltOL e

:leeﬁnalizlareg ei; incheiati, ar fi fost cu certitudine un
= Osscio u}m XX. (;1{ 0 precocitate intelectuali iesitd din comun
ey a:sta cluprmsa intre 20 si 25 de anj punea cu sigura
1 antropologii mistice unice in f; i
antropol elul ei. | uimi
Sﬁp;u Périnti, mai ales Sfan e
é(cr;ivosein, Myrrha Fot—Borodine, Vladimir Lossky sau Se
ma incerca aplicarea in antropologie a distinctiei pa

120 Dupi o scurta e 1 etia §i ari

P ki j;g?;fﬁlnlflrggg si Fr.an;a, parintele Andrei s-a aflat intre 1957-1959 |a Be
D e va.ﬁ devine membry si figurd inspiratoare a manastirii ortorcliares
et e ;.mii 196r30prezent§nt personal al patriarhuluj Athenagoras ( 1948—19720);e
RE o S i —1965.. lnfre 1'968—1989 a fost si profesor la Universititile S ) §
e ey sprit, Ka;hk, d!n Liban. In 199] a revenit in Romania, d F i
1or Fellow al Institutuluj de Studii Avansate Colegiul ,,Noua Eliro:;inclil?d ll; pe
» in Bucu-

resti, fondat i condus din 1994 ¢ i
! n 5 co e Andrei Plesy,
Inmormantat in cimitiry] mandstirii Cernica i Tk i St s e L

121 :
. ANDBE SCRIMA, Ortodoxia i incercarea comuy
- Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 23-60
ANDRE SCRIMA, Antro j :
. pologia icd
tas,IBucuresti, 2005, p. 19-157. A P

/0 lqa apo alica era pléllultﬁ dC A“dlel SC(“Ha sa alba ull"étoalele Caplt()]e. I. ll]t]()'
g f

Antropo
ducere; 11. Apofatism teologic si
5 1L 0gic 1 antropologic; I11, Probl i
: F . s 11, Problema pe; ; i
absconditum; VI. Mens; VII. Omul-templu; VIIL En i Tu; IF;(rS Co(z)lx:(e:llll;i\i/.(;‘ono ?|8J)Scondltus; Rid

rismului (volum ingrijit de Vlad Alexandrescu)

(volum ingrijit de Viad Alexandrescu), Ed, Humani-
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omul este o fiinta deiforma, care oglindeste in profunzimea abilitatii sale de subiect
ipostatic apofatismul lui Dumnezeu. In nucleul sau personal ipostatic, omul este
un ,,homo absconditus” cu aceleasi determindri apofatice ca si ,, Deus abscondi-
fus”: in acelagi timp imanent §i transcendent, revelat si ascuns. Locul ,,omului
ascuns” este inima. Centru duhovnicesc al fiintei umane, antinomica si paradoxala
si ea, inima este locul imparitiei lui Dumnezeu si ca atare trebuie vorbit de un
., cor absconditum”. Acelasi apofatism se aplica si mintii si cunoasterii ei profunde
in unire cu inima. Rugiciunea descopera structura de templu a omului, ,,omul-
templu”, evidentiatd in paralelismul mistico-sacramental dintre Liturghia Biseri-
cii si liturghia inimii, ,,forma de existentd a omului apofatic” fiind tocmai ,,litur-
ghia interioara” a dialogului personal nemijlocit cu Dumnezeu, al cirei scop este
de a realiza intreaga viata ca liturghie. Fascinanta antropologie apofatica a frate-
lui Andrei Scrima a ramas insa in stadiu incipient, realizarea nedepésind primele
doui capitole care alcatuiesc o extinsa prolegomena, cele cinci capitole de con-
tinut ramanand nescrise'>*. Din acest manuscris fratele Andrei Scrima a selectat
céteva sectiuni prescurtdndu-le si punandu-le o introducere noud, si le-a prezentat
in vara lui 1956 ca tezi de licenta cu titlul ,Incercare de introducere la o antropo-

logie apofaticd” la Facultatea de Teologie din Bucuresti sub indrumarea pr. prof.

D. Stiniloae'®.

La cateva luni numai dupd aceasté sustinere, parintele Andrei Scrima reusea sa
paraseascd pe 28 octombrie 1956 Romania — evitand astfel in mod providential
o arestare §i condamnare sigure doi ani mai tdrziu in cursul reprimarii ,,Rugului
Aprins” — 1n directia Europa Occidentala si apoi India. Un volum special al
recentei editii ,,André Scrima” grupeaza sub titlul Ortodoxia si incercarea comu-
nismului (2008) textele scrise in aceastd perioada §i ramase, cu o singurd excep-
tie, nepublicate. Putem citi acum patrunzitoarele reflectii ale tdndrului monah
romin despre comunism si lumea libers, despre civilizatia occidentala i cea
traditionald indiana, despre rolul Ortodoxiei duhovnicesti in cadrul confesiunilor
crestine confruntate cu tragediile si provocdrile civilizatiei si istoriei secolului XX.
Sunt pagini extraordinare redactate fie ca notatii de jurnal (,,Jurnal elvetian”, 1956
sau ,,Jurnal indian”, 1957) sau scrisori'*® pastrate in arhiva sa, fie sub forma de

124 Aceeasi este situatia si cazul tezei de doctorat in mistica comparati a parintelui Scrima, pen-
tru care a plecat cu bursa in India; din acei ani in arhiva sa a fost gasit doar un important jurnal de
idei publicat sub titlul de ,,Notatiuni antropologice” in Antropologia apofatica, 2005, p. 175-371,
si un plan. Lucrarea cu titlul ,,Stadiul spiritual ultim Samkyia Yoga si spiritualitatea crestind rasa-
riteand. Studiu de antropologie filozofica” trebuia sa aibd urmitoarele capitole: 1. Introducere;
2. Fundalul primordial; 3. Nelinistea limitelor; 4. Omul ca problema; 5. Omul ca mister; 6. Omul ca
itinerar citre el insusi §i mai departe; 7. Omul inefabil; 8. Pacea dincolo de limite; 9. Concluzie
(ibid., p. 172-174).

125 partile noi (cditate in volumul Antropologia apofaticd, 2005, p. 158-171) constau dintr-o
»notd” si un prim capitol: ,,l. Omul in ciutare de sine”, si un ,,curriculum vitae”. Capitolele
1. Dumnezeu in descoperire de sine” i ,,III. Dumnezeu i omul in cruce” sunt, potrivit editorilor,
reludri ale primelor trei subcapitole ale capitolului ,,1I. Apofatism teologic si antropologic” din ma-
nuscrisul neterminat anterior ,,Antropologia apofatica”.

126 Memorabila ¢ confesiunea din India, 6 august 1957, a parintelui Andrei Scrima citre duhoy-
nicul sau, Benedict Ghius; Ortodoxia si incercarea comunismului, 2008, p. 394-417.
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ample meditatii teoretice scrise in francezi. A se vedea textele de o extremi luci-
dxt'aFe »Simple reflectii despre comunism” inteles ca problemd in primul rand
splrltua!é (datat ,,Locarno, ian.—febr. 1957”), cele doui texte de ecumenism spiri-
tgal scr{se in India (Benares, 1957 si 1958) despre ,,Biserica Ortodoxi. Relatiile
€1 cu Biserica Romano-Catolica si reactia ei dupa impactul comunismului” sau
»Eseu despre spiritualitatea liturgica a Bisericii Ortodoxe de Risirit”. Toate au
ramas nepublicate. Singurul text tiparit al acestor ani, datat »-Benares, august 1958”
este fascinanta relatare scrisi la cererea unei reviste catolice fr;lnceze despre,
»Renasterea filocalicd in Ortodoxia romaneasci”'?”: in fapt o lecturi si o radio-
graﬁe a preistoriei si istoriei ,,Rugului Aprins”, fir si dea vreun nume ,urmate de
0 dls_cu;ie detaliatd a Filocaliilor de la Sibiu si a interpretarilor date de I;r. Dumitru
St?lmloae. In arhiva ,,Scrima” se pastreaza o scrisoare datati ,Bucuresti, 6 octom-
brie 1957”8 pe care pr. D. Sténiloae o adresa fostului sau student iub’itul parin-
te Andrei”, aflat in India, Scrisoarea salut intentia parintelui Scril;l,?.,l de a traduce
in franceza Cursul de asceticd §i mistici — care nu s-a concretizat insd —, re-
comandand renuntarea la anumite subcapitole si efectuarea unor retusuri de st’il si
prff*scurtéri acolo ,,unde continutul pare obositor prin dezvoltiri mai lungi decét tre-
buie”. Parintele Stiniloae se arati congtient de faptul ca in forma ei din 19461947
lucrarea ,,prezinta unele scideri, mai ales prin faptul ¢ nu s-a imbogitit si nu s-a
c.onfruntat cu punctele de vedere si cu problemele cuprinse in literatura de specia-
Eltate mai noua'”’. In manuscrisul meu am multe completari i modificiri introduse
in cursul anilor, desi nu le-am ficut sistematic la toate capitolele. Dar cred ci
lucrarea are o valoare apreciabild si in forma de atunci [...] fiind poate primul
document care a adus in timpul modern o oarecare sistematizare” in ,»,preocuparile
de viaté spirituala” (p. 419-420). Nu este vorba de un text de conjuncturd care
docume.ntegzé »UN anumit moment din cresterea mea spiritual, prin care au trecut
poate si altii”, ci de un reper semnificativ, care ,,a inspirat i continui si inspire
preqcupérile de viata spirituald din Biserica noastri”. Pe langa bucuria si recu-
nostinta unui autor de a-si vedea tradusa o lucrare, esentialul ar fi insd acela ca
»S-ar pune in circulatie mai mare si o scriere ortodoxi romana si s-ar céstiga poate
niste s‘1mpatii pentru spiritualitatea noastra”, fiindci s-ar ,,arét,a cd avem §i noi o
tcfologle apreciabild, o gandire in ansamblul Ortodoxiei” (p. 420). Nu cunoastem
rgs?unsul parintelui Andrei la aceasta scrisoare. La mai putin de un an de la data
e1, in noaptea de 4-5 septembrie 1958, pr. D. Stiniloae era,arestat iar la sfargitul
anului lua pentru patru ani drumul temutei inchisori a Ajudului de’ unde ieroschi-
monahul Daniil Tudor si pr. Ilarion Felea nu aveau si mai iasa. ’

127 e
O‘I‘I‘()dOXICI'.SI incercarea comunismului, 2008, p. 229-324. Evocarea, semnati anonim simplu
,,,Un mome‘de 1 Egh.se Orthodoxe de Roumanie”, a aparut cu titlul »L’avénement philocalique dans
I’Orthodoxie roumaine” in Isting 3—4 (1958), p. 295-328, 443-475
128 77 ’ ; '
Ibid., p. 418421,

129 2 .
In finalul scrisorii sale, pr. D. Stiniloae fac ista itluri i
: , pr. D. e o listd cu opt titluri de carti, rugandu- arin-
tele Scrima sa i le trimita (p. 421). P TR
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Decesul unei discipline

Noaptea intunecati a comunismului parea s fi stins definitiv flacdra mistica a
,Rugului Aprins” sau lumina ,,Taborului” fie prin distrugerea fizic a personalité-
(ilor celor mai intransigente, fie prin intimidarea protagonistilor teologi sau mo-
nahi ai acestui apostolat mistic si filocalic din Roménia comunistd. ,,Eliberati”
din inchisoare, in realitate schimbénd zidurile temnitei mici cu marea inchisoare
care devenise intreaga tard, acestia au fost siliti sa accepte formal ,,reeducarea”
cerutd de regim drept conditie pentru gratierea pedepselor. Mistica devenise un
cuvant primejdios, care nu mai trebuia macar mentionat. Eliminatd din programa
reformatd a noilor ,,institute teologice” inca din 1948, trebuia sd rdiména o preo-
cupare duhovniceascd pur privatd a monahilor, neiesind din spatiul chiliilor ma-
nastirilor. Timorati, duhovnicii si monahii, loviti din plin si de decretul 410/1959
prin care o mare parte a lor a fost expulzatd din mandstiri, s-au supus; unii vor
pirasi tara, altii vor alege marginalizarea de bunavoie ori vor accepta in cele din
urmi calea colaborrii si promovdrii ierarhice. Profesorii de misticd dinainte de
1947 s-au lasat reeducati — ca Nichifor Crainic, care, zdrobit sufleteste, a accep-
tat o colaborare umilitoare la Glasul Patriei, oficina Securitétii pentru diaspora
roméaneascid — sau restructurati. Profesorul Nicolae Mladin de la Sibiu, tuns in
monahism la Sdmbita de Sus in 1947 si hirotonit ieromonah in 1949, a acceptat
rescrierea moralei ortodoxe in perspectiva socialistd nainte de a deveni, din 1967
pana in 1981, mitropolit al Ardealului. Eliberat in ianuarie 1963, preotul profesor
Dumitru Stiniloae a reusit, gratie patriarhului Justinian, si fie reintegrat in 1965
la catedra sa de dogmaticd, cursul pentru doctoranzi, de la Institutul Teologic din
Bucuresti, unde a predat pand la pensionarea sa in 1973. Profitdnd de relativul
,dezghet” si climatul relaxat ideologic din primul deceniu al regimului lui Nicolae
Ceausescu (1965-1989), pr. Stiniloae a reusit si obtind, dupa pensionare, din
partea cenzurii Departamentului Cultelor, aprobarea publicirii intre 1976-1981 a

volumelor V=X ale Filocaliei sale, precum §i — in mod cu totul neagteptat —
publicarea in varianti autocenzuratd a Cursului de asceticd §i misticd din 1947.
Cu titlul schimbat in Spiritualitate ortodoxd si cu eliminarea sistematicd a terme-
nilor ,,mistica”, , mistic”, care puneau surdini intregii problematici, cursul aparea
in 1981, in tiraj restrns, ca volumul 3 al unui manual de Teologie ortodoxd mo-
rald intocmit in vechiul stil scolastic practicat de fostii colegi (si critici) de la
Sibiu, sub coordonarea lui Nicolae Mladin, acum mitropolit. Publicarea ca ,,ma-
nual” era un simplu artificiu editorial, intrucit programa oficiala a cursurilor de
la cele doud Institute Teologice de la Bucuresti si Sibiu nu prevedea un curs spe-
cial de ,,spiritualitate” (a cirei tematica era toatd concentratd in cele cateva lectii
despre ,,desdvarsirea morald” din cursul general de morald). Fie si rebotezatd
,Spiritualitate”, ascetica $i mistica nu putea fi decat un capitol de morald, nimic
mai mult. Era o altd forma de a marca decesul acestei discipline teologice in Ro-
mania ceausistd, diferitd de reprimarea fizicd in anii 50 a profesorilor care o
ilustraserd (Crainic, Savin, Stiniloae). Cici ce putea fi un manual editat, dar céruia
in programa analiticd nu-i corespundea nici un curs in care si fie predat? Tot aga
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cum fard miscare filocalicd Filocalia era menitd si rimani o curiozitate biblio-
grafica, arhiva de texte bizantine fira impact.

in loc de epilog — ,, viefi paralele” si morala lor

Teolog laic, nespecialist, fara doctorat in teologie, uitat si ignorat din cauza vi-
tregiilor istorice prin care a trecut Romania in a doua jumatate a veacului trecut,
Nichifor Crainic ocupa o pozitie decisiva in cadrul teologiei ortodoxe a secolului XX.
O pozitie care agteaptd inci si fie recunoscuti la justa ei importanta atat in Orto-
doxia roméaneasci, ct si in spatiul panortodox si ecumenic. Onorandu-si numele
literar, Crainic a vestit o noui epoca in teologia veacului trecut, aducand un sunet
proaspit, o stilistica modernd, o generoasa deschidere culturali si o indispensabila
ancorare pe verticala uitatd a experientei duhovnicesti. Teologhisirea culturala si
mistica il fixeazi definitiv in canonul Ortodoxiei contemporane, romanesti, dar si
ecumenice. Pe baza acestor deschideri de orizont operate de Nichifor Crainic in
anii 1926-1944 si in siajul Gandirii, a prins conturul inconfundabil , fenomenul”
teologiei neopatristice a parintelui Dumitru Staniloae, care a dominat cea de-a
doua parte a veacului trecut. Dar semnificatia lui Nichifor Crainic si a teologhisi-
rii sale nu se epuizeazi in rolul de precursor al teologiei neofilocalice a pr. Dumitru
Staniloae. Fard a avea eruditia patristici si anvergura teologica a acestuia din
urmd, Crainic a fost un ,,fenomen” teologic distinct, cu dimensiuni culturale si
orizonturi intelectuale proprii, care i-au lipsit parintelui Dumitru Staniloae.

La o lecturd sincrond, Nichifor Crainic se dovedeste a fi anticipat cu céteva
decenii la Bucuresti preocupdri si deschideri dezvoltate ulterior, in paralel, la
Paris de stralucitii teologi laici rusi din emigratie, Paul Evodkimov si Vladimir
Lossky. Ajuns in 1923 la Paris dupi o tinerete aventuroasa, Paul Evdokimov
(1901-1970) devenea in 1928 licentiat al Institutului Teologic ,,Saint-Serge”, iar
in 1942 1si sustinea la Aix-en-Provence o profunda teza de doctorat despre ,,Dos-
toievski si problema raului”, cariera sa teologici internationald desfasurdndu-se

in anii 1950-1970, pe cand Nichifor Crainic stribitea cosmarul bolgiei infernale
de la Aiud. n acest rastimp, teologul laic rus scria si publica lucririle sale de
initiere in Ortodoxie (1959), in vérstele vietii spirituale (1964) sau in arta icoanei
(1970) si schita in eseuri faimoase — pe urmele filozofiei religioase ruse — o
teologie ecumenici a frumosului si a culturii, de larga respiratie, in care incerca
sa creeze o punte intre Ortodoxie si experientele omului modern. $i mai izbitoare
sunt similitudinile fntre preocupdrile teologice — teologia mistica si Meister
Eckhart — ale lui Nichifor Crainic si cele ale lui Vladimir Lossky (1903-1958).
Acesta era fiul filozofului rus Nikolai O. Losski (1870-1964), care in 1922 fuse-
se expulzat din URSS de Lenin impreuni cu intreaga familie alaturi de alti citiva
zeci de intelectuali de frunte ai Rusiei prerevolutionare (N. Berdiaev, S. Bulgakov,
P. Struve, L. Sestov etc.). intre 1924-1927, tanarul Vladimir Lossky a studiat
medievisticd la Paris. Atras de filozofia medievala, incepe si o studieze asiduu
sub cilauzirea lui Etienne Gilson, aprofundénd in acelasi timp teologia ortodox.
Din 1927, incepe s citeasci si si strangi materiale pentru un studiu de amploare
al misticii lui Meister Eckhart. Studierea lui Eckhart il conduce la Toma d’Aquino
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si Dionisie Areopagitul. In 1929, publici un prim §tudiu despre. 'teologla negativa
a lui Dionisie, urmat in 1931 de altul despre notiunea angloglllf)r la Are.ogaﬁlt.
impreuna cu un grup de tineri prieteni inﬁin;e':azz"x. Coilfrerla ,,.Sfan.tul Fotie”, de-
dicata unei marturii ortodoxe militante si fidelitatii fa;ai Qe Pattrlarhla Moscowlslllq
ciuda loialitatii formale a acesteia fatd de URASS.. Mllxtant.lsn}ul o.r.tc;c;(;)g a1 A 3u61
Lossky s-a manifestat activ atat in plan intern, cat si ecumenic. In anii d—
a intervenit in controversa sofiologica justificand si sustindnd energic condamna-
rea ferma ca ,erezie” a teologiei sofioniste a pr. S. Bulgakov d_e Patvnarhl? Mos-
covei prin decretele din 24 august si 24 decerl}brlfe 1A935; Devenit cetitean ranf:tiz
in 1939, in 1940 se refugiaza in sudul Frantei a}swtanq m@ur.era'lt la draTn.a.capl -
|srii, divizarii si ocupdrii tarii de nazisti. In anii részIUI}ll si ai ocupaE1e1 ;la parte
la reuniuni in care teologi si filozofi de toate confe'smmleAmcercau sé re c?cte%e
asupra sensurilor spirituale ale catastrofei secolului XX Ip 1.94?1—1942, p(lile 11?
acest cadru o serie de conferinte de prezentare a trac.imel sp1r1’tuale. orto oxe;
revizuite, ele vor fi publicate in 1944 in faimosul _E.Esgz sur la the"oloAgze mysézqz,{e
de I’Eglise d’Orient. Teza centrald este cea a um‘tatkn mdl.so'lub.lle. in fg)rfot 0)1(1e-:
intre teologie si misticd, in traditia patristica pe'ex.lstand ,nici mistica Zra eof o-
gie, nici teologie fard mistica”. Scopul teologiei si al dogmelot e qce.lav eao etrl
jaloanele obiective ale unirii mistice cu Dumm_azel.l, e?cperlen‘;a mlgtlca care este
piscul teologiei, teologia prin excelentd, al cérei criteriu metodglog:c decm;/ es ei:
apofatismul. intre introducere si concluzii, cele zece dense caplfole; al.e.: wteologiei
mistice” ortodoxe in prezentarea lui Vladimir Lo‘.ssgy conferay cartii d;c numai
250 de pagini structura unui compendiu de c.logm‘atl'ca}.’ ,Se pl.ea‘cz.x.de; lal:l,mt:me’n-i
cul divin” (cap. 2) pentru a ajunge la ,,Lumina divind a misticii §i es at: ogles:-
(cap. 11), trecand prin Dumnezeu-Treime (cqp. 3), gnergule ngcreat”e (cap.6)), lfr(;s-
mologie (,.fiinta creatd”, cap. 5), antropologie (,,c:hxp $i asemanare”, (;ap,; d 8)
tologie (,,economia Fiului”, cap. 7), pne\{ma?ol.g,gle (,,econo.mla Dphu ui”, cap. ié
ecleziologie (,,cele doua aspecte ale Bisericii”, cap. 9) si ascetice (,,econom
irii” ’ 10 ; . A A . .
umizla;f?;pari)giei la Paris a cartii lui Lossk'y, Nichifor Crginlf: isi mf:hela gane;a
teologica intrand pentru totdeauna in exilul intern gl refu.glulux, Fe’l,nmgelor sl ,,ed i-
berarii”. in 1945, Lossky infiinta Institutul Teologic ,,Saint-Denis”, unde a predat
pand in 1953 dogmatic si istoria Bisericii. Tot in 1945 era atagat la Centrtll Na:
tional de Cercetare Stiintificd din Paris, reluand lucrul §1st?1natlc la 0 vastd tezd
de doctorat neterminati despre Meister Eckhart, publicata postum in 1960. In
1945-1946 a predat la Ecole Pratique des Hautes thu.des u.nvlmport.ant curs des-
pre ,,vederea lui Dumnezeu” in teologia patristica si bizantina, p‘ubl.lcat si el pos-
tum in 1962'%°. incepand din 1947, a participat an de an l?., reumqmle ecumgm(;e
ale Asociatiei anglicano-ortodoxe ,,St. Alban = St. Sergius”, Qar s lz} conferinte e
organizate de Jean Wahl la Collége philosophl(lue, precum si alte gllvgrse (;.ur.surl
si reuniuni stiintifice pentru care a redactat cateva zeci de eseuri si conferinte

130 Trad. romaneasca Maria-Cornelia Oros: VLADIMIR LOSSKY, Vederea lui Dzm}’nezeu, Ed. :)ems,
Sibiu, 1995; aici si studiul meu introductiv: ,,V. Lossky si vederea lui Dumnezeu” (p. V-LX) la care
trimit pentru detalii.
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publicate postum in 1967. S-a stins din viatd, prematur — avea doar 52 de ani —,
pe 7 februarie 1958 de pe urma unei malformatii congenitale a inimii, de care
suferea din copilarie, l4sand tn urma sotia si patru copii.

in 1960, prestigioasa editurd pariziani de carte filozoficd J. Vrin publica sub
numele lui Vladimir Lossky textul ingrijit de Olivier Clément al unei monumen-
tale monografii cu titlul Teologie negativ i cunoasterea lui Dumnezeu la Meister
Eckhart'. Redactata timp de un deceniu si jumitate, lucrarea, care nu mai apu-
case sd fie sustinuta ca tezd de doctorat ,,&s lettres” la Sorbona din pricina mortii
neasteptate a autorului, apirea cu o extrem de cordiali si elogioasa prefati a lui
Etienne Gilson (p. 9-11). Eruditul istoric al filozofiei medievale evidentia remar-
cabila disponibilitate prin care un teolog ortodox se angaja in elucidarea gandirii
teologice fascinante si complexe, dar mai ales radical diferite, a controversatului
dominican cu o extraordinari dorinti de a o intelege dincolo de orice fel de clisee
reductioniste facile, dincolo de orice incununiri si apologii facile. Rezultatul este
0 ampla, dificila, dar si formidabila exegezd — deveniti pand astizi o referintd
obligatorie pentru toti studiosii operei eckhartiene —, al crei merit esential este
»refuzul de a simplifica”. Refuzul de a simplifica al exegetului corespunde insd
refuzului apofatic al lui Eckhart insusi de a inchide divinitatea intr-o unici notiune
autosuficientd, care-1 face pe dominican si vorbeasca mai multe limbi: pe cea a
fiintei fard a fi tomist, pe cea a unului fird a fi strict neoplatonic sau dionisian si
pe cea a interioritatii fird a fi augustinian. Formulati in alte categorii decat cele
rasaritene, teologia lui Eckhart — mistic si dialectician — exprimi antinomic
acelasi mister apofatic al negisirii divine si al unirii iIndumnezeitoare cu acesta,
pe care o generatie mai tirziu o va formula in Bizant Sfantul Grigorie Palama. Cu
deosebirea ca in timp ce Eckhart — contemporanul lui Teolipt al Filadelfiei in
Rasarit — a fost condamnat de papalitatea de la Avignon n 1329, Palama va fi
canonizat intre anii 1341-1369 de Patriarhia Ecumenica. in timp ce Biserica lati-
nad condamna pe misticul Eckhart si canoniza (in 1326) pe scolasticul Toma, prin
canonizarea Sfantului Grigorie Palama Biserica bizantini dogmatiza implicit
unitatea indisociabild intre teologie s misticd, exprimandu-si fidelitatea fata de
modelul ,teologiei mistice” a lui Dionisie Areopagitul.

Fard a putea continua aici aceastd uimitoare si revelatoare ,,paraleld” intre Crai-
nic si Lossky, obiectivitatea ne obligd sd recunoastem pe langa prioritatea crono-
logica a ,,fenomenului” Crainic fatd de teologia rusa din emigratia pariziana, si
faptul ¢4 in Nichifor Crainic Ortodoxia $i cultura roména au avut ,,avant-la-lettre”
in deceniile al treilea si al patrulea ale secolului XX un Lossky si Evdokimov
roman iIntr-un singur personaj. In strafulgerdri sclipitoare si intuitii profunde,
Nichifor Crainic a schitat o teologie mistica intre Dostoievski, Dionisie Areopa-
gitul si Meister Eckhart, dar si o teologie a culturii a nostalgiei paradisului. Spre
deosebire de teologii rusi parizien, scriitorul-teolog roman a riscat si o etno-
teologie si o utopie social-politica (,»statul etnocratic”). Militantul si teoreticianul
politic Crainic a cdzut insi victima ciocnirii brutale a utopiilor totalitare care au

Bly, Lossky, Théologie négative et connaissance de Dieu chez Maitre Eckhart (Etudes de phi-
losophie médiévale 48), Vrin, Paris, 1960 (1973%), 450 p.

insingerat secolul X . ‘ 3
(rainic — rastignit pentru fidelitatea sa §1 a ciaprooaiaedl e
ata i culturd, fatd de Ortodoxie, ul
fatd de Dumnezeu, neam §1 cu , fata : gt e
i i i ent ,,astral” al teolog
a rimarea si uitarea unui moment ,, .

romanesc — a echivalat cu rep : 1 ' 20
romanesti si ecumenice, care ii sunt datoare cu un obligatoriu exercitiu de

rie. In transparenta lui vo urse de inspi il
tuald in apasitoarea noastrd lume postmodernd — iesita din comunism nu p

a iesi din ,,cavern . ) S '
putea citi in oglinda si o judecatd necomplezentd asupra medio

a spiritului roménesc din ultimele doud decenil.
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< ; i 1 al lui Nichifor
angerea nedreaptd a destinului persona al e
- 4 tregii generatii interbelice

m putea identifica surse de inspiratie §i respiratie spiri-
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i i - it 1 EORGE ENACHE fn studiul
132 Un excelent inceput i propunere de 1nt§r?{eta}rc a oferit 1?ccgl.Gdoxl‘e AR
Intelectualii si Ortodoxia In Roménia interbelicd” din volumul sdu Orto Sip

i ita t al
Roménia contemporand, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 451-497. Schitind tabloul contrastan

i ie in prima juma i XX, relatii care
relatiilor dintre intelectualitatea romand gi Ortodoxie in prima jumatate a secolului XX t

au oscilat intre contestarea rationalistd si adegiunga infocatd, intrc‘t ref:u(ziulfg;t:tleccl:;talttlesé ;?;rlllt;l;g:a
mul milenarist al revolutiei national-crestine, xstorllcul atrage atel1;3a dcz:j ela Ty
interbelica ,,problema Ortodoxiei a fost pus§ de 1ntelef:t}1all plecz;n erizada D g R
N Cu‘tu'ralz’“ pcflit}cg, rfgli:;fi:;caisr: cl:rf ir;e;?ltel?n inspira fard probleme. Este o
a multi, o perioada clasica, » din e putem i leme.
g:fiz::ilgndcc:re,fivitaliél; ;frimordial”, in care totul are <.11.meni1um tltzmclzf, dfa,;ltf:;%céglif c;?::]rt,ec igz
venirea lui Zeus olimpianul, care aduce orc!ineaﬁl egh1hbrgl (p..48 L 1'C§Sau Oy
B e tamaa, cao » iiat s i 0 exprese ol a redini
i roblema legio A J i . cdintel
Ele au {?Si:c;:\?r::zi:;d: ’iﬁpus rcpliergea militantismului nationalist pe ,,r‘ez1s.te-n§g prlm :f;lr:’t’ 12
' ,,Raspunsul adecvat la problema relgmelﬂBlserlca—mte ectuali” 1-
lizat adevarata apropiere intre cele doud pi}m prin
tre clerici §i monahi a unei
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,retragerea in spiritualul pur”.
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adus ,,Rugul Aprins” (p. 495), in care alizat ade :
asumarea de citre (putini) intelectuali a traditiei vii §i gfinrea de cﬁ. S
Ortodoxii mistice deschise intelectual, dar asumate autentic in nucleul ei patristic §




Nota asupra editie1

Obiectivul principal al prezentei editii este intregirea bazei documentare care
sd permitd reconstituirea cit mai fideld a profilului teologic uitat al lui Nichifor
Crainic pentru publicul interesat in istoria teologiei §i culturii roméanesti de la
acest inceput de secol si de nou mileniu al erei crestine. Nucleul editiei e alcétuit
de sectiunile ITI-V, unde sunt publicate textele cursurilor de misticd generald
(1935-1936) si mistica germana (1937-1938) tinute de Nichifor Crainic la Facul-
tatea de Teologie din Bucuresti impreuna cu prelungirea preocuparilor lor in re-
marcabila tezd de licentd pe o tema de mistica spaniold i comparatd redactata in
1938 de studentul Nicolae Mladin.

Textul a fost stabilit utilizdndu-se urmatoarele variante ale cursurilor de misticé
la care am avut acces:

1. Cursul de teologie misticd (generald) in doud variante:
a) varianta din 1936:

Universitatea din Bucuresti / Facultatea de Teologie / NICHIFOR CRAINIC /
CURS / de / TEOLOGIE MISTICA / Prelegeri tinute la Facultatea de Teo-
logie a / Universitatii din Bucuresti / studentilor din anii III si IV / in anul
1935-1936 / Editarea ingrijita de P. Olteanu, doctorand in litere, 1936 [443 p.
litografiate, format 170/210 mm, cuprinzind 24 de prelegeri]

Am folosit exemplarul incomplet identificat in Biblioteca Mitropoliei din Si-
biu, cota 19874, din care lipsesc p. 1-2 cu foaia de titlu (smulsd probabil la un
inventar in anii ’50 pentru a evita epurarea cursului din cauza numelui interzis al
lui Crainic), §i exemplarul complet pastrat cu pietate si pus la dispozitie cu aleasd
amabilitate de familia distingilor preoti, tata si fiu, Mihai si Célin Samarghitan
din Sibiu, fiul §i nepotul preotului loan Samarghitan care i-a dat in 1947 ultimul

addpost lui Nichifor Crainic, ,,fugar in tara sa”, in satul Cerghid, unde era paroh.
b) varianta din 1941:

Universitatea din Bucuresti / Facultatea de Teologie / NICHIFOR CRAINIC/
CURS / de / TEOLOGIE MISTICA / an ITI-IV ; “di‘area ingrijitd de stu-
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dentul Buzea Gh. Neagu / Imprimeriile clandestine Nicauri / Prahova, 1941
[464 p. litografiate, format 170/210 mm, cuprinzand 24 de prelegeri, cu un ada-
os inserat in finalul prelegerii XV despre ,,Rugéciunea lui lisus”, p. 295-314]

Exemplar existent in fondurile Bibliotecii Centrale Universitare din Bucuresti,
cota I1 292 579, si consultat gratie solicitudinii cordiale si devotamentului amical
al dlui Ionut Alexandru Tudorie de la Facultatea de Teologie din Bucuresti.

II. Cursul de misticd germand in doua variante:
a) varianta din 1937:

Universitatea din Bucuresti / Facultatea de Teologie / NICHIFOR CRAINIC /
CURS DE MISTICA GERMANA / MAGISTRUL ECKART SI SCOALA
SA / Prelegeri tinute in anul 1936-1937, 1937 [391 p. — pagina de titlu re-
constituitd]

Unicul exemplar pe care l-am putut gési, cel din Biblioteca Mitropoliei din Si-
biu, cota 19941, este de doud ori incomplet: lipsesc p. 1-2 cu foaia de titlu si
prima pagina a prelegerii I, smulse din motivele evocate mai sus; si, dupa cum
spune nota de la p. 370, ingrijitorul editérii n-a avut la dispozitie prelegerile XIX
si XX, cursul litografiat avand astfel doar 19 din cele 21 de prelegeri din sumar.

b) varianta din 1942:

Universitatea din Bucuresti / Facultatea de Teologie / CURS DE MISTICA
GERMANA / MAGISTRUL ECKART SI SCOALA SA / Prelegeri tinute
de DI. Profesor NICHIFOR CRAINIC / in anul 1941/42. / Editarea ingrijita
de: Radu N. Dumitru si Grobnic R. Mihail
Am avut la dispozitie doui dactilografieri mai recente, dar riguros fidele origi-
nalului:
— o dactilograma pagina la pagina, incompleta insd, mergdnd pana la pagina
286 (prima pagina a prelegerii XVI), lipsind deci textul ultimelor 6 prelegeri;
dactilogramd semnalata si pusa la dispozitie cu prietenie si promptitudine de
pr. Danut Gh. Benga din Sacele, Brasov; si
— o dactilograma integrald in 192 de pagini cu 60 de randuri pe pagini cu-
prinzénd toate cele 21 de prelegeri dupd un exemplar aflat in posesia maicii
Zamfira Constantinescu, dactilograma pusa la dispozitie cu acelasi amabil de-
votament de familia preot Mihai gi Calin Simarghitan din Sibiu.

1. Teza de licentd a studentului Nicolae Mladin intr-o dactilograma din anii 50:

Facultatea de Teologie — Bucuresti / INFLUENTA LUI DIONISIE AREO-
PAGITUL ASUPRA LUI JUAN DE LA CRUZ / Teza de licenta sustinuta /
de / NICOLAE MLADIN / Bucuresti, 1938 [79 p.]

Am folosit exemplarul pastrat si incredintat cu pietatea vechiului discipol de

pr. prof. Ioan I. Ica sn; un alt exemplar am identificat in Arhiva Bibliotecii Mitro-
poliei din Sibiu, cota 545.
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Textul adaptat ortografic la normele actuale a fost prevazut Eie ?dltor cu mtIe-
giri lamuritoare intre paranteze drepte §i cu note care incearca sd re’fa.clziI P%I}fru
v.ititorul de azi sistemul de referinte intelectuale si bibliografice al lui Nichitor

(‘rainic din anii ’30 ai secolului trecut.

Pentru a facilita intelegerea adecvata, dosarul acestor thte funda.menta}lf1 ultit.e
o incadrat de cateva grupaje de texte cu valoare} qe pre- si po§t-scr1pturlr)\, e.s_cd‘lrs1
de o selectie de pagini din ,memoriile” lui Crainic (I) si de ple.s?h?"c,iezl Iaterlu 1te
presa culturald romaneasca a anului 1928 pe tema :,§p1r1tua11_ta‘gu 1( .)1,\1‘6 h?:‘or
intregit de cateva evocari si evaludri ale personalitétil Eeolc?glce a clln l'C(VI)
Crainic in 1940 cu ocazia implinirii de catre acgsta a vgrs'tel Fle §0d'f:_ ani deve:
dar si de o utild viziune (VII) asupra fenomenului N. Crainic i Gdndirii in

nirea ampla a spiritului romanesc.




BTTR MR
Eenzuan
lf‘l”‘l
e e |
UL ]
278 "L
(i | [ ]
sSEENAN
i [mine] |

U Bl
BeEANE
et

Nichifor Crainic a indeplinit cea mai importantd opera
de raspandire a doctrinei ortodoxe in lumea noastra
intelectuald. Nichifor Crainic e misionarul de prestigiu
al credintei bisericesti Tn mijlocul intelectualilor ro-
mani. Dar, scotdnd teologia in arena largd a vietii
intelectuale, n-a diluat-o catusi de putin. Dimpotriva,
teologia lui Nichifor Crainic e de-o densitate, de-o
intensitate si de-o bogatie Tn preocupdri nemaiajunse
pand la el. S-a dovedit astfel ca nu densitatea in ele-
mentele proprii face teologia neagreatd de intelectuali,
ci prezentarea ei in clisee stereotipe, fird adancire
personald, fard trecerea ei prin intimitatea sufleteascd
a teologului, de unde s se tmbrace n dogoarea con-
vingerilor, In noutatea cuceritoare a unor prezentari
care tradeazad o noud descoperire a evidentelor ade-
varului etern, fulgeratd pe rand 1n focul tensiunilor
necurmate ale spiritului sdu. Tocmai acest caracter viu,
trdit, il are teologia lui Nichifor Crainic.

E semnificativ in aceastd privinta ca dansul a introdus
pentru prima datd la noi preocupdrile de teologie mis-
ticd, sistematizind chiar o disciplind cu acest nume la
Facultatea de Teologie din Bucuresti. Cursul de misticd,
tinut studentilor, e prima adunare si sistematizare a
imensului material de doctrine si de fapte ascetice si
mistice din cuprinsul spiritualititii ortodoxe. Un sector
intins de preocupdri, cele mai centrale, cele mai im-
portante pentru Inviorarea vietii crestine, a fost redat
astfel din nou teologiei romanesti, atat de schematici
pand la dansul. Nichifor Crainic a lirgit cercul preocu-
parilor teologice, a deschis zdri noi, dar innoirile sale
nu sunt altceva decit o surpare a zdgazurilor care
tineau teologia noastra inchisa dinspre fluviul bogat si
viu al traditiei. Nichifor Crainic innoieste prin reac-
tualizarea traditiei intr-o teologie care se multumea
cu cateva coji din aceastd traditie, primite pe calea si
de multe ori prin interpretarea ocolitd a teologiilor
apusene. Prin Nichifor Crainic s-a sdvarsit o adevarati
restaurare a teologiei romanesti in duhul ortodox.

pr. prof. Dumitru Staniloae
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