Notiuni de antropologie prenatala la Sfantul
Vasile cel Mare.
O investigatie preliminara

Lect. Dr. Sebastian Moldovan

In 1981 si 1996, in doua studii asemanitoare, Basilio Petra, profesor la In-
stitutul Pontifical Oriental din Roma, face efortul descoperirii complexitatii ne-
banuite a problemei de a deduce pozitia canonica si pastorala a Sfantului Vasile
cel Mare privitoare la avort din intregul gandirii sale,0". Teza sa principala,
anume ca Sfantul Vasile este de fapt adeptul insufletirii embrionului numai din
momentul formarii si ca nu fatul, ci mama este in centrul atentiei sale, reprezinta
o rasturnare de perspectiva aproape dramatica, ale carei consecinte nici méacar
autorul n-a incercat si le evalueze®. Motivatia pentru aceasti interpretare o ga-
seste Petra in analiza pe care o face embriologiei care apare, ici si colo, in scrie-
rile Sfantului Vasile®. Ne-am propus si reluim aici acest dosar important, printr-

1 B. Petra, ,,Vita del feto, aborto ed intenzionalita omicida in Basilio il Grande (329-
379)”, Studia Moralia, 2, 1981, p. 177-194, si ,,Basilio il Grande, I’animazione ritardata
del feto e ’apolinarismo”, in M. Naldini (ed.), Matrimonio e Famiglia. Testimonianze dei
primi secoli, Nardini Ed., 1996, p. 90-121 (la care trimitem in continuare sub prescurtarea
Vita..., respectiv Basilio...). O sumara sintezd a pozitiei sale si in B. Petra, Tra cielo e
terra. Introduzione alla teologia morale ortodossa contemporanea, Ed. Dehoniane, Bo-
logna, 1991, p. 227-228. Am studiat problema interpretarii canoanelor 2 si 8 intr-o alta
lucrare, ,,Traditia canonica rasdriteana privitoare la avort. Pozitia Sf. Vasile cel Mare”,
Anuarul Academic al Facultatii de Teologie ,,Andrei Saguna” din Sibiu 2006-2007 (in
curs de aparitie). Ambele fac parte dintr-o lucrare aflata in curs de finalizare.

? Dupi stiinta mea unici, cercetarea lui Petra a trecut practic neobservati. De pilda,
J.-Cl. Larchet, Pour une éthique de la procréation. Eléments d’anthropologie
patristique, Cerf, 1998 (trad. rom. Ed. Sofia, 2003), nu este la curent cu ea, tratind des-
pre Sf. Vasile doar in capitolul dedicat avortului nu si in cel al embriologiei. Si mai suf-
prinzator, nici M.-H. Congourdeau, in recenta sa monografie L ‘embryon et son dme dans
les sources grecques (Vle siécle av. J.-C. — Ve siécle apr. J.-C.), Paris, 2007, care dedica
Sf. Vasile céteva referinte frugale si un ,,bref excursus” (p. 318-322).

% Dedica acestei chestiuni prima parte din Vita..., p. 178-185, si cea mai mare parte
din Basilio..., p. 101-114.
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o investigatie exhaustiva a tuturor textelor relevante din opera marelui Parinte
capadocian, incepand prin a le ldsa, in acest demers preliminar, sa vorbeasca mai
mult ele Tnsele si facand cat mai putine ipoteze personale.

Fazele vietii prenatale

»Acesta este omul: intelect legat intr-un trup folositor si potrivit (nous
endedemenos prosphoro kai prepouse sarki). Acesta este plasmuit in sinurile
materne (en tois metroois plattetai kolpois) de catre Preainteleptul Mester al tu-
turor. Acesta In vremea durerilor nasterii merge spre lumina din acele camari
intunecoase’™.

»Acesta” (touto) nu poate fi decat omul intreg, suflet (identificat aici cu no-
us-ul) si trup, unite intr-o insotire nuptiald, asa cum sugereazd termenul
thalamoi, si nu doar sufletul sau doar trupul. Despre modul concret, fizic, al
acestei insotiri prin care vine pe lume fiinta umana, Sfantul Vasile nu ezita sa
vorbeasca destul de améanuntit:

,»Céci cine este atdt de trupesc in gandire si atat de ignorant in privinta cu-
vintelor dumnezeiesti Incat, auzind de nasterea dumnezeiasca, sa se lase purtat
spre reprezentdri trupesti, intre care insotirea (sumploke) barbatului cu femeia,
apoi zamislirea (kuesis) in pantece, plasmuirea (diaplasis) si formarea
(morphosis), si iesirea (proodos) afari la vreme potrivita?”.

Nu apar aici toate etapele nasterii, dar 1n alt loc aflam ca ,,cele insarcinate
(ai kuousai) mai intai iau in pantece (sullambanousin), apoi au dureri de nastere
(odinousin), iar la urma nasc (tiktousin)”®. Aceasta este insa o privire din afara,

* Sfantul Vasile cel Mare, ,,Despre a nu ne lipi de cele lumesti”, in Scrieri. Partea
intdia, PSB 17, EIBMBOR 1986, p. 557 TobLto vydp GvOp®TOS: VOdG
Evoedelévog  TPOcEOP® kol mpemovon oapki. Tovto o TOD
TOVOOPOL TEYXVITOL TOV OA®V &V TOlG UNTPOOLS HUOV TAGTTETOL
KOATOlG. TovTo €lg OAG EK TAV GKOTEWVAV EKeElvov Baldpmv O TOV
®divov dysl kalpdg (PG 31, 549).

® Sfantul Vasile cel Mare, ,,Contra lui Eunomie”, in Basile de Césarée, Contre
Eunome, introd, trad. et notes B. Sesboue, Sources Chrétiennes 299, 305, aici 299, p. 24:
Tic yap obt® movieldc odpkivog Trv didvotav, koi Beiov Adywv
amelpog, CTE, GKOVWV Oelag YEVVNOE®MS, TPOS TS OCOUOTIKAG
Kotapépecfol eavtacioag, &v olg OLUTAOKN pev dppevog TPOg TO
OMNAv, KONOIC 8¢ &V pUNTPQE, Kal SAmAaolg, Kol HOPe®OLS, Kol TOlg
KafnKovot ypdvols mpoodog €ig 10 £Em (PG 29, 581)

® Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul VII”, in op. cit., p. 204, PG 29, 248:
Emeldn mpdtov ol kvovoal cvriappdvovotv, gita  ®divovot,
tedevtoiov 8¢ tikTouvolv: Eviavla 88 mpdtov T @dlv, elta 1
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accesibild celei mai comune observatii. O privire mai patrunzatoare, mai proprie
cunostintelor medicale ale vremii ne ofera urmatorul pasaj din prima Omilie
despre facerea omului, in care se tilcuiesc binecuvantarile din Eden (Fc 1, 20; 1,
22; 1, 28a):

»Acestea privesc in mod necesar si cele daruite tie in comun [cu celelalte
vietuitoate] si cele proprii pe care le-ai primit. Adica, s cresti ca si celelalte vie-
tuitoare, de la ceva marunt la inceput, [ca] prin adaugiri putin cite putin sa
ajungi la deplinatate... Marunte la inceputul zamislirii (kueseos) [vietuitoarele]
dobandesc implinirea cresterii prin addugiri putin cate putin, si iarasi se intorc la
cele mai mici prin imputinare. Iata, deci, si noud ne-a daruit cele comune naturii”’.

Sfantul Vasile nu priveste lucrarea aceasta a naturii ca pe o biologie oareca-
re, pentru ca, desi nasterea omului urmeaza aceleasi etape pe care le-a randuit
Dumnezeu pentru toate vietdtile, omul, numai el, este lucrarea mainilor Lui,
monos ton zoon theoplastos®. Omilia a 11-a despre facerea omului ni-L aratd pe
Dumnezeu plamadind nu doar o suprafatd a omului, chipul sau uman exterior,
asemenea artizanilor in lut sau in bronz. Lucrarea Lui este altfel: ,,[Dumnezeu] a
plamadit (eplase) omul si lucrarea Lui ziditoare (he demiourgike autou energeia)
toate le-a organizat in adanc, pornind din interior”®. De unde incepe aceasti lu-
crare, ce se zideste mai intdi din fiinta omului? Asa cum zidirea oricaror con-
structii incepe cu temelia, iar a cordbiilor cu carena, proiectate in raport cu ma-

¢

COAANYIG, €1t O TOKETOC. De asemenea, o descriere mai detaliati a momentului
nasterii, in ,,Omilia la Psalmul CXIV”, ibidem, p. 341 (PG 29, 488).

" Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia intdi despre facerea omului”, in Basile de
Césarée, Sur ['origine de I’home, Sources Chrétiennes, 160, Paris, 1970, p. 196-197: Kol
T0 KOWv@ ool Exapicato kol T0 1014 o avopével. ab&dvn yap g Kol
T0 AOLTA (M0, ATO HIKPOL TOL TPMTOL TS K0T OAlyov mpochnkaig
emi tekelwolv Epyn. ovT® kal {mmot xoi kvveg, obTw Kol detol Kol
KOKVOL Kol mdvta Gmep av €imng O1d PIkpag TG TPMTNG KLNGEMG
™M kot OAlyov mpocOnkmn 10 Téhewov Thg abénoews amoiapovia
TAALV O10 THG HEL®oEmg €lg TO EL0TTOV LMOGTPEPEL. G TOLVLY KOLVE.
TS evoswg N, kol Huiv E8mPNo0To. O traducere romédneascd a primeia dintre
cele doud omilii exegetice la Gen 1, 26-27, atribuitd mult timp Sf. Grigorie al Nyssei, dar
redata autenticitatii vasiliene de autorii francezi ai editiei critice, este realizatd de Sebasti-
an Ardelean in Altarul Banatului, 7-9, 1996, p. 79-99.

8 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la cuvintele «la aminte la tine Tnsuti»”, in op.
cit,, p. 372: povov 1@V {@ov bednractov (PG 33, 5-6).

° Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a doua despre facerea omului”’; in Basile de
Césarée, Sur l’origine de I’home, 0p. Cit., p. 267: 600 8¢ TWAGGLS OL TOLALTN,
ar)’ "Emiaoce tOv dvBpomov, kai 1 OMUlovpylkn abTtov Evépyela
TAVTO S1OPYAVmoeV ENL 10 PAOOG ywprouca £voobev.
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rimea §i greutatea finala, ,,la fel si la facerea vietuitoarelor, natura face intai ini-
ma. Inima ia de la natura structura sa in raport cu fiinta pe care are s-o alcatuias-
ca, pentru ca trupul se tese imprejurul inimii, potrivit legilor proprii care stau la
temelia diferitelor forme si marimi ale ﬁin‘;elor”lo. larasi, lucrarea naturii este
opera proprie a lui Dumnezeu, Care priveste si cunoaste inimile ,,pe care insusi
le-a plasmuit™™. Inima, primul organ alcatuit in sdnul matern, are un rol deter-

19 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul I”, in op. cit., p. 185: Kai &v 1)
YEVEDEL TAOV mev N Kapdio mTpMOTN KakanGstca napa tng (puceu)g,
avaroyovoav T@® HEALOVTIL ovvicTachol (D@ Inv napa (A1la (puceu)g
rapPavet Karaﬁolnv o101l ouuuerpwg talg  otkelalg apxmg
TEPLLPULVOUEVOD TOD cmuarog al Koto T usys@n 81a(popou OV
(hov aroterovvtatl. ‘Onep odv Oepériog &v oik®, koi &v nhoiw
TPOTIG, KOl €V OOUATL (MOov Kopdia, TadTNV pHol dokel THV dOVaULY
gxelv mpog v OAnv tOv Waludv xatackevnyv [koi] T0 Ppayv
TOVTO TPOOipLoV (PG 29, 213-216). Analogia cu temelia locuintelor si carena corabi-
ilor reapare in Omiliile la Hexaimeron (I, 5) pentru a ilustra semnificatia ,,inceputului”
(arche). In ambele situatii, Sf. Vasile foloseste verbatim o exprimare pe care o regisim la
Aristotel (Metafizica D, 1013a. 4) si Galen (De usu partium IV, 241 si De foetuum
formatione libellus 1V, 682). Este de presupus ca Sf. Vasile imprumuta de la Aristotel,
pentru ca preia si ideea prioritatii la formare a inimii, idee pe care Galen o respinge. Ca
majoritatea autorilor crestini, Sf. Vasile adoptd dintre doctrinele embriologice antice
teoria hematogenetica consacratd de Aristotel, dar, ca atare, aceasta este compatibila cu
ambele opinii despre insufletire. Primordialitatea inimii semnifica inzestrarea timpurie a
embrionului cu sufletul senzitiv, in tripartitia lui Aristotel, corespunzitor vietii animale.
De altfel, Sf. Vasile afirma explicit, citdnd Scriptura (Lv 17, 11), legatura dintre sufletul
animal si sdnge, cu care ocazie subliniaza diferenta dintre sufletul animal, pamantesc, si
cel uman, de origine superioara. Tot aici criticd metempsihoza sustinutd de unii filosofi
antici, afirmand concomitenta temporald dintre sufletul si trupul animalelor, dar conteXx-
tul nu permite sd deducem daca o considera valabild si in cazul oamenilor (v. Omilia a
opta la Hexaimeron, p. 158-159). Cunostintele de medicina ale Sf. Vasile sunt indiscuta-
bile si o cercetare amanuntitd a influentei in opera sa a doctrinelor embriologice curente
in epocd poate fi decisiva pentru subiectul de fatd. Ea nu s-a facut pana acum; este obiec-
tivul cercetarii noastre anuntate.

1 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul XXXII”, lbidem p. 257:°0¢ ve
TOGOLTOV ATMEYEL TOL WM KaOEKAOGTOV EQOPQV, OTL Kol TG Kapdiag
gpopq, 0g abtog Emhacev dvev TNg TPOg TO yelpov empiéiac.” ATAnv
abtnv Emhooce kxa® Eavtniiv  elkdva odlovoav TNV  Kapdiov O
dMUIoVPYOs TV avipommv Ocdg (PG 29, 344). Este o idee recurentd: In la
aminte la tine insuti, ,Cel ce a plasmuit indeosebi inimile noastre” (0 TAGOWC
KATOUOVOS TAG Kapdiag NUDV), citeazd Ps 32, 15 (op. cit., p. 365); v. si infra, n. 36.
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minant, ,,paradigmatic”, pentru dezvoltarea ulterioara a omului, dezvoltare ce
urmeaza un plan deja stabilit de la bun inceput:

,»Conform constitutiei (sustasin) initiale care fu introdusa in pantecele ma-
tern, au fost asezate si ratiunile cresterii. Caci dupa aceea, ceea ce mai adauga
varsta In continuare nu este ceva nou, ci cele introduse 1n pantece au cele proprii
cresterii agezate 1n acelasi ‘[1mp”1

Exceptia hristologica

Elemente deosebit de utile pentru subiectul nostru ne sunt furnizate de locu-
rile in care Sfantul Vasile vorbeste despre taina Intruparii Domnului. E vorba de
»exceptia hristologica”, de modul venirii in lume a Logosului, Care ,,nu din san-
ge, nici din poftad trupeascd, nici din pofta barbateascd, ci de la Dumnezeu S-a
nascut” (In 1, 13). Comentand textul mateian ,,ca ceea ce s-a nascut intr-insa este
de la Duhul Sfant” (1, 20), Sfantul Vasile explica:

,De aici e limpede ca alcatuirea (sustasis) trupului pentru Domnul nu s-a
facut conform naturii comune. Cici a fost deodata desavarsit (teleion) in trup Cel
purtat in pantece (to kuophoroumenon), nu format (morphothen) prin mici alca-
tuiri succesive (diaplasesi), cum arata clar cuvintele. Caci nu s-a zis ,,Cel zamis-
lit” (to kuethen), ci ,,Cel nascut” (to gennethen). Alcatuit, asadar, din sfintenie
(ex hagiosunes sumpageisa) trupul era vrednic sa se uneasca (henothenal) cu
Dumnezeirea Celui Unul-Nascut™. Asadar nu doar nasterea cea din veci din
Tatal n-are asemanare cu nasterea omului, ci si modul Intruparn ,,de sus” a Man-
tuitorului exclude o anumita etapa proprie genezei umane ($i, cum am vazut mai
sus, asemanatoare genezei naturale a tuturor vietuitoarelor), etapa alcatuirii trep-
tate, prin cresteri succesive, pana in momentul formarii. Mai multe observatii se
impun in acest moment. Din textele citate pand acum, reiese cd diaplasis,
morphosis si sustasis desemneaza acest proces al dezvoltarii treptate a embrionu-

12 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia intia la facerea omului”, in op. cit., p. 198:
Koto TNV npcm:nv c0GTAGLY tnv KotofAndeloav &v rn um:pa
Karsﬁknencav Kol ot Adyot rng owF,ncsoag ob Yydp pHeETA TOVTO
vedTEPOV EOTL TO ydplopo Thg NAkiag Emtyevopevov, aid’ al
untpd®al  kataforal ovykaToBEPANUEVAS E€XOLOL  TAC TPOS  TO
ab&dveohatl EmiTndeloOTNTOC.

13 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia la Sfianta Nastere a Domnului Hristos: Kai
gvievfev Odhrov, OTL oD koTd TNV KONV @OGLV TG C0pKOS
ovotaclg Eyévero 1@ Kupip. EVOOg yap téhetov fiv 11 ocapki 10
KLVOQOPOVUEVOV, 0L Talg KOTA HUIKPOV SLOTAGOECST HOPPMOLV, OC
oniot ta pruata. Ob yap eipntat, To kuvnbev, arira, "TO yevvnoév."
"EE aywwovvng odv 1| odpf ovupmayeloo, atio fiv T 0gotnTL TOD
Movoyevodg evawdnvatl (PG 31, 1465). Omilie de autenticitate recent acceptata.
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lui care are ca termen final o stare anume, o stare in care acesta este alcatuit sau
format si care, cel putin in cazul Mantuitorului, este numita theleios sarx. Nu
este Inca limpede ce anume inseamna aceasta stare. Un alt text (omis de Petra),
in care cuvintele Ps 33 ,,Veniti, fiilor, ascultati-ma! Frica Domnului va voi inva-
ta” sunt atribuite chemarii unui dascal catre fiul sau duhovnicesc §i raportate la
relatia maternd dintre Apostol si ucenicii sdi (Ga 4, 19), ne spune urmatoarele:

,»Caci cel ce primeste de la cineva forma bunei-credinte (ten morphosin tes
eusebeias) este oarecum plasmuit de acela (diaplattetai par‘autou) si este adus la
starea alcatuirii (eis sustasin), asemenea fetilor (ta brephe) formati
(diamorphoumena) de catre cea insarcinata (hupo tes kuophorouses). De aceea si
Pavel a numit fii (tekna) intreaga Biserica a galatenilor, cazuta de la invataturile
primite mai inainte si cumva avortatd (hoionei amblotheisan), iarasi luandu-i
(analambanon) si formand de sus (morphon anothen) pe Hristos in ei”**. Un pa-
saj remarcabil nu numai pentru ca, daca e comparat cu cele de mai sus, ne arata
ca Sfantul Vasile stapaneste un limbaj coerent despre procesul nasterii,
lamurindu-ne asupra relatiei dintre termenii care descriu acest proces, dar ne si
deschide doua cai de aprofundare. Una, sugerata de compararea caderii din cre-
dinta cu avortul, priveste posibila apropiere pe care o avea in minte Sfantul Vasi-
le intre Ga 4, 19 si Iy 21, 22-23 (desigur, dupd Septuaginta), singurul text din
Sfanta Scriptura care abordeaza direct actul avortului si care a jucat un rol aparte
in istoria atitudinii Bisericii fata de acest fenomen. Numai ca in acel loc nu se
foloseste niciunul din termenii intalniti pana aici (morphosis, diaplasis, sustasis),
ci termenul exeikonismenon, pe care il intdlnim 1nsa tocmai in canonul 2!

Pe de altd parte comentariul la Ps 33, 11, urmand Sfantului Apostol Pavel,
vorbeste de activitatea de invitare (a credintei, a fricii Domnului) ca o formare a
lui Hristos in sufletele ucenicilor. O zamislire si formare anothen, asemenea
Mantuitorului. Am vazut insa cd dupa Sfantul Vasile umanitatea Lui n-a trecut
prin aceasta etapa, ci a fost de la bun inceput formata, desavarsita, sarx teleios.
Asadar, modul venirii in trup a Mantuitorului din Sfanta Fecioara si ,,nasterea”
Sa in sufletul credinciosilor se aseamdna, dar se si deosebesc; iar distinctia fata
de nasterea dupa legea firii comune este evidentd. Ceea ce vrea sd spuna Sfantul
Vasile aici nu e cd nasterea Mantuitorului este ,,fard de-nceput” (cum este naste-

¥ Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul XXXII”, Ibidem; p. 272: O yap
Topd TVOG THV HOPemolv Thg eboefeiag deyxOpevog, obTOg olovel
damidtTetal mop obtod, kol €ig ovoTAcLY dyeTol, Gomep Kol LTO
TG Kvoeopovong T &V abth) dtopopoovpeva Bpéen. “Obsv  kal
I[Moviog OAnv v "Exkinciov t@v Tolotdv, &k TV TPOTEPOV
dtumecovoov  pabnudtov, kol  olovel  aufiwbeloav,  maAlv
avorapfdavov, kol popedv dvobev &v abtolc tov XploTtov, TEKVa

Eheye (PG 29, 369).
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rea Sa din veci din Tatdl), ci cd acest Inceput nu este unul natural. Fecioara ia in
pantece, dar nu in mod trupesc, nu din barbat, ci de sus:

,»Care sunt inceputurile nasterii (archai tes gennesos)?”, se intreaba in Omi-
lia la Sfanta Nastere a Domnului Hristos: ,,Sfantul Duh si puterea Celui Preainalt
care a umbrit-o (pneuma hagion kai dunamis upsistou episkiasousa) [...] Duhul
Sfant si puterea Celui Preainalt impreuna au plamadit trupul acela purtitor de
Dumnezeu (ten theophoron ekeinen sustesasthai sarka)”’*. Daca avem in vedere
faptul ca, dupa teoria medicald dominantd in epocd, de inspiratie aristotelica,
sdmanta barbateasca e cea care poartd suflul (pneuma) raspunzitor de actiunea
(dunamis) de coagulare, structurare treptata si formare a embrionului, faptul ca
ea este cauza formald si eficientd a acestui proces in care aportul mamei este
doar acela de a furniza cauza materiala si salasul fiintei care se naste, atunci inte-
legem mai bine ,,exceptia hristologica™: trupul Iui Hristos, desi luat din Sfanta
Fecioara, nu datoreaza nimic unui tatd uman si, prin urmare, trebuie sa fie format
de la bun inceput. Nu putem inca realiza importanta acestor afirmatii pana nu
determindm mai exact ce anume inseamna de fapt cd embrionul este ,,format” si
cand anume se petrece aceasta.

Ce inseamna ,,format”?

Raspunsul ni-1 poate oferi tocmai apropierea intre Ga 4, 19 si Iy 21, 22-23,
sugeratd mai sus. Intr-un singur alt loc, cu exceptia canonului 2, mai este subin-
teles textul vechi-testamentar respectiv si anume tot intr-un context hristologic,
unde Sfantul Vasile 1i reproseaza lui Eunomie ca foloseste pentru Fiul termenul
de ,,progeniturd” (gennema):

A indrazni ceea ce n-a admis nici obiceiul comun (koine sunetheia), nici
uzul Scripturilor, nu este oare culmea nebuniei? Care este tatdl sau mama miscati
de bunavointd si afectiune catre cei iesiti din ei care sd nu-i numeasca «fiu»
(huion) sau «prunc» (teknon) zicandu-le «progenitura» (gennema)?[...] Dar nu
este niciunul dintre ei care sd numeasca «progeniturd» pe cel iesit din el. Iar mo-
tivul e clar: ca «fiuy sau «prunc» sunt nume de fiinte insufletite (empsuchon), pe
cand «progeniturd» nu totdeauna. Caci «progenitura» se poate numi si cel expul-
zat in avorturi inainte de a avea chip (pro tou exeikonisthenai en tais amblosesin

© Tiveg 8¢ apyal thg yevvnoeswg; ITvedpa dytov, xal dOvapig
“Yyiotov &mokidalovoo; (PG 31, 1464A) ' Exm tiva kai dAAov Adyov
eLmelV 0LOEV ATIUATEPOV TAOV elpNUéEVOV, OTL O ETLTNOELOC TPOG TNV
gvavipornoly  tov  Kvpiov kaipog, mdralt TPowpiopévos  Kal
TPOJATETAYUEVOS PO KATUBOANG KOGHOL, TOTE EVEIGTNKEL, Kab OV
géel 10 Ilvebpa t0 dyov xoi thv dOvaply 1o “Ywyiotov T1v
Beopopov Exelvnv cuvotnoacbol cdpxa (PG 31, 1464C).
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ekballomenon). Dar un asemenea (to toiouton) nu e vrednic de numele de
«pruncy (teknon)™*.

Importanta acestui pasaj cu greu poate fi subestimata si constituie unul din-
tre punctele cheie in demonstratia lui Petra. Vom evalua mai tarziu adevarata lui
semnificatie. Mai Inti sd observdm ca, luand in considerare si citatul din comen-
tariul la Ps 33, 11 si textul insusi al canonului 2, unde e vorba de
ekmemorphomenon si anexeikoniston, putem trage concluzia ca a fi format are
sensul de a avea chip (eikona) sau forma (morphe) umana. Momentul formarii
este, agadar, momentul in care embrionul prezintd trasaturile umane comune re-
cunoscute prin faptul cad se pot distinge organele si membrele componente ale
trupului uman. Dar nu numai atat. Sfantul Vasile afirma ca gennema este un ter-
men generic ce desemneaza faptura n primele ei etape de existentd pana chiar
dupa nastere, dar care Tnainte de momentul formarii este, cel putin dupa mentali-
tatea comuna (koine sunetheia), neinsufletita, fara suflet. Acesta ar fi un alt mo-
tiv pentru care Intruparea Mantuitorului ar exclude etapa formarii, de vreme ce
Scriptura Il numeste intotdeauna Fiu. Insd impactul aspectului antropologic al
hristologiei asupra antropologiei prenatale trebuie urmarit in continuare.

Binomului Dumnezeire/trup desadvarsit (theotes/teleios sarx) precizat mai
sus i se poate alatura un altul, Dumnezeire/trup insufletit, theotes/empsuchos
sarx. Intr-adevar, in Epistola 236 in care ii raspunde lui Amfilohie la diverse in-
trebari dogmatice, exegetice si morale, Sfantul Vasile trateaza si subiectul con-
troversat, adesea ridicat de arieni, al ,,ignorantei” lui Hristos, ,,ignoranta” in care
vede o evidentiere din partea Mantuitorului a naturii Sale umane autentice, in-

'8 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Contra lui Eunomiu”, op. cit., p. 33, PG 29, 585:"O
Toivov oUTe 1| Kowvyy ovvnibela, ovte f| 1@V Tpaedv ypholg mapa-
d&deKTal, TOOTOL KOTATOAUQV TG obyl Thg Eoyding Gmovoiag &oti;
Tic yop matnip 1| untnp ebpevds kol NuEpmg mpog Tov EE abTOL
dtokeipevog, Goelg T0 mTPOGAYOPEVELY ADTOV LIOV 1| TEKVOV, YEVVTULO
av mpooeinot; Tékvov yap, onoilv, bmaye €ig 1OV GumeAdva: Kol
arrayov: 'O Ogdg dyetal EaLT® TPOPAUTOV €1 OPAYNYV, TEKVOV: Kal
ndiv O ‘Toudx: Tig €1, téxvov; kail, Yig, pn OMympet maideiog
Kvpiov: koi, Yiog co@og ebepaivel matépa: kai €1 Tt TOLODTOV.
ObL3apod 3¢ Yévvnue TOV EE abTob £K00TOC TPOCEITMV EMSEIKVLTAL.
Koi f| aitla caeng: 6t 0 pév vidg kai 10 tékvov EpyOYwV €loiv
ovopata, TO Yévvnue o¢ ob mdvtws. [évvnua pev yap oddvatat
AéyeoBol kai 1O mpO TOL EfeikovicOnvolr &V Talc QuPA®OGECLY
expariopevov: ob pnyv koi thg TOL TEKVOL Tpoonyopiag GElov TO
TolovToVv. Al tovto Yyap EEelkoviCov obk EEgikoviletal, Kol TO
xpiopo ob ypietat.
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Zestrata cu toate atributele umanitatii. Ca dovada, evoca aici setea Sa la putul lui
lacob (In 4, 7), céci, zice Sfantul Vasile, Cel care cere ,,da-Mi sd beau” nu era
doar ,.trup neinsufletit, ci Dumnezeire inzestrata cu trup insufletit (ouchi sarx en
apsuchos, alla theotes sarki empsucho kechremene)™’. O alta epistold ne aduce
o clarificare asupra sensului expresiei in cauza. Scriind locuitorilor din Sozopole
despre erorile dochetice care negau realitatea umanitatii Domnului (pe baza ras-
talmacirii unor texte precum: Rm 8, 3 si Flp 2, 7), Sfantul Vasile arata necesita-
tea asumarii unui trup real pentru ca omorarea pacatului in trup si invierea sa fie
reale. Ce fel de umanitate a luat Hristos precizeaza prin distinctia pe care o face
zicand cd ,,una sunt afectiunile trupului, alta cele ale trupului insufletit si altceva
cele ale unui suflet inzestrat cu trup (alla sarkos pathe, alla sarkos empsuchou,
kai alla psichou somati kechremenes)™®. Daci afectiunea (aici in sensul general
de Insusire caracteristicd) trupului (neinsufletit) este de a putea fi descompus
fizic precum orice corp material, afectiunile trupului insufletit sunt acelea de a
simti durere, foame, sete, nevoie de odihna, pe cand cele ale sufletului inzestrat
cu trup constau in griji, nelinisti, ingrijorari etc.

Sa retinem de aici pentru discutia noastra identitatea expresiilor in cele do-
ua epistole citate. Asadar, cel putin in cazul Mantuitorului, teleios sarx coincide
cu empsuchos sarx. Intrebarea care se pune este daci se poate deduce din faptul
acesta ca si in cazul naturii umane comune momentul formarii coincide cu cel al
insufletirii. Pentru a raspunde putem pleca de la faptul ca sarx epsuchos este ca-
racterizat de Insusiri nutritive, senzitive si vegetative. Dar am vazut ca facultatea
cresterii este prezentd de la bun Inceput in procesul genezei umane, iar cresterea
presupune nutritie. Pe de alta parte, asa cum aflam din Omilia a VII-a la
Hexaimeron, si plantele participa la facultatile de nutritie si crestere, fara insa a
fi propriu-zis insufletite (P. 147). De asemenea, vietatile, atat cele din apa, cat si
cele de pe uscat, desi participa in grade diferite la viata, au fost create cu suflet
viu (psuche zosa) si trupuri insufletite (somata empsichomena)®. Desigur, exista
o deosebire intre sufletul fapturilor si cel al omului, spune Sfantul Vasile (Idem,
VIII, 2). Pe primul il da la iveala pamantul dupa porunca lui Dumnezeu (Fc 1,
24), pe al doilea il creeaza Dumnezeu Insusi. Asadar, va trebui si ludm in consi-
derare ceea ce e specific omului, crearea sa ,,dupd chipul si asemanarea lui
Dumnezeu”, pentru a putea da un raspuns problemelor ridicate.

7 Koitor 6 ait@v obyl odpé fiv Gyuyxog, GAid 0£0tng ocopki
gpYOy® KeEXPMUEVT. Cf. Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri. Partea a doua, PSB 18, p. 488.

'8 |bidem, p. 539: GAAG. cOPKOG TAON KO GAAG GOPKOG ERYOYOL KOl
AL YOG COUOTL KEYPMUEVNG.

19 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia a opta la Hexaimeron”, in Scrieri. Partea intd-
ia, p. 158.
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Raportul suflet-trup

In textul citat la inceput ca definitie a omului se intrevedea deja o caracte-
risticd a modului in care Sfantul Vasile vorbeste despre om, ca o fiintd compusa
in cadrul careia existd o anumita ierarhie. intr—adevér, in Omilia ,,Ja aminte la
tine insuti”, ideea apare explicitata astfel:

,,Caci altceva suntem noi insine, si altceva cele ale noastre si altceva cele dim-
prejurul nostru. Astfel, noi suntem sufletul si intelectul, intrucat au fost create dupa
chipul Ziditorului; iar cele ale noastre (sunt) trupul si simturile cele prin acesta; iar
cele dimprejurul nostru, bunurile, mestesugurile si restul randuielilor vietii”.

Aceastd distinctie ierarhica intre suflet si trup ridica problema unitatii lor
reale, a originii, sensului si destinului lor. Orice interpretare platonicd sau
origenista este exclusa: ,,Asadar, cuvantul [psalmului] aratd cd natura omului,
fiind compusa (he phusis tou antropou sunthetos ousa), a fost clatinata de pacat
si trebuie negresit sa se desfaca, Incat reintocmita iarasi de Mesterul Care a con-
struit-o  dintru inceput (palin anaskeuastheisan hupo tou ex arches
oikodomesantos auten technitou), sa dobandeasca taria si puterea de a nu se mai
desface si a rimane neatacati pentru a nu mai cidea a doua oara™*. Deci, unita-
tea compusului uman este opera creatiei si, trecand prin capodopera rezidirii,
este destinata existentei vesnice! Nu avem de a face cu o antropologie filosofica,
chiar de inspiratie crestind, ci cu o exegeza anagogica a Sfintei Scripturi. Talcui-
rea Psalmului 32 i oferda Sfantului Vasile ocazia sa-si edifice auditoriul asupra
adevarului naturii umane in lumina Revelatiei. De cine vorbeste Psalmistul cand
zice ,,sa se teama tot pamantul, sa se cutremure toti cei ce locuiesc in lume” (32,
8) si de ce adauga ,,El a zis si s-au facut (egenethesan); El a poruncit si s-au zidit
(ektisthesan)”? E vorba de om, explica Sfantul Vasile, care se numeste ,,pamant”
din pricina trupului si ,,locuitor in lume” din pricina sufletului care locuieste in trup:

% |bidem, p. 367:"AArO Yap Eopev ﬁuaig abtol, kal Grro 1d
nusrspa Kol diro w mePL nuag Hustc_‘, HEV OOV ECUEV n woxn Kol
0 voug, Kaf” OV kot €lkdve TOL KTioovVTog ysysvnusea nuétepov o¢
70 OoMpo, Kol ol 81 TovTov 0icOnoels: mepl MUOg O ypNuaTta,
TEYX VAL, Kal f) Aoimr) Tob Plov KataokKevn.

2L QSfantul Vasile cel Mare, ,Omilia la psalmul LXI”, Ibidem, p. 333,
"Evdeikvutotl toivov O Xéyog, 0Tl 1| POOIg ) TOL (’xvep(bnoo Gl')vesrog
o000, SKMBn psv Lo rnc_; apoptiog, Avdnval 8¢ mavimg aurnv 1PN:
®ote, LWO TOL EE Gpyig 01K060pn0avrog abTV TEYVITOL TAALV
avoaokevacheioav, 10 GOQUAES KOl AKATAALTOV Kol TPOg devtépav
nTOoly avemifovrevtov amorafelv (PG 29, 473).
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,Deoarece omul este alcatuit (sunesthos) din plimada pamanteasca (ek tou
geinou plasmatos) si din sufletul care locuieste in trup (ek tes enoikouses
psuches to somati), se numeste pamant ceea ce a fost plamadit (to peplasmenon)
din pamant, iar cel ce locuieste in lume, sufletul harazit si petreaca in trup (he
ten en somati diagogen lachousa psuche)”*. Tot astfel, continui, cuvintele ,,s-au
facut” se refera la plasmuirea noastra din pamant (a trupului, deci), pe cand ,,s-au
zidit” la sufletul zidit dupa chipul lui Dumnezeu (kat’ eikona tou theou). Sau,
adauga, Intrucat prin ,,zidire” Scriptura intelege de multe ori o imbunatatire sau
infrumusetare (beltiosis, metakosmesis), ,,s-au facut” poate desemna prima face-
re a omului, pe cand ,,s-au zidit” refacerea [renasterea?] lui 1n Hristos®. Acest
,»sau” nu este unul exclusiv, alcatuirea originara si rezidirea mantuitoare aflandu-
se deopotriva 1n iconomia divind. Termenii si modul in care 1i foloseste Scriptura
nu sunt niciodata intamplatori. in Omilia ,,Cd Dumnezeu nu este autorul relelor”
Sfantul Vasile reia ideea ca ,,zidire” inseamna o metakosmesis, infrumusetare,
apoi, observand ordinea poesis-ktisis in Is 45, 7, afirma ca asezarea cuvantului
,»zidire” (ktisis) dupa cuvantul ,,facere” (poesis) arata iarasi ca ,,zidire” are tot-
deauna sensul, sinonim, al unei beltiosis, imbunatatirii**

Ne aflam in miezul problemei. Se suprapun doud planuri: planul primei
creatii si planul celei de-a doua. In ambele existd o succesiune, o ordine: creatia

=

a doua urmeaza primeia, iar in planul primei creatii sufletul ,,urmeaza” trupului.

?2 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul XXXII”, Ibidem, p. 254:” Ene1dn
obvletog O GvOpwmoc €k Te TOL YNivov TAAGCHOTOS Kol EK THG
gvolkovong yuxhs 1@ oopatt, yn MHEV Aéyetor TO0 &k ThHS YRS
TENLAGUEVOV, KOTOLK@®V 8¢ TNV oikovpévnyv, 1 TNV &V cOMHATL
dtayoynyv layxovoo yuyxn (PG 29, 337).

% |bidem: KotoAAhog odv T yi} amodédotatl 10, Abtog €ine, Kol
gyeviOnoav: £ni eV TOL MAG- 29.340 OHOTOC HUMOV TOL Amo TG YNNG
70, "Eyevidn: &nt 8¢ thg kot €lkOva ToL Ogod kTioheiong 7O,
"ExticOn. "Emnedn] 6¢ N «tiolg &nl THG HETAKOOUNCE®MS Kol
BerTidoem®G TMOAAAKIS AopPdvetal, @w¢ 10, Ei 11 &v Xpotd kaivn
Kriolg Kol 10, Iva robc_; ovo ktion gig £EVO Ko1vOV AvOpomov: Tdyo
10 pev, Eyevnom, eni rng TPOTNG oumcocso)g OV avepoanou AéEyeTaL:
10 8¢, 'Extiodn, &ml thg devtépag dd THg Yapttog ToL XPlLoTov
avayevvhioems (PG 29, 337-340).

2 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Cd Dumnezeu nu este autorul relelor”, Ibidem, p. 438:
Obk abtog obtog 6 cov matnp EKTHOOTO o€, Kol Emoincé og, Kol
EKTIOE O€; ZapOG ydp Evtavbo petd Tniv moinowv ) ktiolg taybeica
dddokel Nuag, OTL emi Thg PeATIOOE®S TETOKTAL, O TA TOAAC, TO
g Kticewg dvoua (PG 31, 336).
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In primul caz succesiunea are si un sens temporal evident. Dar in cazul primei
creatii? Daca raspunsul este pozitiv, il putem declara pe Sfantul Vasile ca fiind
adeptul ,,insufletirii Intarziate”.

Doua referinte scripturistice apar constant i absolut firesc intrucét sunt cele
doua referate despre creatia omului, Fc 1, 27 si Fc 2, 7. Semnificativ este insa
modul in care sufletul, intelectul si ratiunea sunt asociate primului referat, deci
identificate cu acea calitate unica a omului de a fi ,,dupa chipul lui Dumnezeu”,
iar trupul asociat cu cel de-al doilea, ca plasmuit din pimant®. Si mai semnifica-
tiv pentru noi este ca cele doud referate apar constant in ordine inversa, Intai Fc
2,7 si apoi Fc 1, 27, ceea ce confirma caracterul intentionat al ,,succesiunii” de
care ne ocupam. Sfantul Vasile are in vedere ceva anume prin aceasta. Vom ur-
mari cateva texte edificatoare.

Din omilia la cuvintele ,,Ja aminte la tine insuti (proseche seauton)” (Dt 15,
9), un adeviarat imn inchinat minunatei zidiri a Preainteleptului Creator:

»Mai intdi esti om, singurul dintre vietuitoare plasmuit de Dumnezeu
(nonon ton zoon theoplaston). Oare, daca judeci drept, nu-i de ajuns aceasta ca
sd te bucuri cel mai mult ca ai fost plasmuit de insesi mainile lui Dumnezeu (to
hup’auton ton cheiron tou theou diaplasthenai), Cel care a alcatuit (tou
sustesamenou) totul? Inci si dupd chipul Ziditorului fiind ficut (kat’eikona
genomenos), poti sa te ridici, prin buna vietuire (polteias), la aceeasi cinste cu
ingerii. Ai primit suflet rational (psuchen elabe noeran), prin care cunosti pe
Dumnezeu, contempli natura existentelor; culegi fructul preaplacut al intelepciu-
nii”?. Din ,,Omilia despre multumire”:

% Fidelitatea Sfantului Vasile fatd de cuvantul Scripturii il face ca in descrierea ge-
nezei omului s foloseasca insusi lexicul Facerii cu mare consecventd, fara a fi insa ste-
reotip. ,,Si a facut (epoiesen) Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu 1-a facut pe el
(kat’eikona theou epoiesen auton)” (Fc 1, 27); ,,Si a plasmuit (eplasen) Dumnezeu pe om
tarand din pamant si a suflat in fata lui suflare de viata, si s-a facut omul suflet viu” (Fc
2, 7). Am vazut deja in cateva texte citate pand aici cd despre facerea trupului foloseste
ca si Fc 2, 7 verbul platto, a plasmui, a plaméadi.

%6 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la cuvintele «la aminte la tine insuti»”, ibidem,
p. 372: [IpdTov pév odv, dvipomog €1, pdvov @V (OwV 0edTAAGTOV.
Ap obk s&apml TOVTO ooo(ppovmg Kothousvoa TPOG sbeoutav v
U.V(D’C(X’E(D T0 O aDTOV TOV XSlp(DV TO0 0oL TOL 1TO TAVTO
OoLOTNOAUEVOL dlomhacOfjval; Emeld’ OTL KoT €lkOVe YEYEVNUEVOC
T00 KTioavtog, dvvacal mpog TNV TOV Gyyélov oOpotipiov S
ayodne moitteiog avadpapelv; Woxnv &laPeg voepdv, 8 fig 0gov
nePLVOElG, TOV OVIOV TNV QUGLY AOYIOU® KaBopds, coplag OpEmM
KOPTOV TOV NO16TOV.
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,»Nefiind, am fost adusi la existentd; am fost facuti dupa chipul Ziditorului
(kat’eikona tou ktisantos egenethemen); avem minte si ratiune care ne compli-
nesc natura (noun kai logon sumplerounta hemon ten phusin) si prin care am
cunoscut pe Dumnezeu”?’. Din omilia ,,.La vreme de seceta si foamete™:

,Cine L-a silit pe Ziditorul sa ia, fard vointa Lui, tarana si din lut sa dea
chip unei frumuseti ca aceasta (choun labein kai toiouton ek pelou kallos
eidopoeisai)? Cine L-a constrans sa daruiasca omului ratiune dupa propriul Sau
chip (kat eikona idian ton logon) [...]?”*%. Succesiunea 2, 7-1, 27 este evidenta.
De asemenea, echivalenta (nu neaparat identitatea) intre suflet rational, minte si
ratiune (vezi mai jos). Aportul lor la natura umana compusa este tocmai acela de
a aduce ,,dupa-chipul” lui Dumnezeu, cum rezultd din textele citate. Intr-un alt
text, in care vorbeste despre cinstea §i maretia omului de a avea in constitutia
naturii sale ,,dupa chipul” Ziditorului (to timeion en to phusike kataskeue echon),
Sfantul Vasile aratd limpede continutul ,,imbunatatirii” pe care o aduce sufletul
in natura umana. Desi putin mai prejos decét ingerii, din pricina unirii cu trupul
pamantesc (dio ten pros to geodes soma sunapheian), omul este intr-0 cinste de-
osebita:

,»Caci a suflat in fata lui, adicd a pus in om o parte din propriul Sau har
(moiran tina tes idias charitos), pentru ca ceea ce este asemenea sa cunoasca pe
Cel asemenea (to homoio epignoske to homoion)”®. Aseminarea sufletului cu

%" Ibidem, p. 378: TTapnydnuev €ig 10 €lvatl, pun évieg: kat &ikova
TOL KTicOvTog EyevidMuev: vobv kol Adyov cupmAnpovvia HUdv
TV ebov £xopev, 5t o0 Oedv Eyvopicapey.

28 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la vreme de foamete si de secetd”, Ibidem, p.
428: Tic 8¢ O xateneifog tov Krtiotnv kal pn Boviopevov yovv
Lofelv, kol ToloLTOV &K 7NAOL kdAAog &idomoincat; Tig O mpog
avayknv meloog kot eikdva  1dlav  TOV  Adyov T® AVOPOT®
roploachat, v’ Exelbev opunbeic teyvdv padnolv 6é€ntat, kol paom
nePl TOV AVOTAT® QLAOCGOQETY, OV aichntd oby dntetat; (PG 31,317).

9 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul XLVIII”, Ibidem, p. 319: Mévya
dvipornoc, kai Tiglov avhp Elenpov, 0 Tipov v Th Quolki)
Kataokev] €xov. Ti yap tdv &mi yhg dAlo kot &ikdva TOL
kticavtog yéyove; Tivi f| katd maviov apyn kol &Eovclo td®V Te
Yepooimv kal Evidpwv kol gvaepiov (Oov kexdpiotal; Bpayxy pev
bmoPEPNKe TNV TOV ayyélov aglov 810 TNV mPOS TO0 YeMIES OO
ouvdeslov: TOV pgv odv dvlpwmov imoinoev amo the YHg, Kal Ttovg
Le1TOVPYOVS aDTOL TLPOS QAOYA: GAL’ Opmg 1 ye TOL VOelv kol
ocvviéval tov govtdv Krtiotnv kai Anpiovpyov dOvaplg xoi v tolg
avipomolg vmdpyel. 'Evepionce yap &g 10 mpOOOROV: TOLTECTL,
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Dumnezeu, prin care avem posibilitatea cunoasterii Lui, si superioritatea sufletu-
lui fatd de trup nu-l injosesc insa pe acesta. Dimpotriva, omul intreg e un micro-
cosmos in care poate fi contemplat Insusi Ziditorul si intelepciunea Lui. E adeva-
rat ca sufletul omului, fara forma, fara caracteristici materiale, invizibil privirii
trupesti, cunoscut numai prin lucrarile sale (,ek ton energeion gnorizetai
monon”), vorbeste elocvent despre Dumnezeul cel nematerial Care nu poate fi
sesizat decat prin credinta:

,Din sufletul netrupesc care exista (enuparchouses) in tine intelegi pe
Dumnezeul netrupesc, Care nu e circumscris in spatiu; pentru ca nici mintea ta
nu are petrecerea ei anterioara in spatiu, ci vine in spatiu prin unirea cu trupul”®.
Dar acest suflet netrupesc a fost unit in mod minunat cu un trup potrivit:

»Admira pe Mester, cum a legat puterea sufletului cu trupul (pos tes
psuches ton dunanin pros to soma sunedesen), incat patrunde pana la marginile
lui [trupului], aducand cele mai deosebite madulare la o unica suflare si comuni-
une (pros mian sumpnoian kai koinonian). intelege ce putere [este] data trupului
de catre suflet, ce afectiune (sumpatheia) intoarsa spre suflet de la trup; cum
primeste trupul de la suflet viata, iar sufletul de la trup durerile (algedonas) [...]
Ia aminte si la alcatuirea trupului si admira ce salas potrivit (prepon katagogion)
a creat (edemiourgisen) Neintrecutul Mester sufletului rational (te logike
psuche). Dintre toate vietuitoarele numai pe om I-a plasmuit (eplase) a sta drept,
ca sd cunosti din structura lui (schematos) ca viata ta este din originea de sus (ek
tes anothen suggeneias)™.

poipdv tive thg 1dlog ydpitog gvamébeto T® avOpdn®, Tvo T
opole emylvaokn 10 Opotov. (PG 29, 449)

¥ Acopatov Evvoel tOv 0edv £k THg Evumapyodong cot yuyig
ACOUATOL, U1 TEPLYPAPOLEVOV TOM®: EMEWN OLOE O ©6OC VOlg
TPONYOLREVTIV €YEL TNV EV TOT® daTpPrv, GArd dd ThG TPOg TO
ocopo ovvaeeiag v TOT® yivetatl.

81 Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilie la cuvintele Scripturii «la aminte la tine in-
suti»”, lbidem, p. 372-374: Oadpale TOV TEXVITNY, TOC TNG WLXNG GOV
TV dOVOULY TPOG TO OMUO GLVEINGEV, G, HEYPL TOV TEPATMV
abTOL  duKVOLUEVTV, TO TAEIOTOV dleoTdTO MHEAN 7pog piav
ooumvolov kol  kowvoviov dyewv. Zxdémet Tic T amo  yuyfg
’sv8160uévn M oapki 81’)vamg tig | amno GapK(‘)g npc‘)g \uuxﬂv
EMAVIOV00. GLUUTAOELD: TG SSXS’CQL uev Ty Loy Ex s \Voxng T0
oodua, 68)(81&1 ¢ 36 aMnSovag amO TOL GMUOTOS T \Voxn nowg
anobnkag TV paenpatmv gyel: o0 Tl obk EMOKOTEL ’CT] YVAOOoEL TOV
TporafOVIOV f| TOV EMLYLVOREVOV TPOCOHNKT, GAL’ GoVYyyvTOL Kol
gbkpivels ol pvipet, olov yorki) Tvt oTiAN T@ TyepoViKD TRG
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Vom fi in masura sa intelegem mai exact relatia suflet-trup daca vom clari-
fica rolul trupului in natura umana. Faptul cd trupul este numit to prepon
katagogion nu este intamplator. In textul citat la inceputul excursului nostru, din
Omilia ,,A nu ne lipi”, am intilnit expresia prepouse sarx, trup potrivit, conve-
nabil, iar in aceeasi omilie se vorbeste de somata para psuchon enoikoumena,
trupuri locuite de suflete®. Este o temd recurenti la Sfantul Vasile. ,,Pentru ca
trupurile omenesti se numesc totdeauna locasuri (skenomata)” explicd Sfantul
Vasile expresia Psalmului 48 ,,locasurile lor din neam in neam”. Dar nu e vorba
de niste locasuri oarecare, caci ,,se numeste locas al lui Dumnezeu (skenoma tou
theou) trupul dat de El sufletului omului spre locuire (ke par’autou dedomene
sarx te tou anthropou psuche eis enoikesin)”*. Daca adaugam faptul ci intelesul
exact al cuvantului katagogion desemneaza un loc in care se descinde (din
»katat+ago”, a descinde, a cobord), eventual o locuintd de oaspeti, toate aceste
expresii ne Infatiseaza sufletul ca venind in trup de undeva din afara, mai precis
de undeva de sus. Prin modul plamadirii sale, prin pozitia sa verticala, prin in-
treaga sa structurd, trupul este nu numai acea locuinta potrivita, folositoare, daru-
itd de Dumnezeu ca salag temporar sufletului, ci si ogor ce trebuie lucrat cum se
cuvine si intors plin de roada Celui ce 1-a dat, asa incat din salas al sufletului se
face salas al lui Dumnezeu.

Aparent ne-am indepartat de subiectul nostru. De fapt, abia acum suntem in
masura sa intelegem ,,succesiunea” trup-suflet. In contextul global al raportului
trup-suflet In unitatea compusa a naturii umane, ea nu poate avea pur §i simplu
un sens cronologic, sensul insufletirii trupului abia intr-un moment ulterior, care,
tinand cont de imagistica salasului sau locuintei ,,potrivite”, e plauzibil sa fie
identificat cu momentul formarii. Succesiunea reprezinta in primul rand expri-

Yoxfig Eykexopoypnéval, dlo@uAdTTOVIOL: TAC HEV TPOS Td  TNG
capk0g bmoAloHaivovso mAON 1O olkelov AMOAAILOlL KAAAOG: TS 6
ndiy, 10 and kakiag oloyog kadnpopévn, 81U Gpetfic mpog TNV
opoimov avatpéyxel Tov kticavtog. Ipooyes, i dokel, petd TNV Thg
yoyfs Oeopiav, kol T} T00 OOROTOS KOTOOKELT), kKol Oadpacov
OM®G TPEMOV aDTO KATOY®YlOV Th AOYlKD) wuxll O aploTotéXvng
gdnuiovpynoev. ‘Opblov Emhace povov TdOV {doV oV dviponov, iva
gE abtob 1oL oyNpatog €idflg OTL £k NG dvwdev ovyyeveiag EGTIV
{on ocov.

2 unde €l copdTov KAAAN TPOTEIVOLTO, TOPd TOVNPOV YuydV
gvolkovpeva (PG 31, 545).

% Sfantul Vasile cel Mare, ,,Omilia la Psalmul XIV”, Ibidem, p. 207: ZK1VOUQ
00 Ogod | map’ abTod dedopévn capé tf) TobL GvBpdmov yuxh €lg
gvoiknolv ovopdletat (PG 29, 252).
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marea ideii fundamentale a Sfantului Vasile privitoare la superioritatea sufletului
(ratiunii, intelectului) si la ,,imbunatatirea” pe care o aduce astfel naturii umane.

Este adevarat ca existd anumite elemente care converg in sensul tezei lui
Petra. Se poate constata o afinitate lingvisticd intre suflet In calitatea sa de
kat’eikon si momentul descris de Is 21, 23 ca exeikonisis, formare. De altfel, le-
gea talionului aplicata in acest caz spune: ,,va da suflet pentru suflet” (psuchen
anti psuches). De asemenea, procesul cresterilor succesive, care duce la momen-
tul formarii, este descris practic cu acelasi verb care descrie plamadirea trupului
de catre mainile lui Dumnezeu, diaplasso, respectiv plasso. Apoi, insusi modul
in care Fc 2, 7 infatiseaza alcatuirea omului in doud etape este o imagine care se
asociaza foarte bine, de exemplu, cu pasajul in care Sfantul Vasile descrie in
Onmilia ,,la aminte” modul in care sufletul necorporal si necircumscris patrunde
si se uneste cu salasul sau natural, trupul; si, mai general ori de céte ori trupul
este numit locuinta, salas, vehicul ori chiar pamant, toate acestea locuite de su-
flet, asocierea cu Fc 2, 7 este foarte aproape. De asemenea, am discutat mai sus
pozitia identica structural pe care o au sarx teleios si sarx empsuchos in constitu-
irea umanitatii Domnului.

Modul cum prezintd Sfantul Vasile prima etapa a genezei umane are simili-
tudini cu teoria Insufletirii ulterioare. E vorba de prezenta ulterioara a sufletului
rational, propriu omului. Daca trupul uman se structureaza intr-un proces ase-
mandtor celorlalte vietuitoare cu ,,suflet viu” (psuche zosa) despre care Sfantul
Vasile afirmd ca au trup insufletit, sarx empsuchomene, atunci este exclusa o
etapa in care trupul uman sa nu se afle macar in situatia de sarx empsuchomene.
Aceastd expresie ar putea corespunde sufletului vegetativ si senzitiv, propriu si
animalelor, spre deosebire de sarx empsuchos, care, din momentul formarii, ar fi
tocmai acel ,.trup folositor si potrivit” nous-ului, deci sufletului rational. Faptul
ca in omilia ,,]la aminte...” atribuie sufletului rational rolul de a da unitate si via-
ta diversitatii madularelor trupului, ar putea insemna doar ca din momentul for-
marii sufletul rational preia si rolul jucat mai inainte de puterea cresterii i nutri-
tiei prezentd deja In materia seminala. Un pasaj din capitolul al doilea din Con-
stitutiile Ascetice, ignorat de Petra, afirma acest rol:

,Caci stiu cd puterea sufletului, fiind unul si acelasi, este dubla: una este
cea vitala a trupului (ten tou somatos zoteken), iar cealaltd cea contemplativa a
celor ce exista (ten ton onton theoretiken), pe care 0 numim si facultate rationala
(logistike). Dar puterea vitala (zotiken dunamin) [exista] natural (phusekos) dato-
ritd amestecului (dia ten sunkrasin), caci (epei) sufletul este amestecat cu trupul
(sunkekratai to soma), si nu din liberul arbitru (ek proaireseos)”. Caci aga cum
soarele nu poate sd nu lumineze obiectele peste care isi trimite razele, continua
argumentul, “tot astfel e cu neputintad ca sufletul sd nu dea viatd trupului
(zoopoiein soma) in care s-ar naste (ho an eggenetai). Insa puterea contemplativa
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(theoreteke dunamis) are miscarea in liberul arbitru (en proairesei)”. Asadar, e
vorba de doud puteri ale sufletului, una rationald, indreptata spre cunoastere si
miscatd de vointd, si alta avand rolul de a da viata trupului, care se manifesta
prin insusi amestecul ce caracterizeaza natura umana. Nu se poate deduce de aici
cand anume are loc aceasta unire. Nu este clar daca epei are rol consecutiv, cum
am tradus, sau temporal (,,din momentul in care”), nici daca 0 inseamna ,,in ca-
re” sau ,,impreuna cu care”.

Exista, insa, la Tnceputul aceluiasi capitol o afirmatie a Sfantului Vasile ca-
re pare a infirma sustinerea unei teorii a Insufletirii mediate, cel putin in varianta
acesteia in care facultatea rationala, intelectul sau nous-ul ar fi o entitate etero-
gena, adaugatd la un moment ulterior sufletului din afara:

»Vederea trupului este ochiul, iar privirea sufletului este intelectul de ace-
easi natura cu el (ho sumphues aute nous). Dar nu [existdnd] asa ca altul in altul
(hetron en hetero), ci [ca] acelasi, suflet si intelect, fiind putere naturala a facul-
tatii de judecatd si nu ceva venit din afard (epeisaktos)”®. Consecinta ar fi ci
daca de la bun inceput se manifesta puterea unui suflet, acesta nu poate fi decat
rational, chiar dacd momentul exercitarii facultatii rationale ar interveni candva
mai tarziu. Un alt element ar mai putea sustine coincidenta temporala intre trup
si sufletul rational, prin care omul este ,,dupa chipul” lui Dumnezeu, si anume:
cardiocentrismul plasmuirii trupului de catre Dumnezeu. Or, in talcuirea Psalmu-
lui 32, Sfantul Vasile spune: ,,Simpla a plasmuit Dumnezeu, Creatorul oameni-
lor, inima pastratoare a chipului (aplen auten eplase kath’eauten eikona
sozousan ten cardian ho demiourgos ton anthropon theos)”*. Desigur, inima

¥ Aty yap elval thg yoxfc £yoye olpat TV SOVOULY, HLOG
Kal TNg abthg brmapyovong: TNV HEV TIVO TOL GOUATOS (OTIKTV, TNV
0¢ etépav tdV 311341 Oviov Bswpntiknyv, fiv O Kol AOYIGTIKNV
ovopdlopev.” AALG TRV HEV (oTIKNV dOVapLY, EMel OLYKEKPATOL TG
COHOTL T} yoy, (poouc(?)c; o TV ol’)praow Kol obK &K
POAIPEGENG xopnyel: donep yap nMov oby olov t¢ 8ntxauwav1a
un ooTical Tovto, kah ob TG 0bydg nvestv ovT® YUYV
aunxavov un Coaonotsw owua @ Gv Eyyévnrat: f| 8¢ Oswpnrikn
dOVOpIS &V mpoatpéoel €xel TV Kivnowv (PG 31, 1340-1341). Este adevirat,
autenticitatea acestei opere este contestata.

% Ibidem: BAEW1G pev yap 00 odpotog O 0QOaAUOg, Opuocilg d&
Mg Wuxfig © ovpeung abTh) vovg: GAL’ oby g Etepov &V ETEP,
aAL0 Tabtov yuxn TE Kai vovg: dOVApLS DIAPY®V QUOLKY| TIG Kol
obK EmeloaKTOg TOL A0Y1oTIKOL THg Wuyxhg (PG 31, 1340).

¥ ATV abtnv émhooe kab Eavtiv gikOva Gm{ovoav TNV
Kapdiov O dnUiovpyog TAOV avipoTmv Oedg (PG 29, 344).
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aici este si organul trupesc (conform verbului utilizat) si functia conducatoare (to
hegemonikon, cf. Ps 7, 6) a sufletului care pastreaza chipul originii sale.

La capatul acestei investigatii a locurilor care pot furniza elementele nece-
sare discernerii pozitiei Sfantului Vasile, concluzia nu poate fi transanta. Toate
aceste elemente adunate nu se intdlnesc intr-o afirmatie categorica, desi par a fi
convergente. Paradoxul consta 1n aceea ca pot fi considerate drept convergente si
intr-o directie si in cealalta, in functie de semnificatia atribuitd lor. Elementele
decisive in teza lui Petra sunt, mai intai ecuatia teleios sarx=empsuchos sarx
dedusa in context hristologic, a cirei validitate o extrapoleaza si in cazul comun.
Dar argumentul nu este hotarator, de vreme ce, asa cum am vazut, se poate con-
sidera ca nu lipsa sufletului este avutd in vedere atunci cand excepteazd umanita-
tea Mantuitorului de la legea formarii treptate, ci aportul determinant, pentru
toate curentele embriologiei antice, al semintei masculine in geneza fiintei umane.

Dupa Petra, un text din ,,Contra Eunomie”, care pare sa afirme lipsa sufle-
tului inaintea emergentei chipului uman, ar fi hotéarator. Dar e vorba aici de in-
sasi opinia Sfantului Vasile sau doar de un ,,obicei comun” pe care il insuseste
numai in sensul respingerii erorii lui Eunomie de a-L numi pe Fiul gennema?
Petra recunoaste si el caracterul ad hominem al argumentului. Pozitia Sfantului
Vasile fata de ceea ce desemneaza de mai multe ori in scrierile sale drept koine
sunetheia nu este nici ea univoca. Atunci cand e vorba de ,,obiceiul” Scripturii
fidelitatea Sfantului Vasile e neconditionatd, dar cand un ,,obicei”, fie el biseri-
cesc, nu este intru totul conform Scripturii, i5i exprima rezervele (de pilda, in
canoanele 9 si 21).

Mai important insa, exista un alt loc in scrierile Sfantul Vasile, omis de Pe-
tra, in care argumentul de aici este reluat intr-un context nepolemic. in Omilia la
Sfantul Mucenic Mamant, Sf. Vasile afirma: ,,... «La tnceput era Cuvantuly, ca
sa nu socoti ca Fiul era o odrasla omeneasca (gennema anthropinon), venita din
era din pricina cd este mai presus de timp; a spus inceput, ca sa unesti pe Cel
nascut cu Tatil™®’. Asadar, constatim ca nu faptul de a fi neinsufletit este moti-
vul pentru care Sf. Vasile considerad termenul de gennema necorespunzétor pen-
tru Cuvantul intrupat, ci faptul cd este deofiintd cu Tatdl si ca atare necreat.
Odrasla omeneasca este, in schimb, ek tou me ontos, adusa in existenta din nefi-
intd prin sdmantd omeneasca.

*" Ibidem, p. 588" Ev apyfj v 06 Adyog, iva pun tov Yiov yévvnua
aviponivov vopiong &€k tov pr 6vtog mapeAnivbévat. Adyov oot
glne 810 10 anabés.”Hv oot €ine d1d 10 dypovov.’ Apynv oot ginev,
tva ovvdyn tov yevvnoévia 1@ Ilatpi. (PG 31,597)
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Concluzia noastra este ca pozitia Sfantului Vasile in aceastd privinta este
departe de a fi atat de evidentd cum o géseste Petra. Si poate ca tocmai lipsa eX-
primarii unei pozitii transante de catre Sfantul Vasile sa fie mai semnificativa
pentru lamurirea canonului 2.
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