DESPRE MALADIILE TEOLOGIEI.
MARGINALII LA O TEMA ACTUALA

loan Moca

INTRODUCERE

Anul omagial al Sfantului Maslu si al ingrijirii bolnavilor” este un bun prilej de meditatie teolo-
» gica asupra suferintei umane si asupra cailor terapeutice, sacramentale si duhovnicesti, ofe-
rite de Bisericd, el constituind totodatd un imbold sinodal spre intensificarea actiunilor concrete
in domeniul caritativ. Dincolo de registrul clasic al discursului despre ,bolile trupesti si sufletesti”,
precum si despre semnificatiile Sfantului Maslu, teologia este chemata intr-un asemenea context
sa reflecteze si asupra maladiilor prezente la nivelul mentalitatilor si limbajelor prezente in soci-
etate. Daca luam in serios avertismentul parintilor filocalici, ca orice patima — care prin definitie
include si o dimensiune patologica, de alienare in relatia sinatoasa a omului cu Dumnezeu — isi
are radacina la nivel de gand, atunci este mai mult decat necesar sa problematizam alienarile
existente la nivelul mentalului religios. Desigur, teologul nu este chemat sa dezvolte o psihologie a
religiei, dar trebuie sa-si cultive, in deplind armonie cu pulsul Revelatiei, un discernamaént teolo-
gic sdnatos, astfel incat bolile timpului sa nu devina si bolile sale, iar sinatatea credintei sa poati
fi un izvor al sanatatii veacului.

Cel mai delicat, dar unul dintre cele mai acute subiecte in aceasti directie este dezvoltarea
unei sensibilitati privind bolile prezente in chiar gandirea si limbajul teologice. A vorbi despre
,boli ale teologiei” poate parea cel putin riscant, daca intelegem prin teologie cuvantarea despre si
cu Dumnezeu. In sens strict, o teologie alienati (in continut si in limbaj) nu mai este teologie, este
simplu discurs religios. Dacd intelegem insi ,,teologie” intr-un sens mai larg, ca suma a diferitelor
forme de explicitare si transmitere a credintei crestine, atunci discursul despre maladiile gandirii
teologice nu este deplasat.

De altfel, ideea unor maladii teologice este prezenta deja in traditia patristica. — Aici desi-
gur, s-ar impune o discutie aparte, in ce masura ,argumentul patristic” folosit aproape inflational
in timpurile de azi (de multe ori repetitiv si punctual, neasumat ca talcuire a intregii gandiri a
respectivului Sfant Parinte), poate fi singurul criteriu pentru a justifica o tema, o teza sau un ras-
puns, stiind bine cd de-a lungul istoriei teologiei, partide teologice opuse isi revendicau deopo-
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triva aceleasi surse patristice. Fara indoiald, folosirea argumentului patristic, care este si trebuie

19

Theologica

Tabor, nr. 5, august 2012



Theologica

Tabor, nr. 5, august 2012

IOAN MOGA

sd raimana unul din instrumentele de lucru ale teologiei ortodoxe, nu poate si ignore revelatia
biblica, traditia conciliara sau liturgica a Bisericii, dar nici nu poate avea rostul paralizarii orica-
rui exercitiu de gandire proprie’. — In cazul de fati, e de ajutor totusi si stim ci Parinti de talia
Sfantului Grigorie de Nazianz sau Fericitului Augustin au vorbit despre boli ale teologiei. Ce
conotatii avea la ei acest discurs?

EREZIILE CA MALADII TEOLOGICE

Una din imaginile folosite de citre Parintii Bisericii pentru a clarifica relatia fata de erezii
este luatd din domeniul medical?: ereziile sunt considerate maladii ale sufletului, iar ideile ere-
tice maladii teologice, care atenteaza la integritatea ,tezaurului périntesc al credintei sdnatoase”
(Epistola 243. 4, catre episcopii Italiei si Galiei) — potrivit unei expresii a Sf. Vasile cel Mare.
Interpretarea ereziilor drept boli este prezenta in gandirea patristicd deja din sec. II: Sf. Ignatie
Teoforul compara ereziile cu o ,,otrava mortald” (Ep. catre Tralieni 6,2), iar Clement Alexandri-
nul — pornind de la o afirmatie similara a Sf. Ap. Pavel in 7 Tim 6, 3-5 — considera drept patologic
discursul falsilor ,,gnostici”, dar si al sofistilor; in schimb, ,,cuvantul mantuitor este numit sanatos,
pentru ci este adevarul” (Stromata I, 40,4: PSB 5, p. 33). Lista ar putea continua: pentru Tertuli-
an, ereziile de tip gnostic sunt ,rani” cauzate de veninul otravitor al ,scorpionilor” (cf. Scorpiace,
I, 5-10), cdruia el i opune propria prezentare apologetica a traditiei apostolice, in timp ce — un
secol mai tarziu — Sf. Atanasie cel Mare foloseste aceleasi metafore pentru a combate invatatura
ariand (cf. Historia Arianorum ad monachos 3: PG 25, 693: invatatura niceeand este una ,,sana-
toasa”, spre deosbire de cea bolnava, sustinuta de Arie). Parintii Capadocieni vor dezvolta exha-
ustiv aceastd terminologie: de pilda, pentru Sf. Grigorie de Nazianz toate ereziile sunt ,maladii”
(vezide ex.: Ep. 202, 4; Oratio 20, 5-6), care dauneaza corpului eclezial, in timp ce marii luptatori
pentru dreapta credinti sunt terapeutii Bisericii, care au redat acesteia sinatatea initiala (Sf. Va-
sile cel Mare i se adreseazé Sf. Atanasie, numindu-1 ,,doctor al bolilor prin care trec Bisericile”, cf.
Ep. 82: PSB 12, p. 255).

Un prim apogeu al acestui tip de limbaj antiretic va fi atins prin enciclopedia ereziologica a
lui Epifanie de Salamina (+ 403) cu titlul ,Panarion omnium haeresium” (Cutia cu medicamente
impotriva tuturor ereziilor, termenul grecesc ,panarion” fiind folosit de Epifanie in sens figurat),
lucrare cunoscutad mai ales prin faptul cd a declansat prima controversa — bogata in interpretari
tendentioase si reductionisme polemice — impotriva lui Origen, considerat drept parinte al aria-
nismului. Antidoturile promise de Epifanie impotriva celor 80 de erezii denuntate de el — printre
acestea si curente sau religii pre- sau ne-crestine (religiile misterice, elenismul cu ,derivatele” lui:
stoicismul, platonismul, epicureismul, dar si diferitele secte iudaice: esenienii, samaritenii etc.) —
constau in scurte notite de combatere a fiecérei erezii in parte, dar si intr-o marturisire de credinta
ampla, prezentata la sfarsitul opereis. Spre deosebire de Parintii Capadocieni, abordarea ereziei

! Problemele inerente ale utilizarii nereflectate sau chiar abuzive a argumentului patristic au fost semnalate deja
din secolele IV-V. Sf. Ioan Casian vorbeste de necesitatea recunoasterii unui consens patristic in fata vocilor dispa-
rate ale ereticilor (,pentru combaterea ereziei e de ajuns consensul tuturor, deoarece autoritatea intregului este o
manifestare a adevarului indubitabil...”, De incarnatione Domini contra Nestorium 1,6). Un alt criteriu, formulat
de pilda de citre Fericitul Augustin, este ci lectura autorilor crestini post-noutestamentari trebuie s se faca pe
baza unui discerndmant ancorat in adevarul Revelatiei (cf. Epistula 82,3, cétre Ieronim). La fel cum télcuirea
Sfintei Scripturi nu poate ignora exegeza patristicd, asa si lectura scrierilor patristice se face cu discerndmantul
acordarii la textul biblic (,,Parintii nu au invitat de la sine ceva, ci din ceea ce au luat din Scripturi...“, Sf. Maxm
MARTURISITORUL, Disputatio con Pyrrho, PG 91, 320D).

2 0 lucrare de referintd despre intregul registru de conotatii pe care il preia terminologia medicald in teologia
patristica este teza de doctorat a lui MicHAEL DORNEMANN, Krankheit und Heilung in der Theologie der frithen
Kirchenuvditer, Tiibingen 2003.

3 O analizi ampli a operei lui Epifanie: ALNE POURKIER, L ‘hérésiologie chez Epiphanie de Salamine, Ed. Beau-
chesne, Paris 1992.
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ca ,maladie” este inlocuitd de Epifanie cu metafora ,sarpelui veninos”, ea pierzandu-si functia
terapeutic-dialogica, luand astfel forma unei prezentari sistematico-polemice a ,serpilor veninosi
care sunt ereticii” si a ,practicilor criminale” (cf. Panarion. Prooemium 1.1.2) cu care au otravit
ei lumea4. Perspectiva se schimba: un om bolnav este asistat terapeutic, in vederea si in speranta
vindecarii, un sarpe veninos nu poate fi decat evitat sau nimicit.

Fara a putea sa tematizam aici intreg registrul filologic al terminologiei medicale folosite
de Parintii Bisericii, respectiv diferitele directii ale ereziologiei crestine, se ridica intrebarea daca
avem de-a face cu o chestiune de retorica sau cu o intelegere mai profundé a fenomenului credin-
tei. Raspunsul nu este simplu. Fara indoiald, discursul despre erezie ca maladie a sufletului sau
a corpului eclezial este un bun instrument retorics pentru a vizualiza si celor mai simpli dintre
ascultatori distinctia dintre ortodoxie (,,credinta cea cea sdnitoasa”, si prin aceasta, autenticad)
si erezie (fenomen maladiv, aparut ulterior). In literatura patristica exists, de altfel, un registru
imagistic bogat al distinctiei metaforice dintre erezie si ortodoxie: erezia este furtuna, corabie
naufragiata, drum ingust, drum rétacit, risipire, mladita uscata, in timp ce credinta adevérata este
arca lui Noe, navigare printre stramtori stancoase, drum de mijloc (via media), drum imparétesc,
mladita vie. Interpretarea ereziei drept maladie depéseste insa, cel putin la anumiti Parinti (ca
de pilda Sf. Capadocieni si Fer. Augustin) acest nivel metaforic, putindu-se deslusi chiar o sis-
tematica a patologiei eretice, respectiv a terapiei credintei. Nu vorbim aici de domeniul terapiei
duhovnicesti (dezvoltat in mod stréalucit mai ales in literatura monastica?), dar nici de cel al te-
rapiei pastoral-canonice (masuri disciplinare luate de Sinoadele Ecumenice, dar si locale, pentru
eradicarea maladiilor comportamentale in practica religioasa), ci de domeniul gandirii teologice.
Ne rezumam la doud exemple:

s+ ++SUNTEM TOTI PURTATI CA DE O CIUMA, DE DUHUL DE CEARTA”

(SF. VASILE CEL MARE)

St. Vasile cel Mare, care deplange in nenumarate locuri starea maladiva a Bisericii datorata
extinderii ereziei ariene si pneumatomahe in Asia Mica (vezi de pilda: Ep. 226,3-4; Ep. 138,2),
este de parere ca procesul de ,contaminare” cu maladiile eretice nu presupune doar preluarea
unor idei heterodoxe, ci si raspandirea unui spirit molipsitor de discordie, care ia in stdpanire su-
fletul: ,,Si dupa cum in epidemiile de ciuma aceleasi (necazuri) le sufera si cei care respecta cu toa-
ta strasnicia regimul alimentar, pentru ca se contamineaza prin contactul cu cei infectati de boala,
la fel si acum (noi) toti suntem purtati ca de o ciuma, de duhul de cearta care ne-a cuprins sufletele
de zelul celor rai”. (De spiritu sancto: PSB 12, p. 92). Acest avertisment de la sfarsitul tratatului
impotriva pneumatomahilor dovedeste faptul ca Sf. Vasile nu reduce caracterul maladiv al ereziei
doar la marturisirea de credint, ci il vede prezent — cel putin ca risc — si la cei care incearca sa
combata erezia, dar se lasa purtati, din zel, de un ,,duh de cearta”. Prin urmare, maladia teologica
nu este doar un atac la adevarul de credinta, ci si la starea de armonie (iubire) care corespunde in

4 Aline Pourkier scrie, facand trimitere la predecesorii patristici care au utilizat inaintea lui Epifanie imaginea
ssarpelui veninos” pentru a denunta erezia (ca de pildd Eusebie al Cezareei): ,Noutatea absoluta constd in faptul
cé Epifanie va folosi In mod sistematic aceastd comparatie intre eretici si serpii veninosi. Sarpele devine la el un
simbol veritabil al ereziei, aceasta putand imbrica forme multiple, pe care Epifanie le pune in evidenta comparand
fiecare erezie cu un sarpe diferit pe care il descrie in mod detaliat”. A. POUrRKIER, L “hérésiologie chez Epiphanie de
Salamine, p. 80. Inspiratia lui Epifanie pare s fi venit mai degraba din domeniul operelor de stiintd naturale care
circulau la vremea respectiva.

5 A se vedea opinia lui M. Dornemann in aceasta privinta: ,utilizarea deasa a limbajului medical la Grigorie [de
Nisa] se datoreaza nu atat pregatirii sale medicale, cat mai ales educatiei sale in retorica anticd, in care se obignuia
preluarea metaforelor din domeniul medicinii...” ... p. 272.

& Vezi de ex. Sf. ATanasie cEr. MARE, Epistula ad Afros 1: PG 26, 1029.

7 O lucrare de sinteza in aceasta directie: JEan-CLAUDE LarcHET, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela
Bojin, Ed. Sophia, Bucuresti, 2001.

21

Theologica

Tabor, nr. 5, august 2012



Theologica

Tabor, nr. 5, august 2012

IOAN MOGA

mod necesar acestuia. ,Sanatatea” teologiei — respectiv a credintei — nu consté doar intr-o corec-
titudine de continut, ci si in felul in care o atare teologie este asumati, traita, transmisa, aparata.
O teologie sanatoasa din punct de vedere al marturisirii (adica ortodoxa) nu poate sa se manifeste
maladiv, ci tot timpul terapeutic. Prin urmare, ceea ce primeazi este dorinta de a insanatosi pe
cel bolnav, nu de a-1 extermina. In prima carte citre Eunomie, el adaugi: ,,...celor care au fost
cupringi de ea [de erezie], le oferim scrierea noastra drept medicament impotriva raului; cu atat
mai mult celor care gi-au pastrat sanétatea mintii, le oferim un sprijin...” (Contra Eunomium I,1:
SC 299, p. 142). Sf. Vasile se intelege drept un terapeut care incearca si vindece — prin recurs la
Sf. Scripturé si la marturiile Traditiei, dar si prin argumente rationale — mintea celor cuprinsi de
interpretari maladive ale credintei. De aceea, si apelul renumit adresat episcopilor apuseni pentru
a interveni in apararea partidei niceeane este, dincolo de orice euforie retoricd, acela de a deveni
~doctori ai celor raniti, invatatori ai celor sanatosi, vindecand boala si ungand ceea ce este sanatos
spre credinta/evlavie” (Ep. 242,3: PSB 12, p. 502). Merita retinut faptul ca in acest ultim citat Sf.
Vasile extinde lucrarea sacramentala a ungerii celor bolnavi si la nivel teologic: tradus in versiu-
nea romaneasca prin ,,...vindecati ce-i bolnav si pregatiti alifia credintei”, acest pasaj se refera, de
fapt, la asumarea unei actiuni terapeutic-teologice nu numai in privinta celor raticiti in erezie, ci
si in privinta celor sinitosi, dar care au nevoie de o ,ungere” teologica, de o sustinere a imunitatii
lor duhovnicesti.

Citit In context actual, acest indemn presupune ca Taina Sf. Maslu nu se reduce doar la ele-
mentul sacramental in sine (ungerea celor bolnavi), ci este o dimensiune a lucrarii ecleziale, care
are in vedere terapeutica spirituala si teologicd. Prin urmare, parafrazand renumita expresie a pa-
rintelui profesor Ion Bria ,Liturghie dupa Liturghie”, se pune problema in ce masura — nu numai
in domeniul caritativ, dar si in domeniul discursului teologic — suntem in stare sa fim implinitori
ai ,unui Maslu dupa Maslu”, adica a unei lucrari complexe de deslusire a maladiilor prezente in
gandirea religioasa si de vindecare a lor. In scrierile sale duhovnicesti, Sf. Vasile cel Mare va deta-
lia felul in care o astfel de lucrare terapeutica se poate concretiza. Degi, de data asta nu mai are in
vedere bolile ereziei, ci boala pacatului in general (mai concret, felul in care staretul unei manas-
tiri se raporteaza la greselile confratilor sdi), terminologia medicala este aceeasi: maladia trebuie
descoperita si recunoscuta pe fata, tratata fara patima si dusmanie, astfel incat cel bolnav sa aiba
constiinta ca ,desi calea vindecarii este amara si dureroasa”, el poate s aiba incredere in ,,iubirea
si in experienta” celui care il calduzeste ca un ,doctor si tatd” (cf. Regulile mici 158: PG 31, 1185).

EREZIA CA EFECT AL PACATULUI ORIGINAR (FERICITUL AUGUSTIN)

Nici Fericitul Augustin nu raimane la o simpla analogie medical-teologica, ci aprofundeaza an-
tropologic — pe baza teoriei sale privind pacatul ereditar — definitia ereziei drept boala a sufletului.
Pentru el, o urmare a starii de pacat a omului, dar si o cauza principala a oricérei devieri eretice este
sprofunzimea ingrozitoare a ignorantei, de la care ia nastere orice eroare”. Ignoranta ca maladie a
sufletului si punct de plecare a oricirei greseli este inerenta oricarui om postadamic, ea neputand fi
depasita decat prin harul dumnezeiesc. De-abia prin har (incepand cu momentul botezului), omul
capdtd o privire noud — cea in adevar — a lucrurilor, si devine dintr-un cautator cu latente eretice
un cunoscitor al lui Dumnezeu. Problema ereticilor este deci, in viziunea lui Augustin, nu ci ar de-
natura un adevar accesibil tuturor, ci cd nu fac pasul de la starea de alienare a pacatului stramosesc
(comuna tuturor oamenilor) la starea ecleziala de eliberare si de cunoastere adevarata, in lumina
harului. Ereticii ar fi astfel niste bolnavi care refuza vindecarea, deoarece nu vor sa faca ,efortul de
a se sustrage consecintelor pacatului originar™. Dincolo de dimensiunile polemice ale unui astfel
de discurs, este evident faptul ca nu avem de-a face cu o simpla metafora. , Ereziile sau paganismul

8 AUGUSTIN, De civitate Dei XXII, 22, 3-6.
® JEAN-PAUL RASSINIER, , L. hérésie comme maladie dans 1" oeuvre de Saint Augustin”, in: Mots. Les langages du
politique 26 (martie 1991), pp. 65-82, aici p. 80.
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nu sunt abordate printr-o metafora medicala, ci definite chiar drept maladii ale sufletului™° — con-
cluzioneaza Jean-Paul Rassinier in legdtura cu ereziologia Fericitului Augustin.

TERAPEUTICA MALADIILOR TEOLOGICE: RISCURI SI SANSE ALE UNUI DISCURS ANTIERETIC
Concluziondm: pentru multi Sfinti Parinti, orice atac selectiv (hairesis = alegere), arbitrar,
reductionist, la integritatea organica a credintei ecleziale poate fi tradus si in termeni patologici:
o marturisire ,amputata” trebuie combatuta in mod terapeutic, prin incercarea de a o readuce in
armonia sinatoasd a marturisirii autentice a Bisericii. Astfel de incercari ,terapeutice” de tratare
a ereziilor se pot vedea in efortul Sf. Vasile cel Mare de a-1 convinge pe marele ascet si mentorul
spiritual al familiei sale, Eustatie de Sevaste, sa recunoasca si sd renunte la eroarea convinge-
rilor pneumatomahe — efort pentru care arhiepiscopul capadocian va fi criticat de catre repre-
zentantii intransigenti ai credintei niceene, ba chiar exclus temporar de acestia din comuniunea
liturgica!".

Considerarea ereziei drept o alienare a marturisirii autentice a putut avea astfel un efect di-
alogic-pastoral asupra atitudinii unor Sfinti Parinti fata de cei cazuti prada unor curente eretice.
Erezia este condamnata ferm (Sf. Grigore de Nisa considera erezia lui Eunomie drept o boald mor-
tald, de netratat'®), celui care sufera de aceastd maladie i se oferd insa posibilitatea insénétosirii,
prin intoarcerea la Canonul adevirat al credintei (aceluiasi Eunomie Sf. Vasile cel Mare 1i lasi
deschisa perspectiva intoarcerii in comuniunea ecleziald, daca accepta credinta niceeana). Ana-
tematizarea intervine prin urmare ca ultima solutie, atunci cand incercarile terapeutic-teologice
de a-1 readuce pe cel in cauzi pe calea credintei ,sinitoase” au esuat. Intelese astfel, operele anti-
eretice scrise de Parintii Bisericii nu sunt doar tratate de combatere dogmatica a unor idei straine
traditiei apostolice, ci si incercari pastorale de vindecare a unei maladii existente in Biserica.

Totodata nu trebuie ignorate efectele negative ale acestui discurs. Mai ales in Evul Mediu latin,
considerarea ereziei drept maladie a fost unul din factorii teologici care au sustinut ofensiva brutala
a inchizitiei impotriva ereticilor: in viziunea acelei epoci, ,infectia”, ,cancerul” sau ,lepra” ereziei nu
puteau fi eliminate din sanul societatii crestine decat prin ,anihilarea” celor identificati de Biserica
drept eretici®s. Astfel, in locul dialogului anti-eretic intervine teroarea, si in locul excomunicarii ecle-
ziale (decisa sinodal) repudierea din societate, ba chiar negarea dreptului de a mai trai.

Ce relevanti are insd aceasta discutie pentru actualitatea noastra? Tocmai avand in vedere
atitudinile falimentare ale institutiei ecleziale medievale apusene fata de fenomenul ereziei, este
evident faptul ca discursul teologic privind erezia drept boala a sufletului nu trebuie supralicitat.
In schimb, rdmane valabili intuitia patristica privind perceperea formarii si de-formarii teologiei
crestine in termeni medicali — desigur nu pentru a ,,diagnostica” idei teologice intr-un fel sau altul
—, ci pentru a capata un discernamant privind faptul cd, dincolo de criteriologia ,.gresit si corect”,
Lheterodox si ortodox”, exista in istoria teologiei idei si limbaje teologice, care, chiar daca corecte
si ortodoxe din punct de vedere formal, ele nu sunt rodnice, pentru ca, dintr-un motiv sau altul,
10 Ibidem, p. 81.

11 Despre incercarea Sfantului Vasile de intermediere intre Eustatie al Sevastiei si Teodot de Nicopole (in anul 372)
vezi: HERMANN JoSEF SIEBEN, Einleitung, in: Basilius von Césarea, De Spiritu Sancto (Fontes christiani, Vol. 12),
Freiburg i. Br. 1993, pp. 23-29.

12 Datd fiind cumplita boala sufleteascd de care suferea in cele ale credintei, acest om parea vrednic de mild in
ochii tuturor celor care fac parte din Biserica — céci ar putea fi cineva atat de lipsit de compasiune, incat sa nu-i fie
mila de cel care piere? — dar pe Vasile singur 1-a miscat s incerce ingrijirea lui, singurul care, in prisosinta iubirii
sale pentru oameni, infrunta pana si cazurile fara scipare pentru a le vindeca. ... Vasile s-a trudit si compuna o
respingere a ereziei lui, ca un fel de antidot pentru otravuri grele, in scopul de a-1 face astfel din nou sandtos si de
a-1 reda pe acest om Bisericii” (Sf. GRiGorE DE Nisa, Impotriva lui Eunomie 1.4, trad. de Ovidiu Sferlea, Ed. Poli-
rom, Iasi 2010, p. 87).

13 Pentru detalii, a se vedea articolul semnat de R. I. Moore, ,Heresy as disease”, in: The concept of heresy in the

middle ages (11th-13th C.). Proceedings of the international conference Louvain May 13-16, 1973, Leuven Uni-
versity Press 1983, pp. 1-11.
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devin expresia unei alieniri a etosului autentic al credintei. Ortodoxia presupune o atitudine sé-
natoasd nu numai la nivelul continutului adevarului de credintd, ci si la cel al manifestarii acestei
credinte. Dincolo de binecunoscuta si intre timp uzata afirmatie ,,orto-doxie presupune orto-pra-
xie”, avem in vedere aici modalitatile in care teologia isi constientizeaza resursele de a insanatosi
— si nu doar de a demoniza autosuficient — gandirea timpului. O teologie care nu-si asuma si un
rol terapeutic' in lumea in care da glas mesajului Bisericii, ignora in mod fundamental chemarea
Parintilor: ,trebuie sd incercam in toate felurile sd-i vindecadm pe cei bolnavi...” (Sf. Vasile cel
Mare, Regulile mici: PG 31, 1153).

In caz contrar, in timp ce teologii vor continua si celebreze victoria indepirtatd dar definitiva
a Parintilor asupra arianismului si a altor erezii ale primului mileniu, sau vor incrimina detasat se-
cularismul contemporan, ca si cam ar fi vorba de un inamic aflat in exteriorul mentalului religios,
si nu in interiorul lui, evlavia individuala isi va ingloba eclectic, sub protectia respectarii formale
a dreptei credinte, toate tipurile de conceptii capabile sa-i ofere raspunsuri la o viata si societate
iegite din tiparele traditiei. Fara a fi heterodoxa in continut, o astfel de evolutie este negresit mala-
diva. Cu alte cuvinte, avem de-a face cu un ,nou” tip de maladie teologica: nu cea care amputeaza
adevirul de credint3, ci cea care 1l apara, dar sub niste forme letargice. Din viu si vindecétor, un
astfel de adevar devine suficient siesi, bun de invatat pe de rost, dar fara implicatii pentru viata
liturgica si duhovniceasca, mentalitatea cotidiana si provocarile societitii.

IN Loc DE coNcLuzil: ,,PSEUDOMORFOZELE” CUNOSCUTE, DAR NEDEPA$ITE ALE

TEOLOGIEI ORTODOXE

Problema descrisa nu este deloc noud. Exemplul — intre timp devenit clasic — al unei ase-
menea alienari in cadrul istoriei teologiei ortodoxe este asa numita ,pseudomorfoza” a gandirii
rasdritene in timpul secolelor XVI-XIX, sub influenta curentelor teologice occidentale. Georges
Florovsky, cel care a introdus termenul de ,pseudomorfozi” in istoria teologiei, intelegea prin
acest fenomen instrainarea — formal si de continut — asumata mimetic de catre teologia ortodoxa
in sec. XVII-XIX, cand, prinsd intre mirajul protestant si contraofensiva posttridentina roma-
no-catolica, a fost ,fortatd si gandeasca in categorii esential striine si sd se exprime in concepte
straine”s. ,Captivitatea babiloniana” a teologiei ortodoxe se oglindeste nu numai in marturisirile
de credinta ale sec. XVII (cea protestantizanta a patriarhului Chiril Lukaris si cea puternic influ-
entatd de teologia romano-catolica a lui Petru Movila®), ci si — cazul Rusiei — in evolutia acade-

14 Despre dimensiunea terapeutica a teologiei patristice, respectiv ortodoxe, vorbeste in mod repetat Ioannis Ro-
MANIDES, Teologia patristicd, trad. de Gabriel Mandrila, Ed. Metafraze, Bucuresti, 2011, pp. 70, 140-141, 242. La
p. 242, el afirmi: ,atunci cand vorbim de duhovnicie ortodoxa... inseamna ca vorbim de vindecarea mintii tuturor
oamenilor. Adicd, duhovnicia ortodoxa este o disciplina terapeutica, care se adreseaza tuturor oamenilor si este
proiectatd sd-i cuprinda pe toti oamenii. [...] Scopul dogmei nu este sd-1 supund pe om si sé-1 prinda inlduntrul
unui oarecare cadru religios, ci si-1 ajute sa se vindece. Dogma prin ea insasi nu are alt scop, decat sa-1 conduca
pe om la aceasta vindecare”.

15 Grorges FrLorovsky, ,,Westliche Einfliisse in der russischen Theologie” in: Procés-Verbaux du premier Congreés
de théologie orthodoxe a Athénes, 1936, ed. de Hamilcar Alivisatos, Atena, 1936, p. 222. Vezi si: G. FLOROVSKY,
Ways of Russian Theology, vol. I, Belmont Massachusetts 1979, p. 85. La congresul de la Atena (1936), Florovsky
nu a fost singurul care a tematizat influentele nefaste ale teologiei apusene asupra teologiei ortodoxe. Alaturi de
el, in aceeasi directie au argumentat arhiepiscopul Chrysostomos al Atenei si Const. Dyovouniotis: cf. Procés-
Verbaux du premier Congreés de théologie orthodoxe a Athénes, 1936, ed. de Hamilcar Alivisatos, Atena, 1936,
pp. 193-211.

16 Ramane o intrebare deschisd in ce masura acuza de ,cripto-romanism” adusé de Florovsky mitropolitului Sf.
Petru Movild (marturisirea acestuia ar crea impresia cd ,,ortodoxia nu este decat o versiune purificata si rafinatd a
catolicismului roman”, G. FLorovsky, Ways of Russian Theology, vol. I, Belmont Massachusetts 1979, p. 77) std in
picioare. Legat de acest punct vezi si Ioan I. IcA Jr., ,Canonul si canoanele crestinismului apostolic”, in: Ioan I. IcA
jr. (ed.), Canonul Ortodoxiet, vol. 1, Sibiu, 2008, pp. 25-26. Ca fapt divers, meritd mentionat faptul c§, trei decenii
inainte ca Florovsky sa deconspire ,cripto-romanismul” mitropolitului Petru Movild, dogmaticianul si viitorul
mitropolit romén Ioan (Irineu) Mihalcescu, scria in comentariul sdu introductiv la ,Marturisirea” lui Petru Movila
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miilor teologice, care au promovat o teologie de tip scolastic, mixati cu elemente pietiste. Solutia
nu putea fi, in viziunea lui Florovsky, decat o intoarcere creativa, nu muzeal-repetitiva, la teologia
patristica, apelul sau din anul 1936, de la prima Conferinta a facultitilor de teologie ortodoxa,
ramanand expresia stralucita a unei noi paradigme in teologie ortodoxa: curentul neopatristic.

Fara a putea comenta aici demersul parintelui Florovsky, este evident faptul ca lipsa unei
lucrari similiare ca cea semnata de patrologul de origine rusa (Cdaile teologiei ruse) pentru spatiul
teologiei romanesti face dificild diferentierea si evaluarea etapelor gandirii dogmatice romanesti si
ale paradigmelor aferente. Dincolo de facilitatea cu care, aflati pe pozitia comodi a generatiei cres-
cute (mai mult sau mai putin) in duhul teologiei neopatristice, ne distantam astazi de manualele de
dogmatica de tip Andrutos (in spatiul grec) sau Comorosan si Todoran/Zagrean (in spatiul roma-
nesc), rimane problema fundamentali a mostenirii actuale a acestei ,,pseudomorfoze”. Intrebarea
esentiala nu este cea istorica privitoare la scolasticismul acestor manuale de dogmatica, ci cea pri-
vind ecourile acestora in teologia contemporana. ,,Prelegerile din dogmatica ortodoxa™” sustinute
de Alexiu Comorosan la Cernauti la sfarsitul sec. XIX, erau, avand in vedere discursul teologic
european de la acea vreme, in spiritul si la nivelul epocii lor (neoscolastica germana), fiind purtate
totodatd de un puternic duh apologetic ortodox. Desi prelua formele aride si limbajul dogmaticii
neoscolastice, cu toate limitele inerente lor, teologia dogmatica a lui Alexiu Comorosan reusea si
dea glas marturisirii ortodoxe. Intre timp, incepand cu miscarea de redescoperire a izvoarelor pa-
tristice din Franta anilor 1930, in jurul lui Henri de Lubac, si continuata cu aggiornamento-ul din
timpul si de dupa Conciliul II Vatican, teologia romano-catolica a parasit cu totul paradigma teo-
logiei neoscolastice. Evolutii similare cu raspunsuri diferite avem in teologia protestanti (Tillich,
Barth, Moltmann, Pannenberg etc.), dar si in teologia ortodoxa greaca (de exemplu, dogmatica lui
Ioannis Romanides sau cea a lui Nikos Matsoukas) si rusa (renumitii teologi ai diasporei).

Dat fiind contextul opresiunii comuniste si imposibilitatea purtarii unor dezbateri deschise
privind directiile teologiei, acest proces nu a fost asumat in mod consecvent de catre dogmatica
romaneasca de scoala, ceea ce a dus la coexistenta — pana in ziua de azi — a unor paradigme diferite
de limbaj si gAndire dogmatici, la nivelul manualelor de studiu. In timp ce , Teologia dogmatici —
manual pentru seminariile teologice”, ajunsa intre timp la a IX-a editie®® (!), semnata de prof. Isidor
Todoran si Ioan Zigrean rimane tributard in multe privinte unui discurs neoscolastic, Teologia
dogmatica a Parintelui Staniloae aducea cu sine, in pofida unei structuri influentate inca de para-
digma neoscolastica, un suflu cu totul nou, cel neopatristic, intrand totodati in dialog cu teologia
occidentald contemporana (Rahner, Balthasar etc.) si cu gandirea filozoficd a sec. XX. Necesitatea
de a ne lua ramas bun de la niste paradigme si limbaje dogmatice care nu mai corespund constiintei
teologice ortodoxe din ultimele decenii, a fost intre timp semnalatd din multe parti, aproape gene-
ral acceptatd, si totusi, daca ne gandim numai la ,succesul” de care se bucura manualul semnat de
profesorii Isidor Todoran si Ioan Zagrean, ne-realizatd. Desigur, nu se pune doar problema de a

urmatoarele: ,Asemanarea dintre structura si prezentarea materiei din Confessio ortodoxa pe de o parte si schema
folositd in catehismele romano-catolice, pe de altd parte, poate fi explicata prin faptul ca Petru Movila a triit mai
mult timp printre catolici si a studiat la Paris. Scrierea sa insi este deopotriva orientatd impotriva protestantis-
mului si impotriva romano-catolicismului, dar am putea chiar spune: mai mult impotriva romano-catolicismului,
care In Lituania atrisese pe multi ortodocsi catre unirea [cu Roma] si ai carui monahi misunau in toate tarile
Résdritului. Biserica greaca ortodoxa avea sé se teama mai mult de catolicismul roman, decat de protestantism”.
Concluzia teologului romén era urméatoarea: ,este absolut imposibil si se vorbeasca despre o influenta directa si
constienta a catolicismului roman...” Jon MicHaLcEscu, Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse
der griechischen-orientalischen Kirche im Originaltext, nebst einleitenden Bemerkungen, Leibzig ,1904, p. 25.

17 ALexiu CoMOROSANU, Prelegeri academice din dogmatica ortodoxd, revazute si redactate de Emilian Voiutchi,
Partea generald: Cernauti 1887, Partea speciald: Cernauti 1889.

18 Vezi editia a IX-a: Ed. Renasterea, Cluj-Napoca 2009. in acelasi registru se incadreazi si lucrarea: N. CHITESCU,
I. Toporan, 1. PETREUTA, Teologia dogmatica st simbolicd. Manual pentru Institutele Teologice, 2 vol., Ed. IBM-
BOR, Bucuresti, 1958 (ed. a II-a: Ed. Renasterea, Cluj Napoca 2005; ed. a I1I-a: Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
vol. I — 2008, vol. II — 2010).
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identifica si de a elimina inchizitorial ramésite de teologie neoscolasticd in manualele de dogmatica
ortodox3, ci de a incuraja o dezbatere privind profilul dogmaticii romdnesti in manualele de stu-
diu. In timp ce unii teologi ortodocsi contemporani din alte zone lingvistice iau in discutie depisirea,
sau cel putin completarea paradigmei neopatristice, care a dominat a doua jumaétate a sec. XX*, la
noi exista incé restante privind trecerea de la paradigma neoscolastica la cea neopatristica.

In final, putem concretiza discutia — dat fiind prilejul actual — la nivelul teologiei Sfantului
Maslu. Inertia ,postscolasticd” a unor manuale sau cursuri de dogmatica devine evidenta prin
dorinta unei sistematizari artificiale a teologiei Sfintelor Taine. De altfel, teologia sacramentelor
a fost unul din domeniile in care influenta teologiei romano-catolice posttridentine a avut cel mai
mare impact asupra teologiei ortodoxe. Astfel, daca teologia Sfantului Maslu raméane centrata pe
teme de tip ,instaurarea tainei”, ,administratorii tainei” si ,efectele tainei”?°, fara referinte de
continut privind, de pilda, teologia rugaciunilor rostite la Sfantul Maslu sau privind dimensiunea
ecleziala si eshatologicd, atunci dogmatica riscd sa se autoexcludd din viul duhovnicesc al
intelegerii Sfintelor Taine. Expresia ,efectele Sfintelor Taine” (aici: ,efectele Sfantului Maslu”),
desi adanc impamantenita in constiinta teologica ortodoxa si, desigur, justificabild in registrul
dreptului bisericesc, tradeaza tocmai dialectica nerezolvata intre teologia patristic-bizantina a
Sfintelor Taine (care accentua caracterul tainic, dar real, al lucrarii harului prin Sfintele Taine,
fara a vrea sa enumere efectele Tainelor) si teologiile scolastica si posttridenting, in cadrul carora
stabilirea acribica a ,efectelor obiective” (fizice, morale sau intentionale) a fiecarui sacrament in
parte a fost subiectul multor controverse?. intr-o teologie a sacramentelor axati in mod exclusiv
pe fixarea corectd a unor repere sistematice (,demonstrarea” caracterului de Tain, discursul
privind ,administratorii” i ,primitorii” Tainei sau cel privitor la ,efectele” rezultate din oficierea
Tainei), se pierd implicatiile cu adevarat teologice (hristologice, pneumatologice, ecleziologice si
eshatologice), dar siradacinile liturgice ale unei teologii a Sfintelor Taine?2. Alexander Schmemann
precizeazi critic, referitor la teologia Sfantului Maslu: ,Biserica nu vine ca sé refaci sanatatea
acestui om, sa inlocuiasca pur si simplu medicina, atunci cand medicina si-a epuizat propriile ei
posibilitati. Biserica vine ca sd-1 aducd pe acest om in Dragostea, Lumina si Viata lui Hristos 2.

Raméanand in cadrul teologiei roméanesti, observam ca parintele Dumitru Staniloae isi compu-
ne capitolul referitor la ,Taina Maslului” in mod diferit decat abordarea din manulul de dogmatica
pentru seminariile teologice semnat de profesorii Todoran si Zagrean. Dincolo de terminologia
nefericita folosita in denumirea celor doud subcapitole (,,scopul principal al Tainei” si ,scopuri-
le secundare ale Tainei”), schita de teologie a Sfantului Maslu propusi de parintele Staniloae re-
face legatura dintre teologia dogmatica si teologia liturgica, incluzand si un comentariu teologic
al anumitor rugiciuni rostite la Maslu. Pe langa expresii memorabile de genul ,, Taina Maslului
poate fi socotita prin excelentd Taina trupului”, din prezentarea parintelui Staniloae razbate un

19 Vezi apelul spre o paradigma ,postpatristicd” formulat in anul 2010 in cadrul unui simpozion interortodox la
Academia teologica din Volos (Grecia), care nu se vrea a fi o renuntare la mostenirea teologiei patristice, ci un apel
pentru asumarea constienta din partea teologiei ortodoxe a intrebarilor (post)modernitatii. Actele simpozionului
sunt in curs de publicare.

20 A se vedea: Isipor ToporAN, Ioan ZAGREAN, Teologia dogmaticd — manual pentru seminariile teologice, Bucu-
resti 1991, pp. 359-360.

21 O tematizare a diferentelor dintre teologia sacramentala bizantina i cea scolastici, privind aspectul ,,cauzalita-
tii si a eficacitétii sacramentale” vezi la: Casimir A. KucHarEK, The sacramental misteries. A Byzantine Approach,
Alleluia Press, Ontario, 1976, pp. 350-357. Evolutia teologiei sacramentale in Occident este analizata pe larg de:
Joser FINKENZELLER, Die Lehre von den Sakramenten im allgemeinen. Von der Reformation bis zur Gegenwart,
(Handbuch der Dogmengeschichte Vol. IV, 1b), Ed. Herder, Freiburg etc., 1981.

22 Vezi In acest sens: A. SCHMEMANN, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, trad. de. Aurel Jivi, Bucuresti
2001, pp. 125-129. PauL MEYENDORFF, Taina Sfantului Maslu — ungerea bolnavilor, traducere, prefata si note Cezar
Login, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2011.

23 A. SCHMEMANN, Pentru viata lumii, p. 128.

24 DumriTRU STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd pentru Institutele teologice, vol. 3. Ed. IBMBOR, Bucuresti,
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puternic accent pneumatologic, care in orice abordare de teologie sacramentala de tip (neo)sco-
lastic lipsea cu desavarsire. Astfel, nu numai vindecarea (trupeascé sau sufleteascd) este avuta in
vedere la Sfantul Maslu, ci — pentru ca acestea sa devina realitate — ,sdldsluirea Duhului Sfant in
cel bolnav”5, care il ridica pe om nu numai spre sandtate, ci mai ales ,la o viata de sfintenie, de
slujire curati a lui Dumnezeu”2°. Aceasta centrare pneumatologica (,,lucrarea Sfantului Duh in om
e ceruta si acordata prin Taina Maslului”?”) deschide Sf. Maslu spre celelalte sfinte Taine (mirun-
gerea, dar si spovedania), dar si spre celelalte dimensiuni ale teologiei. Participarea mai multor
preoti la savarsirea Tainei ne introduce in inima ecleziologiei, ea manifestand ,,vointa Bisericii de a
pune mai multe forte ale ei in miscare, prin comuniunea in rugaciune si in dragoste, pornirea mai
multora de a scdpa un membru al ei de situatia de neputinta si de durere in care se afla”28. Insis-
tenta cu care parintele Staniloae ancoreaza Taina Sfantului Maslu intr-o teologie a comuniunii este
izbitoare: Taina deschide pe cel bolnav spre ,,comuniunea cu Hristos”, dar si spre ,comuniunea cu
semenii”, care ,fac transparenta si lucratoare, prin credinta si rugaciunea lor, prezenta si puterea
lui Hristos”#. Pe scurt, teologia Sfantului Maslu este, in viziunea parintelui Staniloae, strans legata
de teologia Sfantului Duh si de teologia Bisericii ca si comuniune vie de credinta si dragoste.

Aceste afirmatii ar putea crea baza unor reflectii proaspete privind practica liturgica: ideea
general raspandita ca la Sfantul Maslu participa ,.cei bolnavi”, trupeste ori sufleteste, ar trebui ast-
fel nuantati. In viziunea parintelui Staniloae, Sfantul Maslu este si locul de constientizare liturgi-
cd a comuniunii intre cei bolnavi si cei sdnatosi, ceea ce presupune faptul ca Sf. Maslu are nevoie si
de prezenta oamenilor dispusi sa creeze in mod viu si personal acea ,,comuniune cu cel bolnav”3°.
Vazuti astfel, Taina Sfantului Maslu isi pierde centrarea strict individualista (fiecare are necazul
si suferinta sa, preotul ,administreaza” uleiul sfintit, credinciosii il iau in primire), si dobandeste
si un rost comunitar, in consolidarea unei comunitati parohiale, in méasura in care devine evident
faptul cd unii membri ai parohiei sunt cu adevarat suferinzi, ca au nevoie de rugaciunea, dar si de
sprijinul celoralti. Reflectiile ar putea merge mai departe: Taina Sfantului Maslu este si o expresie
vie a drumului Bisericii spre Impéritie?', in misura in care sfintenia si mantuirea sunt sfarsitul
oricdrei boli trupesti sau sufletesti. In Biseric4, cel bolnav nu e privit static, ca fiind un bolnav, ci e
chemat si daruit cu har, spre vindecare, in mésura in care ,vindecare” presupune si transformare,
innoire, indreptare; de asemeni, cel pacatos nu e privit static, ca fiind un pacatos, ci e chemat spre
pocdinta si daruit cu har, pentru a trdi bucuria unei vieti noi, in lumina si iubirea Sf. Treimi.

Aceasta scurta si desigur lacunara privire despre diferitele moduri de a incadra dogmatic
teologia Sfantului Maslu s-a vrut a fi doar un exemplu pentru problematizarea si deslusirea acelor
zone si teme ale teologiei dogmatice care au nevoie inci de o autoreflectie critica, respectiv terape-
uticd.3? Teologia isi poate onora functia ei terapeutica pentru gandirea unei anumite epoci, doar in
misura in care si-a asumat si pentru sine un drum de insinitosire. In aceasta privints, ,Doctorul
sufletelor si al trupurilor” este si Doctorul mintii noastre, Cel care ne cheami la o impartasire
intelegatoare cu Adevirul revelat.

1978, p. 203.

25 DumITRU STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 3, p. 203.

DumiTRU STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 3, p. 204.

DumITRU STANTLOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 3, p. 205.

DumiTrU STANTLOAE, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 3, p. 207.

DumITRU STANILOAE, Teologia dogmaticad ortodoxd, vol. 3, p. 207.

DumiTrU STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 3, p. 208.

O trimitere eshatologica face si Ion Bria, in succintul sdu capitol privind Taina Sf. Maslu, Tratat de teologie
dogmatica si ecumenicd, Bucuresti 1999, p. 190: ,Tamaduirea trupului — Insotitd de iertarea pacatelor — este unul
din semnele anticipate ale impéritiei lui Dumnezeu”.

32O contributie recentd in aceasta directie, ca studiu de caz privind conditia umana la nastere si soarta copiilor
morti fira Botez, vezi la: ILiE ToADER, ,,Ortodoxia, intre nagterea cu pacat si moartea fara pacate”, Studii teologice
3/2011, pp. 227-268, mai ales pp. 229-230.
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ABSTRACT

Ioax Moca, On Theological Illnesses. Marginalia on a Topical Subject

In the context of the Anniversary Year of the Holy Unction and the anointing of the sick, this study
approaches the new subject of the “theological illnesses” that are deviations in the form and the
substance of a theological creation, which make it become no longer the healthy expression of the
ecclesial tradition of faith. In the first part of the article, the author analyzes the patristic connota-
tions of defining a heresy as the pathology of the Church, and emphasizes the therapeutic role of
theology. The second part of this study translates this perspective into the recent history of the
(Romanian) Orthodox Dogmatics, via problematizing by means several examples (the Sacrament
of the Holy Unction in the dogmatic thinking) the known yet unsurpassed “pseudo-morphosis” of
the theological discourse.

Keyworps: theological illnesses, heresy, pseudo-morphosis, Dogmatics, Holy Unction
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