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Introducere

u aproape patruzeci de ani dupa si cu un

deceniu fnainte de promulgarea Consti-
tutiei asupra Sfintei Liturgliii emisa de Vatican Il -
»Magna Carta” a Liturghiei catolice moderne - The
Uturgical Press din Collegeviile a publicat cartea A Short
History of Uturgy, scrisa de raposatul profesor Theodore
Klauser (1894-1984) de la Universitatea din Bonn, Asa
cum se intdmpla in acele zile oarecum mioape de dina-
inte de Vatican I, titlul acestei scurte brosuri era gresit
Eseul lui Klauser nu vorbea despre liturghiel, ci despre
liturghia &puseand: si nici mdcar in totalitate, ci doar
despre liturghia apuseana catolicd. Ca sa fim corecti, s-ar
putea ea Dr. Klauser nici sa nu fi fost responsabil pen-
tru acel titlu. Brosura sa, publicatd in anul 1953 de catre
The Uturgical Press, era de fapt un rezumat al studiului

1 Trebuie avut in vedere ca pentru teologul occidental cuvantul liturghie
acoperd olplaja semanticd mai larga decéat Tn Rasaritul ortodox. De aceea
avertizam cititorul ca, de cele mai multe ori, cuvantul , liturghie” se referd
14 orice lucrare liturgica, la cult Tn general, si doar atunci cand este scris cu
majuscula sau atunci cand este calificat (de ex.: Sfarita Liturghie, liturghia
Euharistica etc.) se referd la Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie (n.tr.)
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sau, de marimea unei carti, intitulat mai corect /A Short
History ofthe Western Uturgy, care a aparut prima datd in
anul 1943, scris in germana. Succesul enorm al istoriei
lui Klauser (a cunoscut cel putin cinci editii germane si
trei editii englezesti: 1969, 1973 si 1979) este o dovada
suficienta despre golul ce trebuie umplut in acest do-
meniu.

Din nefericire, liturgistii rasariteni nu au putut inca
sa intocmeasca o prezentare similara a istoriei celei mai
importante si mai studiate traditii liturgice rasdritene, cea
bizantind. Desi recent a aparut un anumit numar de studii
extrem de valoroase cu privire la teologia si mistagogia
liturgicd bizantind2 si desi existd aproape un embarras de
richesses privind arhitectura si iconografia bizantina, inclusiv
cu privire la programele de decorare a bisericilor,3 nu
beneficiem inca de incercari demne de incredere cu privire
la Tntreaga evolutie istorica a ceea ce Alexandru
Schmemann a numit sinteza bi“*antinf. Schmemann insusi a
incercat o astfel de analiza istorica in cartea sa Introducere Tn
Teologia liturgica. Cateva noi creionadri ale acestei sinteze sunt
disponibile gratie lui M. Arranz5 iar urmatoarele pagini
prezinta ceea ce eu cred ca poate fi spus in stadiul actual al
cercetarilor, intr-un domeniu in care inca multe lucruri nu
sunt cunoscute, multe sunt ipotetice; domeniu in care mai
trebuie incd muncit mult

2 Informatii privin stadiul cercetdrilor si literatura relevantda vezi la Taft,
Uturgy. Mai ales la R. Bomert, Les commentaires byzantins de la Divine Uturgic
du VIF au XV Isiecle, AOC 9 (Paris 1966) si la Schulz.

3 Studiile relevante eare mi s-au parut cele mai folositoare vor fi citate in
urmatoarele pagini.

4 Introduction to Uturgical Theology, Biblioteca de Teologie Ortodoxa 4 (Lon-
dra/Portland, Me. 1966) cap. 4. [Trad. tom. ferom. V. Béarzu, Ed. Sophia,
Bucuresti 2002].

5Arranz, Etapes; Taft, Mt. Athos.
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Nu va fi posibila scrierea intregii istorii a Ritu-
lui liturgic bizantin pana cand nu avem: mai multe
manuscrise liturgice primare editate si insotite de co-
mentarii sérioase care sa aseze in contextul lor istorico-
liturgic; mai multe studii stiintifice cu privire la lucrarile
canonico-liturgice relevante apartinand sinoadelor si
conciliilor, cu aceeasi contextualizare; mai multe studii
stiintifice asupra muzicii bisericesti bizantine, nu doar
din punctul de vedere al muzicologiei, ci si din punctul
de vedere al locului acesteia in istoria liturghieig o ta-
xonomie €au o tipologie a cartilor liturgice medievale
de genul celor disponibile deja in Occident7. Oricum,
pentru o imagine completa a Ritului bizantin, nici ma-
car acestea nu sunt suficiente. Asa dupa cum vom
vedea termenul sinteza bizantind cuprinde mult mai mult
decat simplele acte rituale.

In ciuda acestei complexitati* astazi cunoastem
mult mai multe lucruri cu privire la originile si evolutia
acestei traditii decat se cunostea cu o generatie in urma.
Pe baza stadiului actual de cunoastere, voi incerca sa
calc pe urmele lui Theodore Klauser, cu propria mea
kleine byzantinische Uturgiegeschichte.

6 Tn aceasta, privintd, vezi remarcile din analiza mea asupra Conomos,
Communion Cycle, in Worship 62 (1988) 554-557.

7 C. Vogel, text tradus si revizuit (in engl.) W. Stoiy si N. Rasmussen, Medieval
Utursy. An Introduction to the Sources, NPM (National Association of Pasto-
ral Musicians) - Studies in Church Music and Liturgy (Washington 1986); E.
Foley, Libn ordinarii: An introduction, Tn Ephemerides Liturgicae 102 (19SS)
129-137; jsi mai recent, A.-G. Martimort, Les ,,Odines", les Ordinaires et les
Csremonniauxi Typologie des sources du Moyen-age occidental, Fasc. 56 =
A-V1.A.1* (Luovain-la-Neuve 1991): coperta interioard a acestei colectii
cuprinde o succinta definitie a naturii, scopului si necesitatii unei tipologii
aizvoarelor,
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De notat, totusi, cd prin aceasta carte nu inten-
tionez sa intocmesc un ,,abecedar” liturgic, nici macar
0 descriere a liturghiei bizantine. impreuna cu colegii
mei de la Institutul Pontifical Oriental din Roma, pro-
fesorii Juan Mateos, S.J.8 si Miguel Arranz, S.J.9 am
facut deja acest lucru in altd parte, intr-o forma mai
mult sau mai putin populardld dupd cum si in nume-
roase studii de o facturd mai tehnicdll De asemenea,

81rl special Tn Célébration.

9 Numeroase studii asupra Liturghiei Timpului (Laudelor bisericesti n.tr.),
Tainelor, Molitfelnicului si Ceaslovului, Tn principal cele peste 30 de arti-
cole ale sale din OCP 37 (1971) pana in prezent, dintre care multe sunt
enumerate la Tnceputul acestui volum, Tn capitolul Abrevieri, sau la Taft,
Bibligraphy, 29-30, 49-61,157; id., Mi. Aios 180 n. 7.

10 R. Taft, Eastem-Rite Catholicism. Its Héritage and Vocation, Paulist Press
Doctrinal Pamphlet Series (Gien Rock, N.J. 1963; retiparit N.Y., John
RXI1Il Ecumenical Center, Fordham University 1976, 1978; Center for
Eastem Christian Studies, University of Scranton 1988); Beyond East and
West, cap. 3, 4, 8, 9, 11; Russian Liturgy, a M irror ojthe Russian Soul, Tn Studi
albanologici, balcanici, bigantini e orientali, in onore di Giuseppe Valentini, S.J.,
Studi albanesi, Studi e testi VT (Florenta 1986) 413-435; Liturgy and
Eucharist. 1. East, cap. 18 inJill Raitt (ed.) Christian Spirituahiy: High Middle
Ages and Reformation, vol. 17 din World Spintuaiity: An Encvclopedic Hislory of
the ReligionsQuest (N.Y. 1987) 415-426.

1 In plus fatd de numeroasele articole publicate in OCP de la nr. 35 (1969)
pana in prezent, a se vedea in special: Great Entrance; Hours, 48,171-174 si
cap.17; A History ofthe Liturgy ofSt. John Chrisistom, vol. 1V: Dipticele, OCA
238 (Roma 1991); Psam 24 at the Transfer of Gifts in the Byzantine Liturgi: a
Study in the Origins of Liturgicai Practice, in R.J. Clifford si G.W. MacRae
(edtoti), The Word in the World’ Essays in Honor ofFrederick L. Moriarty, S.].,
(Cambridge, Mass.; Weston College Press 1973) 159-177; The Bygantine
Divine Liturgy. History and Commentary, Tn Diakonia 8 (1973) 164-178; The
Inclination Prayer before Communion in the Bygantine Liturgy of St. John
Chrysostom: A study in Comparative Liturgy, in Ecclesia orans 3 (1986) 29-60;
Water into Wirte. The Tmce-Mixed ChaHee in the Bygantine Eucharist, in Le
Muséon 100 (1987) 323-342; Melismos and Comminution. The Fraction and its
Svmbolism in the Bygantine Tradition, in G. Famedi (ed.), Traditio etprogressio.
Studi liturgici in onore del Prof. Adrien Nocent, OSB, AL 12 = SA 95 (Roma
1988) 531-552; The Litanyfollorving the Anaphora in the Bygantine Liturgy, Tn
W- Nyssen (ed.) Simandron. Der Wachklopfcr. Gedenkschrift fir Klaus
Gamber (1919-1989) (Cologne 1989) 233-256; Paschal Triduunr, A Tale of

14
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nu intentionez sa scriu prin acesta carte o istorie com-
pleta a ritului bizantin, de la originile sale pana in pre-
zent. Scopul meu este mai degrabd sa dau de urma
originilor acestei traditii de-a lungul perioadei sale de
formare: de la inceputurile sale cele mai timpuriu inre-
gistrate, pana la sfarsitul Bizantului. Bine inteles, istoria
Ritului Bizantin nu s-a sfarsit odatd cu caderea
Constantinopolului in anul 1453 si nici creativitatea
liturgicd bizantind nu s-a oprit la acel moment Dar,
pana la acea data Ritul Bizantin si-a dezvoltat trasaturile
de baza care s-au mentinut pana in prezent, iar evolutia
ulterioarad nu i-a alterat esenta.

Koma, Institutul Oriental Pontifical,

lianuarie 1992,

Sarbatoarea Tatetii imprejur b Domnului lisus Hristos
fi Sf. Vasile cel Mare.

Two Cities-, ,Hofy Thingsfor Saints” The Ancient Call to Communion and its
Response in G. Auslin (ed.) Fountain ofLife. In Memory ofNie/s K Rasmussen,
NPM Studies in Church Music and Llurgy (Washington 1991) 87-102; The
Fruits of Communion in the Anaphora ofSt. John Chrysostomurmeaza sa apara
n Festscbriftpentm Jordi Pinell. O.S.B., AL = SA (Roma, sub tipar); si 95
de articole asupra liturghiei bizantine publicate in ODB.
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eea ce, din dorinta folosirii unui termen

C neutru si mai cuprinzator, liturgistii nu-

mesc ,,Ritul Bizantin”, se refera la sistemul liturgic care

s-a dezvoltat in Patriarhatul Ortodox al Constantino-

polului si care a fost adoptat gradual, in Evul Mediu, si

de catre celelalte Patriarhate Ortodoxe: Alexandria,

Antiohia si lerusalim12 Sinteza bizanting, de departe

cea mai raspanditd mostenire liturgica crestind rasa-

riteand, este inca folosita de catre toate bisericile ce
deriva din aceasta pentarhie ortodoxal3

Sistemul liturgic bizantin, faimos datoritd
somptuozitatii ceremonialului liturgic si a simbolismului
sau, mostenire a splendorilor imperiale din Con-
stantinopoiul de dinainte de secolul al VIlI-lea, este de

12 Unii autori prefera termenul de Liturghie Ortodoxa, care este corect ntr-o
anume privinta dar nu destul de precis pentru a-i satisface pe savantii si pe
istoricii liturgisti. Liturghiile grecesti alexandrine ale Sf. Marcu sau ale Sf.
Grigone sunt, de exemplu, Liturghii Tn Tntregime ortodoxe, dar nu sunt
nici pe departe Liturghii bizantine. Pe de alta parte, cateva Biserici rasari-
tene, nebizantine, se autointituleaza de asemenea ,,ortodoxe”;

1BPentarhia bizantind eta construitd pe autoritatea celor cinci sedii patriarhale:
Roma, Constantinopol, lerusalim, Antiohia si Alexandria. (n.tr.)
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fapt un [hibrid al riturilor constantmopolitan si pa-
lestinian, sintetizate gradual intre secolele noua si paispre-
zece in manastirile lumii ortodoxe, incepand mai cu sea-
ma din perioada luptei contra iconoclasmuluil4

Componentele sale

Ca si alte familii, liturgice crestine traditionale,
Ritul Bizantin cuprinde urmatoarele: Sfanta liturghie
(Euharistia); celelalte Taine (sacramente): Botezul,
Mirungeréa (confirmarea), Cununia (casatoria), Maslul,
Spovedaiiia si Hirotonia; Utrenia, Vecernia, Priveghe-
rea i celelalte Laude, Anul liturgic cu calendarul sau cu
ciclurile sarbatorilor fixe si mobile, zile ale sfintilor si
zile de post impreuna cu o seama slujbe sau randuieli
mai mici [binecuvantari, sfintirea bisericii, exorcizari,
tunderea in monahism etc). Toate acestea sunt codi-
ficate in antologii standard sau in carti liturgice ale
Traditiei, i

Ca si in alte traditii, cértile liturgice bizantine
sunt fie texte liturgice direct folosite in oficierea slujbei,
fie instructiuni tipiconale care reglementeaza modul in
care aceste texte trebuie folosite. Textele contin doua
tipuri de elemente: cel comun, sau de bazd, formand un
schelet invariabil al slujbelor, si cel al sarbatorilor, care
se schimba in functie de sarbatoare sau de zi. Elemen-
tele comune se afla cuprinse in Evhologhion (Molitfel-
nicul) sau Cartea de Rugdaciuni pentru rugaciuni si lita-
nii, folosite de preotul slujitor si de catre diacon, pre-
cum si ini Orologhion (Ceaslov sau Cartea ceasurilor).

14 Miscare Jreticd din sec. VIII-DC care se opunea imaginilor sfinte. S-s
bucurat de favoruri imperiale in perioadele 726-787 si 815-843.
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Elementele ciclului mobil al sarbatorilor, care gra-
viteaza in jurul sarbatorii Sfintelor Pasti, se afla in trei carti:
Triodul, pentru Postul Pastelul, Penticostarul, pentru
perioada post-pascala si OctoihuL, folosit duminica si in
zilele saptamanii din restul anului. Ciclul fix, alcatuit pentru
comemordrile sfintilor si a sarbatorilor fixe ce cad in cele
365 de zile ale anului calendaristic, este cuprins in cartea
Minei, care numara doudasprezece volume, cate un volum
pentru fiecare lund. Scrierile Noului Testament, proprii
ambelor cicluri, sunt cuprinse in doua lectionarii: Aposto-
lul si Evanghelia. Lecturile din Vechiul Testament care se
mai citesc azi, au fost incorporate in celelalte carti, ale
textelor propriila Tipicul sau cartea randuielilor reglemen-
teaza modul de folosire a acestor carti in functie de sarba-
torile si de perioadele anului bisericesc.

Aceastd descriere seacd a Ritului bizantin nu reu-
seste Tnsa sa surprindd bogadtia sa poeticd, intensitatea sau
stransa unitate dintre celebrare, miscare si interpretare
rituald. Liturghia bizantind si teologia sa - in contextul
local al arhitecturii bisericii bizantine, al decoratiunilor
interioare si al aranjamentului liturgic, ce imbraca ritul —se
unesc pentru a forma ceea ce H.-J. Schulz a numit-o in
mod fericit Symbolgestalt (Expresie & credintei) sau o matri-
ce simbolicale Impactul acestei Symbolgestalt este intiparit
pe vede Tn Legenda increstindrii rusilor. Legenda spune ca in
anul 987 printul Vladimir al Kievului a trimis o ddegatie la

55 In lumea catolica lecturile sfintilor sau ale sarbatorilor sunt de doud feluri.’
comune (piese care se potrivesc la 0 anume categorie de sfinti: ierarhi, cu-
viosi, mucenici etc.) si texte proprii —specifice doar acelui sfant, acelei
sarbatori. Tn Biserica Ortodoxa lecturile din vechiul Testament care s-au
mai pastrat apar sub forma paremiilor, citite la sarbatorile mari sau la unele
slujbe din timpul Postului Mare (n.tr.)

16 Termen preluat din edipa germana a lui Schulz.
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Constan-idiiopol ,,pentru a cerceta credinta gredior”.
Emisarii au fost condusi la Biserica SE Sofia pentru a asista
la liturghie, ,,pentru ca rusii sa poata vedea slava Dumne-
zeului grecilor”. La intoarcerea acasa, acestia, au raportat
printului despre experientele avute, folosind termeni care
au devenit emblematici pentru exprimarea impactului unic
creat de splendorile sensibile ale ritului bizantin17

JV» mai stiam daca eram in cer saupe pdmant. Pentru cape
pamant nu exista o asa stralucire sau o asemeneafrumusete si nid nu
avem cuvinte ca sa o descriem. Stim doar ¢ acolo Dumnezeu traiestepnn-
tre oameni iar slujba lor este maifrumoasa decat ceremoniile altor natii
De aceea nuputem uita aceafrumusete. 18

,Cerul pe pamant” —aceasta expresie clasica, re-
petata atat'de des incat a devenit un mod de a exprima
Liturghia bizanting, deriva de fapt din primul capitol al
comentariului liturgic al Patriarhului Gherman 1 al
Constantinopolului (cca. 730): Bisencq este cerulpe pamant,
unde Dumnltseu traieste i se miscald

Mai dificil decat aflarea provenientei expresiei
mentionate este istoria extrem de complicatad cu privire la
cauzele care au provocat aceasta reactie; nu doar sistemul
liturgic bizantin, d si sistemul decorativ si arhitectural,
precum si mistagogia care o explica, par create pentru a da
glas acestei&xpresii.

Insist asupra a toate trd - liturghie, decor-
arhitecturd, mistagogie - deoarece sinteza bizantind nu
este formatd doar din celebrarea ritului. Asa cum H.-J.

17 Schulz foloseste termenul Erscheinungsbild.

8 S.H. Cross, O.P. Sherbowitz-Wcitzor, The Russian Primaiy Cbronical
Laurttian Text (Cambridge, Mass. 1953) 110-111.

19 P. Meyendorff, Gemanus 56; (trad. rom. N. Petrescu, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova 2005, n.tr.)
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Schulz a demonstrat in excelentul sau studiu asupra E uha-
ristiei bizantine, una dintre caracteristicile distincte ale Ritului
bizantin este tocmai simbioza intima dintre simbolismul
liturgic (celebrarea ritului), construirea liturgicd (arhitectu-
ra/iconografia) si interpretarea liturgica (mistagogia)2d
Orice istorie adevdratda a Ritului bizantin trebuie sa tina
cont de interactiunea acestora in evolutia traditiei.

Fazele istorice
Eu voi diviza istoria sintezei liturgice bizantine in
cinci faze, care uneori se suprapun:

1. era paleo-bizantind sau pre-constantiniang, de-
spre care se stiu putine lucruri;

2 fazaimperiald”, in timpul perioadei antice tar-
zii sau patristice, in special incepand cu domnia lui

2 Schultz.

21 Cu privire la periodizarea istoriei bizantine, vezi A. Kazhdan et alii, History
ofByzantium, ODB 1: 345-302. impartirea tripartita traditionald, oarecum
artificiala si inadecvata —Bizantul de Tnceput, de mijloc si tarziu (ale caror
date nu sunt aceleasi de la un autor la altul) - nu este prea utila pentru is-
toria ecleziastico-culturald, a carei prima expresie a fost Liturghia. Pentru
scopurile noastre, o impartire mai utild este:

(1) perioada paleo-bizantina, din 324 pana lajustinian (527);

(2) ,,Epoca de Aut”, aluiJustinian (527-565) si a succesorilor sdi imediati;

(3) ,,Epoca intunecata” de la mijlocul sec. al VTI-lea, de-a lungul perioadei
iconoclasmului (726-843), venirea SF. Teodor si a cdlugarilor sai la
Manastirea Stadion n anul 799 si victoria finala asupra iconoclasmului
n anul 843, care au constituit puncte de cotitura ecleziastice cheieg;

(4) renasterea sub macedoneni si sub comneni, din sec. al I1X-lea pana la
Cruciada 1V (1204);

(5) perioada bizantina finald, dupa cucerirea latina (120-£261) si care,
pentru Biserica Ortodoxa, dupa cdderea Cortstantinopolului sub turci
in anul 1453, a continuat Tn asanumitul ,,Byzance aprés Byzance”. Tn
plus fatd de aceasta excelentd introducere in lIstoria Bizantului din
ODB, vezi si D.G. Geanakoplos, Byzantum. Church, Society and
Civilisation Seen through Contemporary Eyes (Chicago/Londra 1984) 1-13:
Introduction: Byzantium's History in OutUnt
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Justinian 1 (527-565) si a succesorilor sai imediati,
perioada in care s-a creat un sistem liturgic dupa
modelul catedralei care a dainuit pana dupa Cuce-
rirea Latind (1204-1261), suprapunandu-se astfel
peste fazele 3-4;

3. epoca intunecatd”, din 610 p&na in 850, si mai
ales lupta impotriva iconoclasmului (726-843),
cidminand cu reforma studita;

4. perioada studita, de la cca. 800 la 1204;

. Sinteza neo-savaitica finald, dupa cucerirea latina
(1204-1261).

[

Razele 2-3, cele mai importante pentru scopul
nostru, vor constitui principalele puncte de interes in
aceasta lucfare. In timpul fazei I, cultul Bizantului a fost
unul tipic Antichitatii Tarzii, un. rit di tip antiohian, fara
trasaturi specifice. Aparent, acesta a fost si cazul primelor
biserici diii'Constantinopol: nici forma si nid simbolismul
ritului sau al cladirilor sale nu au fost ih mod clar ,,bizanti-
ne”. Dar in ultimde doud decenii ale secolului al 1V-lea,
mai ales incepand cu domnia lui Teodosie | (379-395),
Bitul constantinopolitan a inceput sa dobéandeasca un
caracter stationai, mai ceremonial, mai solemn, precum si
liniile teologice directoare care vor marca istoria sa ulte-
rioara. Faza 4, acoperind (chiar daca nu sinonim cu denu-
mirea) intreaga Perioada Mijlode Bizantina, a fost domina-
ta din punct de vedere liturgic de progresul sintezd studite
- un rit monastic destul de diferit de Asmatike Akolouthia
sau ,,Ofidul cantat” al ritului catedralei, al Marii Biserid
(Sfanta Sofia). Ultima codificare a acestui rit monastic o
constituie Tipicul Studit, care a inlocuit ritul catedrald si
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Tipikon-ului Mani Biserici m restauraia ce a urmat anului
1261. In ceea ce priveste faza 5, desi critica pentru sinteza
neo-savatica finald, reprezintd, Tn mare, cam acelasi lucru,
mai ales cu privire la dinamica liturghiei/bisencii. Aceasta
sintezd neo-savaitica finala, in perioada raspandirii si im-
punerii curentului isihast2 a modificat treptat si, in cele
din urmg, a inlocuit pretutindeni Ritul Studit (el insusi un
model timpuriu al ritului ,,Savaitic”). Ma voi ocupa de
aceasta faza doar ad compkmmtum doctrinae.

Fazele 2-3 le consider ,,de formare”, nu doar pen-
tru cultul bizantin, dar si pentru viziunea liturgica bizantina,
atund aparand fundamentul a ceea ce Schulz a numit
Erscheinungsbild si Symbolgestalt. Aceasta perioada a fost una a
formarii, a Tnaltarii si caderii, a realinierii i a und noi sinteze.
A fost o perioada in care sctiimbarile in forma si modul de
percepere a liturghia urmau a fi oglindite in faza urmatoare
- Perioada Mijlode BizantindZ3 (faza 4 k noi) - prin modi-
ficari in Timbinarea arhitecturala si iconografica. Toate aces-
tea k un loc nu sunt decat o reflectare a dezvoltarilor din
viata Bisericii si a teologiei, ea insasi fiind o meditatie asupra
vietii Aceasta este ceea ce cred eu cd ne spun bizantinii
ingisi in izvoarele pe care le detinem

2 Cu privire la impactul liturgic al isihasmului, miscare monahala de
refnnoire spirituala in Ortodoxie (sec. X1V s.u.), vezi la Taft, Mi. Athos, p.
191-194 si literatura citata acolo.

2Vezinota 8 de mai sus.



Liturghia paleo-bizantina:
Bizanpl dinainte de Bizant

c+t 0w

P rin expresia ,,Bizang\dupé Bizant”, bizan-
tinistii moderni au definit conceptul con-
tinuitatii culturii bizantine pe pamanturile ortodoxe si
dupa caderea Constantinopolului in anul 1453 (Grecia
si sudul Italiei, Romania, Bulgaria, Kievul, Moscova,
Orientul Mijlociu), Dar, intr-un anume sens, se poate
vorbi si de Bizant inainte de Bizant. Ironic vorbind,
Bizantul nu a ajuns sa fie bizantin in sensul modern al
termenului decét dupa ce a fost ,,increstinat” cu numele
Constantinopol, numele originar al orasului fiind pas-
trai. pentru a desemna cultura medievald pe care
Constanfinopolul si imperiul sau au creat-o.

Cénd a finceput Era Bizantind? impadratul
Diocletian a impartit Imperiul Roman de Est si de Vest
inca din anul 293, dar separarea a fost definitiva doar
dupa moartea lui Teodosie I, in anul 395. Aceasta este
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data preferata de unii pentru a desemna inceputul Erei
Bizantine* Altii sustin ca Era Bizantind a inceput abia in
anul 476 cand Odoacru, detronandu-1 pe ultimul impa-
rat cu adevarat apusean, Romulus Augustulus, a deve-
nit primul imparat barbar al Italiei (476-493). in sfarsit,
se poate vorbi de Imperiul Bizantin mai curand decét
de Imperiul Roman de Rasarit, doar din timpul domni-
ei luiJustinian 1 (527-565). Insa numai sub domnia lui
justinian cel Mare se poate spune ca liturghia
constantinopolitana a devenit cu adevarat ,,bizantina.”

Bizantul devine Constantinopol

Bineinteles cd nu acesta este momentul in care
incepe istoria liturghiei bizantine. Bizantul exista ca
port antic grecesc cel putin din sec. al Xll-lea i,Hr. Era
frumos si bine pozitionat strategic pe o peninsula ce
domina Bosforul. A fost brusc catapultat in elita lumii
in anul 324 d. Hr., cand imparatul Constantin 1 (324-
327) l-a ales pentru a-i fi capitala rasariteana. A fost
inaugurat drept capitala sase ani mai tarziu, pe 11 mai
330. Oricum, in oras existau crestini cu mult inainte de
aceasta perioada.

Ca orice oras cu oarecare importanta in antichi-
tatea cresting, Bizantul a fost si scaun episcopal. Epis-
copii sai erau sufragani mitropolitului de Heraclea, in
Tracia, ce facea parte din Prefectura Orientald. Dupa ce
Bizantul a devenit Constantinopol —Noua Roma, cu
ocazia Sinodului de la Constatinopol din anul 381,
scaunul sau episcopal a fost avansat in pozitia a doua,
dupa Vechea Roma. Canonul 3 al aceluiasi sinod decre-
teaza ca episcopul de Constantinopol are intéietate de onoare
dupa episcopul tkomeipentru cd acest ora8 este Noua Boma\
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Aceasta 'pozitie s-a consolidat substantial in timpul
dinamicului episcop loan Hdsostom (398-404). Sub
autoritatea sa energica, aceasta intaietate de onoare a
inceput sa evolueze intr-una de jurisdictie efectiva. in
cele din urma, Constantinopolul si-a largit jurisdictia si
asupra diecezelord Tracia, din Europa, Asia si Pont,
din Asia Mica. Acestfait accompli a fost recunoscut prin
canonul 28 al Sinodului de la Calcedon din. anul 4S125

Originiﬁ!&e liturghiei Tn Bizant

Intr-un sens foarte real putem fixa originile
»Bisericiil bizantine” in perioada anilor 381-451, Tot
din aceasta perioada auzim pentru prima oara de litur-
ghia constantinopolitana n predicile episcopilor sdi:
Grigore de Nazianz (379-383) si mai ales loan
Hrisostom (398-404). De la ei putem afla cate ceva
despre privegheri* ,,statii” si ,,Htatiif predici, psalmi si
imne religioase (ambele responsoriale si recent imparti-
te antifonal) precum si despre Euharisties

Nu este surprinzator faptul ca Liturghia Euha-
risticd constantinopolitana dintru inceputuri (mai ales
anaforaua) si Oficiul Catedral al Marii Biserici au trasa-
turi antiohiene. La origini Bizantul facuse parte din
zona ecleziala guvernatd de scaunul episcopal al
Antiohiei. Acesta a fost centrul major de raspandire a

2 Initial Diocessle erau impartiri civile Tn Imperiul Roman si Bizantin, (n.tr.)

B Cu privite la dezvoltarea Constantinopolului, vezi H.-G. Beck,
<Constantinople: The Rise ofa New capitalin the East, in K. Weitzmann (ed.),
Age ofSpintuality: A symposium (N.Y./Princeton 1980) 29-37; cf. Dagron,
Les moines, 276.

2% Taft, Hoursl48, 171-174; F. van de Paverd, Zur Geschiebe der Mefiliturgie in
Anthiocheia und Konstantinopelgegen Ende des vierten Jahrhunderts. Analyse der
Quellen beiJohannes Chrisostomos, OCA 187 (Roma 1970).
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liturghiei in cadrul Prefecturii de OrientZ. iri perioada
pre-constantinopolitana mai multi episcopi ai Bizantu-
lui au venit din Antiohia sau din imprejurimile acestui
oras Si au participat la sinoadele antiohiene. Cel mai
mare dintre acestia, loan Hrisostom, inainte de a de-
veni episcop al capitalei (feb. 398) a fost preot in orasul
sau natal - Antiohia. Unul dintre lucrurile pe care le-a
adus de acasa pentru a le folosi la Constantinopol a
fost vechea Anafora Antioliiana a ApostolilorZ pe care
a revizuit-o lasandu-ne Liturghia care i poarta azi nu-
mele —Liturghia Sf. loan Hrisostom - folosita inca si
azi in Ritul Bizantin®@

Formarea riturilor

Aceasta perioada este tot a ,,Bizantului dinainte
de Bizant” sau ceea ce eu numesc faza ,paleo-
bizantind” a Ritului bizantin, cand inca obiceiurile
liturgice ale Noii Rome nu erau cu adevarat ,,bizanti-
ne”.in aceasta perioada de inceput, cand familiile litur-
gice, care vor aparea la sfarsitul antichitatii tarzii, sunt
inca in formare si nu putem vorbi de ,,rituri” in sensul
modern al cuvantului, adica un corp de practici liturgi-
ce coerent, unificat, respectat de toate Bisericile, in
cadrul unui serviciu bisericesc unic. Unificarea practici-

27 Aceasta jurisdictie civila includea dioceza civila a Thraciei, in Europa, si
restul Imperiului de Rasdrit, cu exceptia Prefecturii Egiptului (Augustalis).

2 In Antiohia exista 0 mai veche Liturghie, consideratd ca facand parte din
Ritul Atitiohian pur, oglindit Tn Liturghia Clementina si descrisa in cartea a
opta a Constitutiilor apostolice. Ea a devenit apoi Liturghia intregului Patriar-
hat al Antiohiei, fiind si cea mai raspandita dintre liturghiile vechi [cf. Pr.
Prof Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, editura Institutului Biblic si de
Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1980].

29 Cu privire la aceastd problema, vezi la R. Taft, The Authenticity of the
Chrysostom Anaphora lievisited. Determining the Authorship ofLiturgical Texts by
Computer, OCP 56 (1990) 5-51.
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lor liturgice locale intr~un singur ,,rit” a continuat pana
la sfarsitul antichitatii tarzii.

fnainte de sec. XX teoria prevalenta cu privire
la dezvoltarea diferitelor rituri liturgice era cea numita a
Hdiversificarii riturilor”. Aceastd teorie, formulata de
eruditul profesor german Ferdinand Probst3) a identi-
ficat o unitate liturgica apostolica care a evoluat treptat in
rituri distincte, ceva asemanator evolutiei limbilor indo-
curopene dezvoltate dintr-o ,,limba-mama” originara,
proto-indo-europeand. Ceva adevadr exista in aceasta
teorie; la urma urmelor, a existat o kerigma apostolica
originara pana la care poate urca oricare dintre realitati-
le Crestinismului.

fn doua din studiile sale, faimosul liturgist si
orientalist german, Anton Baumstark (+1948) a elimi-
nat in cele din urma teoria lui Probst3l Dupa cum a
demonstrat Baumstark, primele \rei secole de Cresti-
nism aratd dezvoltarea unei multitudini de practici
liturgice locale. Perioada dintre ,,Pacea lui Constantin”,
din anul 313, si pana la sfarsitul primului mileniu nu a
fost unaj marcatda de o mare diversitate liturgica. Mai
curdnd, ca urmare a dezvoltdrii unor unitati administra-
tiv-bisericesti intermediare, numite mai apoi patriarhii,
crestinitatea a cunoscut un proces de continua unificate
a rituriloi* inlauntrul acestor zone de influnta ecleziala.

Y Vezi mailales Liturgie der ersten drei christlichen Jahrhunderte (TUbingen
1870); Sakramente und Sakramentalien in den drei ersten christlichen
Jahrhunderte (TUbingen 1872); Liturgie des vierten Jahrhunderts und deren
Reform (Minster 1893).

3 Vom geschichtlichen Werden der Liturgie (Kempten si Munich 1923); Liturgie
comparée (Chevetogne 1934); trad. engl. Comparative Liturgy (Westminster,
Md. 1958) dupa a tréia editie franceza (1953).
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Pentru a continua comparatia noastra lingvisti-
cd, intr-o prima fazd kerigma originard, semanata in
diferite zone, a prilejuit aparitia unei multimi de obice-
iuri liturgice locale. Intr-o zona data, aceste practici
liturgice erau toate de un anumit ,tip” la fel cum proto-
indo-europeana a evoluat intr-o multitudine de
subfamilii rasaritene si apusene fiecare cu numeroase
dialecte sau forme de vorbire in chiar limitele aceleiasi
zone geografice. In faza ulterioarda, numeroasele dialec-
te ale fiecareia dintre aceste subgrupe s-au>tnificat
dand nastere limbilor literare33 Acest proces Tnsa, nu s-
a incheiat inca. Chiar si azi, intr-o tara cum este Italia,
nenumarate limbi si dialecte34—rezultate din ramasitele
latinii vulgare —sunt inca vorbite pe langa ,italiana
standard”. La origini ,.italiana standard” nu era decét
unul dintre dialecte (toscan), care a devenit limba litera-
ra doar datorita capriciilor istoriei. Deoarece existd o
Italie cu o unitate culturalda in continua crestere in inter-
iorul tarii, tot mai multe dintre dialecte vor muri iar in
cele din urmd italiana standardizatd va prevala. Tot mai
multi italieni vor auzi si vor vorbi ,italiana literarda” nu
doar la scoala, in parlament, la serviciu, la radio si tele-
viziune, ci si acasd, pe strada sau in carciuma.

Aceasta ultima faza a dezvoltarii lingvistice este
asemanatoare cu ceea ce s-a intdmplat si cu riturile
liturgice dupa sec. al 1V-lea, cand o seama de ,,dialecte

ti De exemplu limbile helenice, italice si balto-slavice.

3B De: exemplu, franceza, italiana, spaniola, catalana, portugheza, romana,
romans si ladino —din grupul latin sau romanic; germana, suedeza, dane-
za, norvegiana, islandeza, olandeza, engleza —din grupul teutonic sau
germanic.

3 De exemplu dialectul sicilian, calabrez, napolitan, iomans, romagnolo,
milanez, veneto si ladino, pentru a numi doar céteva.
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|
liturghice” (inrudite dar diferite) dintr-un teritoriu
cvasi-omogen cultural-politic si eclezial, au facut loc
limbii sau ,,ritului standard” - de obicei cel al metropo-
lei. Rezultatul a fost o mai mare unitate si nu 0 mai
mare diversitate.

F‘n prezent oamenii vorbesc mai putine limbi
decét vorbeau odatd. La fel, incepadnd de prin sec. al
IV-lea, treptat, au inceput sa celebreze in tot mai putine
rituri. ~

Nasterea Ritului bizantin

Putem reconstrui acest proces doar din monu-
mentele ramase, iar acestea reprezinta doar cateva urme
razlete, [ramase pe un lung drum. Cel putin pentru
Constantinopol extremitatile acestui drum - inceputul
si sfarsitul sau - sunt destul de clare.

La inceputul sec. al V-lea] liturghia capitalei nu
se savarsea decat la Constantinopol. Dovezile arheolo-
gice si cple scrise din Grecia, Capadochia si Pont arata
ca Bisericile din aceste regiuni, chiar daca se aflau sub
dominatia politica a capitalei, nu foloseau acelasi rit
Curand insa, ele au inceput sa adopte acelasi rit cu cel
din capitala. Pana la sfarsitul mileniului intai ritul Marii
Biserici [de la Constantinopol se raspandise peste tot
Avem dovezi explicite ca inca din sec. al XI-lea era folosit
in Asia Mica . In aceeasi perioadd, dupa cum s-a de-
monstrat pe baza documentelor liturgice existente,
acest rit js-a raspandit de-a lungul si de-a latul Imperiu-
lui in zone care se aflau sub influenta Bizantului in acea

3 Dovada este data de Protheoria (PG 140: 417-468), un comentariu liturgic
din Andida, (Pamphylia) cea. 1085-1095, care afirma explicit aderarea
acestei regiuni la ritul Marii Biserici (PG 140: 429C).
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perioada: din Constantinopol spre Muntele Athos,
Grecia, Marea Grecie, Antiohia. Palestina si Sinai%

Cel mai timpuriu text liturgic pe care il avem,
frumosul codex undai Barberini 336, aflat in biblioteca
Vaticanului, dateaza de la mijlocul sec. al VIlII-lea. Un
secol mai devreme, in 691-692, canoanele liturgice ale
Sinodului Quinisext (Trulan) arata ca Ritul Bizantin era
deja unificat si coerent, indeajuns de puternic pentru a
manifesta toleranta fata de diferitele practici ale latinilor
si armenilor. De aceea, general vorbind, pana in sec. al
VU-lea multitudinea de practici liturgice dintr-o anumi-
ta zona de influenta si autoritate ecleziastic-culturala
luasera deja o forma usor de recunoscut ca ,,rit liturgic’s
sau ca ,,familie liturgica”, cu trasaturi care-1 diferentiau
de celelalte.

Acesta a fost doar inceputul unui lung proces.
Procesul de unificare a Ritul Bizantin a inceput, dar nu
s-a sfarsit cu unificarea ,,Ritului Mafii Biserid” din
Constantinopol, proces care a durat pana spre sfarsitul
sec. al VH-lea. Mai apoi Ritul constantinopolitan a intrat
intt-un mariaj de convenienta cu cea mai puternica dintre
traditiile liturgice vecine —Ritul lerusalimitean, dupa cum
Ritul Vechii Rome urma sa se unifice cu cel Galican.

inainte de a trece la urmatoarea faza a istorie
noastre sa privim atent la cateve din cele mai importan-
tei procese ale dezvoltarii cultului, ce au avut loc sub
imparatul Justinian cel Mare.

O exemplificare mai larga poate fi gasita in Taft, Mt Athos.
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N «jj DEVINE ,,IMPERIAL”

asand la o parte importanta sa civila dato-
L ratd pozitiei sale de noua capitalda precum

si faima ulterioara data de predicile Sfantului loan Gura

de Aur, Cbnstantinopolul era putin cunoscut in materie
culturala sau ecleziastici. Nu a produs mai nimic in
domeniul literaturiia si nu a fost un mare centru inte-
lectual sah monahal; n-a fost nici macar leagan al sfin-
teniei si al martirilor. Mai mult chiar, contributia sa a
fost slabd si in domeniul teologiei sau al omileticii.
Singura exceptie a fost perioada remarcabila de la sfar-
situl sec. jal 1V-lea, in timpul episcopatului Sfantului
Grigorie Nazianz (378-381) si al lui loan loan Gura de
Aur (398-404); dar chiar si teologia acestora a fost de
sorginte capadodana sau antiohiana si nu constantino-
politana. Plivita din aceste puncte de vedere, Constan-
tinopolul nu putea sa se compare cu marile centre
ecleziastic” rasaritene Alexandria si Antiohia3i. Totusi,

37 Beck, Constantinopk (cap. precedent, nota 25), 31-35.
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atributele sale civile—marimea sa adevarata, arhitectura
monumentala si viata de la curtea imperiald —erau
legendare. Curand Constantinopolul urma sa devina
cunoscut si pentru splendorile Ritualului sau imperial si
ecleziastic.

Epoca de Aur a luiJustinian si a urmasilor sai

in sec. al Vl-lea, mai ales sub influenta lui
Justinian 1 (527-565), cel care a construit noua biserica
Sf. Sofia, Ritul Bizantin a devenit ,rit imperial/’ Ca
urmare a controverselor hristologice, mai cu seama
Liturghia Euharistica a dobandit o stralucita dezvoltare
ritualistica si o mai bund explicitare teologica. Acest
fapt s-a datorat adaugdrii unor sarbatori noi, a crezului
(511) si a catorva noi ilnne cum sunt Trisagion-ul (438-
439), Unule-Nascut{535-536) si Ihruvicul (573*"574)R

Totusi, in comparatie cu aceste imne, mult mai
semnificative pentru dezvoltarea Liturghiei au fost
procesiunile pe care aceste imne le acompaniau. Intr-
adevar, in afara de Euharistie si procesiunile stationale
(cu cu exceptia unei referiri ocazionale la consacrarea
unei biserici® ori a privegherilor nocturne4), sursele

3B Vezi interventiile mele sub aceste titluri it ODB; pentru Cret si Herum-,
vezi Taft, Great Entrance, cap. 2 si 11. TrisaghwnxA a aparut prima data in
rugdciunile procesionale constantinopolitane In anii 438-439, dar a deve-
nit un element permanent al Liturghiei Euharistice doar la Tnceputul sec.
al Vl-lea.

¥ loan Malalas (cca. 490-570), contemporan al lui Justinian, Cbronograpbia 18,
ed. L. Dindorf, foannis Malalae Cbronograpbia, CSHB (Bonn 1831) 495.9-16
= PG 97:716; Theophanes Confessor (cca. 760-817), Chronograpbia 18,
ed. C. de Boor, Theophanis Cbronograpbia. 2 vol. (Leipzig 1883-1885) I,
238.18-24 = PG 108:520; cf. Taft, Great Entrance 110 (unde I-am identifi-
cat pe Malalas cu loan I Scholasticul, Patriarh al Constantinopolului in-
tre anii 565-577, identificare respinsa in prezent de istoricii bizantini, cf.
B. Baldwin, Malalas, John in ODB 2:1275).
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din aceasta perioadd nu ne spun mare lucru despre
serviciile liturgice constantinopolitane.

Din interior spre extenor: orasul ca biserica

Am insistat deja asupra unitatii singulare in sin-
teza bizantina a liturghiei si a componentei sale arhitec-
tural-iconografice. Biserica, privita in aspectulsau de
cladire, casa de rugaciune, loc de adunare a comunitatii
crestine —mai degraba ho kyriakos oikos decét he ekklesia
—a devenit o realitate semnificativa in ritul constanti-
nopolitan doar o datd cu construirea Bisericii Sf. Sofia.
Construita de Justinian, aceasta a fost consacrata pe 27
decembrie 537. inainte de aceastd data sursele bizanti-
ne sunt jextrem de reticente in a atribui o semnificatie
simbolica cladirii bisericii4l, dupa cum subliniaza Cyril
Mango in antologia sa asupra textelor bizantine cu
privire la artd si arhitectura:

I jyArgumentul anagogic™(adica, faptul ca imagtnik
setvesc la inaltareagandurilor noastre spre realitati imate-
riale), un argument derivat din neoplatonism prin sciierile
pseudo-dionisiene, apare defapt din cand in cand, dar con-
stituie exceptia ti nu regula. ” £

inainte de Biserica ST Sofia cladirii bisericii bi-
zantine 1i erau atribuite putine semnificatii simbolice
sau teologice. De fapt, in capitald bisericile pre-
justiniene nu aveau nimic distinctiv care sa le recoman-

40 Ca si In decizia lui Justinian din anul 528 care ordona clerului din fiecare
biserica sa intoneze cantece nocturne (nykterina) in fiecare zi si nu doar la
utrenie si vecernie; justinian, Code I, 111, 42:24 (10), P. Kriiger, Corpus tuns
civilis, vol. 2 (Berlin 1900) 28; Taft, Hours 186 si cap. 9 passim.

41 Teorie susjtinuta de o citire atenta a textelor bizantine Tn Mango, A rt.

42 1bid., XIV.
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de; ,,bizantine”. Cele rnai multe descrieri ale serviciilor
liturgice bizantine de dinainte de Justinian, multe dintre
ele redactate in perioada anterioara iconoclasmului
(726-843), pur si simplu ignora cladirea bisericii. Mali.
degraba s-au ocupat de ceea ce avea loc in afara biseri-
cii, procesiunile stationate si slujbele desfasurate de-a
lungul strazilor principale ale orasului lui Constantin.
Acestea erau strajuite de porticuri si conform standar-
delor moderne erau ceva mai mari decat niste alei.

Liturghia stationai3

Din noul centru monumental, situat la sud-vest
de Acropole si cuprinzand atat Marea Biserica a lui
Constantin cel Mare (360) cat si Palatul Imperial, por-
neau cele patru artere principale ale orasului. Doua
dintre ele treceau de-a lungul coastei peninsulei, pe
Cornul de Aur, spre nord, si spre Propontis (Marea
Marmara), spre sud. Din punct de vedere liturgic, mai
importanta a fost artera traditionald centrala - Mesa,
care pornea de la Poarta Chalke a Palatului si trecea pe
langa Milion, prin Forum-ul lui Constantin, spre Fo-
rum-ul Tauri, unde se ramifica. O ramura se indrepta
spre sud-vest, croindu-si drum prin Forum-ul Bovis si
Arcadii, trecand pe langa Manastirea Stoudion (pe la
inceputul sec. V), iesea prin Zidurile Teodosiene (413)
la Poarta de Aur, apoi se intersecta cu Via Egnatia care
ducea spre Vechea Roma. Cealaltda ramura se indrepta
spre nord pe langa Biserica Sfintilor Apostoli, pentru a
ajunge la Poarta Charisiana.

43 Cu privire la acest concept si dezvoltarea sa in antichitatea tarzie, studiul,
fundamental este al lui Baldovin. Vezi si nota din Glosar.
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Gea mai mare parte a activitatilor liturgice* pe
care scriitorii bizantini din acea vreme au considerat-o
suficient de importanta pentru a fi consemnata in lu-
crarile lor, au avut loc de-a lungul acestor strazi si in
pietele pe care le traversau. Procesiunile erau favorizate
de numeroasele porticuri ce ofereau adapost de-a lun-
gul acestor cai principale, Notitia urbis, pe la mijlocul
sec. al V-lea sustine cd in oras existau cincizeci si doua
de porticurif4

Dezastrele si ereziile —ambele napastuind isto-
ria crestina timpurie a acestui oras, daca nu in propor-
tii egale, cel putin cu rezultate liturgice egale —au prile-
juit principalele motive pentru serviciile liturgice dina-
fara bisericilor. Se pare ca intre anii 404 si 960 orasul
Constantinopol a fost zguduit de 18 cutremure de
pamant4 Atat cutremurele, la care s-au adaugat pe-
rioadele ide seceta ori eiuptile vulcanice, cat si amenin-
tarile venite din partea dusmanilor, cum a fost asediul
avarilor din anul 626 sau cel al rusilor din anul 86045 a
scos populatia pe strazi pentru a implora ajutorul divin.
Atunci cand ajutorul venea, ceea ce se intampla intot-
deauna, locuitorii orasului sarbatoreau anual evenimen-
tul prin‘procesiuni liturgice. Baldovin documenteaza
aceste otazii in detaliu; de la binecunoscutul mit al
originilor divine ale Trisagion-ului din timpul unei
astfel de Jitii (procesiuni, n.n.) ce a urmat cutremurului
de pe 25 iseptembrie 437, pana la sfarsitul mileniului. El
concluzioneaza astfel: ,,in mod evident, chiar fi in sec: al
IX-lea raspunsul liturgic cel mai obifnuit al Constantinopolului

4 1bid., 171.1
45 Ibid., 171.
% Ibid., 189.!
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lapericole cele mai neobignuite erau cererilefierbinti siprocesiuni-
le liturgice. AL

Poate ca ereziile desi erau mai putine erau la fel
de amenintdtoare. Nenumaratele variante ale arianis-
mului au infierbantat disputele cu privire la Sfantul
Duh fac&nd apoi loc nestoiianismului si mult mai sub-
tilelor;, dar tenacelor hristologii monofizite. Astfel de
dispute teologice stau in spatele multor servicii liturgice
din afara bisericilor, fapt care a contribuit la dezvolta-
rea acestei liturghii stationale. Chiar daca nu la fel de
dramatice, ocaziile prilejuite de sfintiri de biserici,
transferuri de moaste si inmormantdrile solemne (mai
afes cele imperiale) adauga la cele mentionate alte prile-
juri pentru astfel de procesiuni. Mai tarziu48 odata cu
dezvoltarea calendarului comemorativ, aceste procesi-
uni au inclus si ciclul celebrarilor comune (sinaxe)
dintr-o anume biserica in zile prestabilite.

Prima mentiune a acestei liturghii stationale in
formare a aparut in timpul disputelor cu arianismul
cand controversatul Grigorie Nazianz, episcopul orto-
dox al capitalei (379-381), a atacat modul pompos de
desfasurare a sarbatorilor bisericesti a acestora si a
batjocorit ,,procesiunile grecilor”, aceasta fiind o referi-
re evidenta la arianii acelor timpurif€ In anul 380 noul
imparat, Teodosie | (379-395), a readus Bisericile intru
credinta ortodoxa, iar pana la momentul la care loan
Hrisostom a luat in primire scaunul episcopal (feb.

47 1bid., p. 186-189.

48 Pentru un exemplu timpuriu, vezi procesiunea descrisa in Vita St. Marciani,
in Taft, Byzantine Uturgical Evidence in the Ufe of St Mardan Oeconomos:
Concélébration and the Vreanaphoral Rites, OCP 48 (1982) 159-170.

49 Oratio 38, 5-6, PG 36:316; Baldovin 181.
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398), ortodoxismul si-a recapatat suprematia. Amenin-

tarea ariand nu era insa spulberatd. Conform spuselor
lui Socrates (f dupa 439), SE loan Hrisostom a initiat o
viguroasa politica de contra-procesiuni stationale pen-
tru a le contracara pe cele ale arianilor, inca populare
printre locuitorii orasului:

I yAvrienii... si tineau adundrile in afara orasului Astfel ca,
nfiecare saptdmana and era o sarbdtoare, adicd simbata sau du-
minica, cand era obiceiul de a seface adunare in biserid, ei se Tntal-
rea™ in piete publice inpreajmaportilor orasului si cantau ode anti-
fonice compuse conform credintei ariane. Si astfel faceau mai toatd
noaptea, Dimineata, cantand aceleasi ode antifonice, treceau prin
centrul orasului si mergeau in afara fidurilor cetdtii spre locul lor de
adunare... loan [Hrisostom], preocupai ca nu cumva cei maiputin
credindosi safie rapiti Biseridi de asemenea ode, si-apus cativa din-
tre proprii sdi oamenii In opofitiefatd de aceia, asfel incat si aces-
tia, devotdndu-se imnefor religioase nocturne, sa anihileze efectul
arianilor si sa-i intareascape credindosii sai nprofesareapropriei
lor credinte. " \

Turma Sfantului loan a primit initiativa cu mult en-
tuziasm; in timpul procesiunilor purtau crud argintii impo-
dobite cu luméanari aprinse, proiectate de catre sfantul insusi
si platite de catre impardteasa Eudoxia (400-404). Dupa
spusele lui Hrisostom, in aceste procesiuni luminile tortdor
transfonnau tarmul Propontisului (vechea denumire a Marii
Marmara) intr-un rau de foc5L

3 Socrates, Chttrch Hislory VI, 8 = PG 67:688-9. Cf. Sozomen (cea. 439-450),
Church Htstoty V111, 8, ed. J. Bidez, GCS 50 (Berlin 1960) 360-361 = PG
67:1536. *

5 Ex. Hom. dictapostquam reliquiae martyrum 2, CPG 4441.1 = PG 63:470, care
descrie transferul moastelor mucenicului in suburbia Drypia, pe Via
Ignatia, i 13,5 km vest de oras, spre sfarsitul primului an de pastorire in
Constantinopol: Baldovin 183. Cf. Chrisostom, De S. Hieromartyre Phoca,
PG 50:699, din care citeaza Baldovin (183).
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Evident, acest obicd a prins, deoarece Sozomen
ne informeaza ca procesiunile au continuat chiar si dupa
ce a imparatul a interzis procesiunile arienilor,
inlaturandu-se astfel motivul originar al practicii ortodo-
xe corespondente. Poate ca motivul real pentru care
aceste populare servicii exterioare bisericii au fost pastrate
se afla in desele lamentatii ale Sfantului loan Hrisostom
care afirma cd pentru atragerea crestinilor, in competitia
cu Hipodromul sau Circul, liturghia crestina nu era
intotdeauna castigatoareX, Palladius, refetindu-se la pro-
cesiunile nocturne ale lui Hrisostom (nychtennai litaneiai),
adauga mentiunea ca o parte a clerului nu era prea entu-
ziasta de initiativa episcopului, preferand sa doarma si nu
sa vegheze Si sa se roages3

Ceea ce a inceput ca o inclestare cu arianii (Si
mai tarziu cu monofizitii) pentru suprematia asupra
strazilor in lupta pentru sufletul Bizantului% s-a trans-
format mai apoi intr-o competitie strategica mai putin
dramatica, dar de lunga duratd, cu ademenitoarele spec-
tacole ale divertismentului monden pentru cistigarea
atentiei populatiei urbane a antichitatii tarzii. loan al
Efesului (f dupa 585), un istoric siriac monofizit, a fost
la Constantinopol in timpul predecesorului lui Justinian

52 Hom. dicta postquam reitiquiae martyrum...1, PG 63:461; Hom. adv. eos qui non
adfuerant 1, CPG 4441.4 = PG 63:477; Hom. iti illud: ,,Pater meus usque modo
operatur”1, CPG 4441.10 = PG 63:511.

5 Pailadios, Dialogue under the Life of St. John Chrisostom V*J47-150 =
Palladios, Dialogue sur la vie deJean Chrysostome I, cd. A.-M. Malingrey, P.
Leclercq, Sources Chrétiennes 341 (Paris 1988) 124.

5 Baldovin 184-186. Dupa cum arata Baldovin (186), incercarea din anul 496
a Tmparatului Anastasius care dorea céastigarea controlului asupra proce-
siunilor, conform relatarilor lui Teodor Citetul (Anagnostul), subliniaza
importanta politicd si civila & acestor procesiuni: Theodoros
Anagnostes, Kirchengeschichte, ed. G.C. Hansen, GCS 54, a 2-a ed. (Berlin
1971) nr. 468, p. 134.
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C?ustll»n YV 518-527). fn Istoria Bisericii el descrie cum
cetatenii si vizitatorii stfaini din capitald se Tngramadea
sa privéasca intrarea suitei imperiale Tn bisericd® cam
in acelasi fel in care multimile se aduna si azi la fiecare
aparitie a papei in vreo biserica din Roma.

|Aceste procesiuni liturgice din Constantinopol
au lasat] Oamprenta de nesters asupra Sfintei Liturghii
si asupra altor rituri ale Marii Biserici% Intrarile, proce-
siunile si deplasarile liturgice au ajuns sa caracterizeze
toatd liturghia bizantind. Trainicul simbolism al acestor
rituri este dovedit de pozitia centrald pe care o ocupa in
operele talcuitorilor clasici ai Liturghiei Bizantine, ince-
pand cu Maxim Marturisi-torul (cca. 630)5/. Acestea au
facut obiectul unui scurt tratat al Patriarhului
Constantinopolului  Gennadios 11 Scolarios, liderul
ortodocsilor la Sinodul de la Florenta in 1438-1439%

Impactul procesiunilor stationate asupra formei
bisencii constantinopolitane timpurii

Aceste procesiuni exterioare trebuiau sa se in-
cheie urideva, iar acel undeva era de obicei o biserica.
Rezultatele erau usor de intuit. Activitatea procesionald
a fost responsabila pentru forma caracteristica a vechi-
lor biserici constantinopolitane. Acestea aveau nume-

% Istoria Bisericii 111. 3, lohannis Ephesini, Historiae ecclesiasticae pars tertia, ed.
F.W. Brooks, Compus sriptorum Christianorum orienlalium, p. 105-106: Scriptores
Syri 54-55 (Paris/Loavain 1935-1936) text 138, vers 102.

% Vezi la Mateos, Cékbration-, Taft, Beyond East and West, cap. 11; Mathews,
cap. 4-7; Baldovin, cap. 6.

57 Vezi Taft, Liturgy.

BB Peri ton hieran eisodon (Cu privire la sfintele intrari) Tn L. Petit, X.A. Siderides,
M. Jugie (éd.), Oeuvres completes de Gennade Scholarius, vol. 111: Oeuvres
polémiques, questions thiologgues, écrits apologétiques (Paris 1930) 96-99.
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roase intrari pe toate cele patru laturi® Intrarile princi-
pale se aflau pe fatada vesticad) ce era precedata de un
atrium sau o curte interioara inchisa pnntr-un portic.
Procesiunea se oprea o clipa in atrium - pentru a astep-
ta intrarea oficiala a cortegiilor de curteni, de ierarhi si
demnitari care asteptau in nartex unde, in fata Usilor
imparatesti, inainte ca multimea sa patrunda in naos,
era rostita Rugdciunea Intrarii. inldauntrul bisericii, axa
longitudinala dintre intrare si absida, care ghida proce-
siunile inspre altar, era pusa in evidentd prin marcajele
de pe podea6l precum si de calea imprejmuita a soleii@
ce ducea clerul si curtenii in jurul amvonului si, mai sus,
la portile timplei ori ale canceliilor care inconjurau
altarul.

?n acest caz,functia determinaforma-, aranj<amentul
liturgic al bisericilor justiniene pare sa fi fost rezultatul
caracterului ceremonial solemn al ritului urban. Necesi-
tatile acestui rit erau multiple:

9 Biserica Sf. Sofia, de exemplu, are cincizeci si doua dé usi la nivelul paman-
tului din care noudsprezece dau spre nava iar sase se afla in nartex, in zo-
na principald de intrare a procesiunilor. Cu privire la toate problemele le-
gate de realizarea planurilor bisericilor constantinopolitane timpurii, vezi
la Mathews.

0 Vezi lucrarea lui Strube, dtata mai jos la nota 67.

6L Cu privire la marcajele de pe podea si folosirea lor la ceremonii, vezi G.P.
Majeska, Notes on the Archeology of St. Sophia of Constantinople: The Green
Marble Bands on the Floor, DOP 32 (1978) 299-308; P. Schreiner, Omphakon
und Rota Porphyretica. Zum Kaisempremoniell in Kenstantinopel und Rom, in S.
Dufrenne (ed.), Byzance et les Slaves. Mélanges Ivan Dujcev (Paris 1979) 404-
410. Acestea sunt mentionate Th anul 1200 de catre pelerinul rus Anthony
de Novgorod, Xr. M. Loparev (ed.), Knigapalcmchik. Skacymie mest svjatyx
vo Tsaregrade Antonija Novgorodskago v 1200 godu. Pravoslavnyj Palestiniskij
Sbomik, vypusk 51, voi. 17.3 (St. Petersburg 1899)78, 81; trad. in fr. de
Mme. B. de Khitrowo, Itinéraires russes en Orient (Geneva 1889) 95, 99.

& Se pare ca aceastda imprejmuire era din zidarie si probabil de dimensiuni
reduse pentru a nu optura vederea inspre altar (n.tr.)
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1. un loc de asteptare in care oamenii sa se stran-
ga pentru a astepta aceasta intrare solemna,
ijeoarece —spre deosebire de Vechea Roma —
poporul nu intra in biserica Tnainte de a
sosi procesiunea si a face intrarea solemna: de
aici nevoia unui atnum mare in partea de vest a
bisericii;

2. p cladire exterioara unde oamenii sa poata sa-si
ofere darurile Tnainte ca biserica sa fie, ;deschisa
fiturgic” prin Rugdciunea Intrarii si prin intrarea
solemna a clerului si a curtii imperiale: de aici,
aparitia skevophylakion-xam, o cladire separata,
in exteriorul bisericii&}

3. de vreme ce Tiri Intrarea constantinopolitana,
spre deosebire de Intrarea din Vechea Roma,
clerul si oamenii intrau in bisericd impreund,
apare nevoia de a asigura An acces ugor si rapid
dinspre exterior inspre naos si galerii (balcoane
n.n.): de aici, aparitia unor usi de acces monumen-
tale pe toate cele patru parti ale bisericii si nu
doar pe fatada vestica, precum si multiplele in-
trari inspre scarile de acces spre galerii;

4. un loc addpostit pentru patriarh si escorta aces-
tuia pentru: a) a-1 astepta si a1 saluta pe impa-
rat in zilele in care curtea imperiala participa la
Liturghia publica, inainte de Intrarea solemng;
b) pentru a astepta sosirea procesiunii liturgice

6 Vezi MatHews, 155-162, 178. George P. Majeska de la Universitatea din
Maryland lucreaza la un studiu privind skevopilakion-uL, in care a inclus
ultimele descoperiri arheologice si literare. i sunt recunoscator profesoru-
lui Majeska pentru copia schitei acestui studiu excelent pe care mi |-a dat.
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in zilele in care nu luau parte la procesiuni; c)
pentru a rosti Rugdciunea Intréarii in fata Usilor
imparatesti sau in fata intrarii principale a nao-
sului, in partea de vest; si d) pentru desfasura-
rea altor servicii liturgice care precedeau intra-
rea solemna a patriarhului in biserica: de aici,
nartexul monumental64

O alta particularitate a bisericii constantino-
politane era Sintronul Tndltat si Catedra (Scaunul cel de sus,
mn.) din absida. Aparitia acestuia nu s-a datorat proce-
siunilor, ci pentru ca episcopul sa poata fi vazut in timp
ce predica de pe Scaunul sau: alt element fundamental
al liturghiei acelei perioade@ Alte caracteristici - cum
sunt canceliile si amvonul, soleea inchisa care le lega pe
améndoua® —nu sunt o particularitate a Bizantului, ci
sunt intalnite —mutatis mutandis - n bisericile antichita-
tii tarzii la Roma, Siria si Mesopotamia. Galeriile (bal-
coanele) si utilizarea acestora ramane o problema sepa-
ratd, dar si acestea pot fi intélnite si in alte parti si nu
pot fi considerate proprii doar Constantinopolului si
liturghiei sale6/. Ceea ce era specific doar
Constantinopolului era determinat de ritul catedral
urban. Aranjamentul liturgic al bisericii constanti-

6 Aparitia nartexului si, Tn unele cazuri, a exonartexului (in perioada
justiniand, Tn nici un caz dupa) nu poate fi atribuitd catehumenatului, care
probabil era inexistent Tn sec. al Vl-lea, iar in sec. al VlI-lea cu siguranta
cd nu mai era.

@ Vezi articolul meu Sermonin ODB 3:1880-81.

8 Aceasta alee Tnchisa servea la pastrarea libera a zonei altarului pentru uzul
liturgic si pentru a facilita sosirile si plecarile lectorilor si ale altor clerici
din altar spre amvon.

6/ Am dezbdtut aceastd chestiune Tn recenzia facuta lui Ch. Strube. Die
westliche Eingangsseite der Kirchen von Konstantinopel injustinianischer Zeit, OCP
42 (1976) 296-303. Vezi, de asemenea, recenzia lui T.F. Mathews in
Byzantinische Zeitschrift 1Q (1977) 385.
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I

nopolitane pre-Studite, de tip monahal, raméne a fi
descoperita.

Importanta ’r’rérilor”

Pentru ca sa nu se creada ca am dat o impor-
tantd prka mare Intréiii procesionale, voi lasa izvoarele
sa vorbeasca singure despre cat de departe au mers
bizantinii pentm a da forma si stil acestei trasaturi ma-
jore din viata Bisericii in vechiul Constantinopol. Pen-
tru aceasta trebuie sd ne intoarcem la ceremonialul
imperiali

inca din vremea lui Justinian, cortegiile impe-
riale constantinopolitane erau atat de impresionante
incat deveniserda o tema predilectd pentm a descrie
splendoiiilor regale. in jurul anilor 552-565, Leontiu de
Bizant, un foarte cunoscut preot si predicator al capita-
lei, in predicile sale pomenea regslat de aceste cortegii
pentm & le pune in opozitie cu umilinta imparatului
Ceresc@®] De aceea nu este de mirare cd participarea
imparatului la ceremoniile liturgice imprima acestora o
nuanta speciala; ,,imperiala/’

Ritualul imperial, atat cel bisericesc, cat si cel
civil, estfe descris fragmentar in numeroase izvoare.
Deosebit de importante sunt cdrtile de ceremonii ex
professo ale curtii imperiale, cum sunt De cerimoniis aulae
Byzantinae sau Cartea Ceremoniilor® compilata din izvoare
mai vechi de catre imparatul Constantin VII Porfiro-

8 Hom. 2.141-162; 3/3a. 18-29, 61-96; 12.127-142, C. Datema, P, Allen (ed.),
Leontii Presbyteri Constantinopolitani Homifiae, Corpus Christianorum, series
Graeca 17 (Tumhout 1987) 90-91, 150-153, 156-159, 385-386; trad. engl.
de aceeasi dutori, Leontius Presbyter of Constantinopole,

Byzantina Australiensia 9 (Btisbanel991) 44, 51-53,175.
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genetul (913-920, 945-959)® si De oRdis sau Cartea
randuielilor a lui Pseudo-Codinus, 0 de la mijlocul sec. al
XIV-lea. Tnaintarea imparatului spre bisericd pentru
slujbe, dupa cum este descrisa in Cartea Ceremoniilor; era
0 procesiune stationald in microcosmos, in timpul
careia cortegiul se misca dintr-un anumit loc spre altul,
cu o rinduialda prestabilitda pentru fiecare oprire de-a
lungul parcursului. Impresia pe care acest ,,spectacol” o
lasa spectatorilor este evidenta din descrierea lui Harun
ibn-Yahya, un prizonier arab tinut ostatic la curtea lui
Vasile 1 (867-886) in ultimul sfert al sec. al IX-lea. Fan-
tastica relatare pe care o face despre procesiunea impe-
rialda ce inainta dinspre palat inspre biserica, si cate
numdra o suitd de peste 55.000 de oficiali imperiali,
ilustreaza impactul acestei deplasari solemne7L Daca ar
fi sa dam crezare pelerinului rus Ignatius de Smolensk,
lucrurile par sa se fi schimbat prea putin in secolele
urmatoare. Acesta a fost prezent la incoronarea lui
Manuel Il Paleologul (1391-1425) care a avut loc pe 11
februarie 1392 la Biserica Sf. Sofia. Conform relatarilor
sale, ,,procesiunea imperialda se deplasa cu pasi masu-
rati, atat de incet incat a fost nevoie de trei ore pentru a
ajunge de la intrarea principala la loja imperiald.” 72

M Vogt, texte I-11.

70Ps.-Kodinos, Traité desoRces, ed. J. Verpeaux (Paris 1966).

7 A.A, Vasiliev, Harun-ibn-Yahya and bis Ocscription of Costantinople, iri
Seminarium Kondakovianum 5 (1932), p. 158-159. Aceste intrari imperiale
stralucitoare au fost studiate de catre D. Tli. Beljaev, ERednevnye priemy
viyantijskix tsarej i pravfinichnye vyxodj ix v xram Sv. Sofii v IX-X1 w, Zapiski
imperatorskago Russkago arxeologicheskago obschchestva, n.s. 6 (1893) I-XLVII,
1-309; mai ales cap. 4-5; id., Bogomof nye vyxodj vi*antijskix tsarej vgorodskie t
prtgorvdnje xramy Konstantinapolja, Zapiski klassicheskago otddetiija Imperators
kago Russkago arxeo/ogiebeskago obshcbestva4 (1906) 1-189.

72 G.P. Majeska, Russian Travekrs to Constantinople in the Eourteenth and Fifteenth
Centuries, Dumbérton Oaks Studies 19; (Washington 1984), textul pg. 106-
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Din afara inlauntru: cladirea bisericii, ca si cosmos

De fapt, lucrurile s-au schimbat, si s-au schim-
bat considerabil. inca din vremea lui Justinian | descri-
erile si comentariile Liturghiei bizantine erau tot mai
preocupate de ceea ce se intdmpla in interiorul bisericii,
de biserica insasi si de semnificatia sa simbolicd. Epoca
justmiaita a adus schimbari nu doar in modul de dispu-
nere a bisericii, ci si in modul de percepere a acesteia,
fnainte "comentatorii remarcau la bisercile capitalei
marea lor frumusete si au insistat cu elocventa asupra
unei teme care a devenit in cele din urma un topos:
efectul surprinzator creat de lumina ce se revarsa in
interior prin ferestre. Acestia vorbesc de cupola biseri-
cii ca despre cer.B

Aceasta noua perceptie s-a datorat noii Biserici
Sf. Sofia si liturghiei acesteia. Nu exista in nicio alta
traditie liturgica vre-un edificiu-rAodel care sa fi jucat
un rol atat de important ca Biserica Sf. Sofia. Atat for-
ma Ritului bizantin cat si viziunea cu privire la sensul
acestuia - imprimate la scara redusa in bisericile de mai
tarziu —au fost determinate de aceasta catedrald. Ceea
ce a fost total nou la aceasta cladire, mai mult decéat
surprinzatoarea sa arhitectura, a fost perspectiva creati
de incredibilul sdu interior. Aceasta viziune urma sa
aibd o influentd formativa asupra duhului ritualului
pentru care a fost construita Sf. Sofia.

107; comentariul pg. 423-424. Camera aceasta (chertdg) era metatorion-ul sau
loja imperiala din naosul Bisericii Sf. Sofia, unde Tmparatul asista la slujbe;
cf. Mathews 96, 133-134; Vogt, comentariul 1, 61; J.-P. Papadopéulos, Le
mutatorium des églises byzantines, Tn Mémorial L. Petit, Archives de I'Orient
chrétien il (Bucuresti 1948) 366-372).

B De exemplu, Grigorie de Nazianz, Oratio 18, 39, PG 35:1037; Marigo,A rt. 26.
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O bisericd crestind nu este un, templu. La Tnce-
putul crestinismului comunitatea, si nu vreun altar era
salasul prezentei lui Dumnezeu7d Cu timpul a devenit
comun modul de a vedea cladirea bisericii ca simbol al
tainelor adapostite aici. Dar abia in timpul lui Justinian
Constantinopolul a putut avea o cladire capabilda sa
reflecte aceasta realitate. Cu Sf. Sofia domus ecclesiae a
devenit Noul Templu iar Justinian I-a surclasat pe So-
lomon, dupa cum spune legenda ca ar fi exclamat el
insusi cu ocazia sfintirii bisericii Sf. Sofia (537)7%A

Nu bizantinii au inventat notiunea de biserica
in sensul platonic al unei imagini a cosmosului ce se
intinde de la tronul lui Dumnezeu, asezat deasupra
heruvimilor pana jos la taramul unde oamenii isi du-
ceau viata® Insa Biserica Sf. Sofia i-a dat o expresie
complet noua acestui concept. Coplesitoarea maretie a

74 Mc 14:58; In 2:21; 1 Cor 3:16, 6:19; 2 Cor 6:16; 1 Pet 2:5; Ef 2:19-22; cf.
Y.M.-J. Congar, The Mystety ofthe Temple (Westminster, Md. 1962), cap. 8.

% Vezi relatarea din sec. VIII-1X din Anonymi Narratio de aedificatione templi S.
Sophiae 27, ed. Th. Preger, Scriptores originum Comtantinopolitanarum, BSGRT
(Leipzig 1901, republicata tn 1989), 105.

76 Desi n Bizant, pentru prima data fiind sistematizata in anul 630 de Maxim
Marturisitorul, (f660) Tn Mistagogja sa (1-5, PG 91:664-84 = Maximus
Confessor, Selected Writings, The Classics of Western Spirituality (N.Y./
Mahwah, N.J./ Toronto 1985] 186-195), notiunea de templu ca micro-
cosmos este 0 temd comund n religiozitatea umana. Cf. M. Eliade,
Immages and Symbols. Studies in Religions Symbolist> (N.Y. 1969) [trad. rom.
Al. Beldescu, Imagini fi simboluri, Ed. Humanitas, Bucuresti 1994], cap. 1;
idem. TheMyth ofetemal Retum, (Londra 1955) cap. 1 [trad. rom. M itul eter-
nei reintoarceri, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti 1999 ]; idem, The Sacred
and the Profane, (N.Y. 1959) cap. 1 [trad. tom. Sacrul fi profanul, Ed.
Humanitas 2005]. Se pare cd a fost aplicata plima data cladirii bisericii
crestine Tntr-un poem din sec. al VI-lea Tn care se vorbea despre catedrala
diu Edessa: H. Goussen (ed.), Uber eine fiugitha” auf die Kathedrale von
Edessa, Le Museon 38 (1925), 117-36 (trad. Mango, Art. 57-60); cf. A.
Grabar, Le t#moignage d’'une hymre syriaque sur Farchitecture de la cathédrale
d'Edesse au VT siecke etsurla symbolique de I'édifice chrétien, CA 2 (1948) 41-67.
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vastitatiii sale impreund cu scanteietoarea stralucire a
luminii interioare i-au determinat pe privitori sa excla-
me, cu 0 consecventa remarcabila, ca aici era cu adeva-
rat ,,cerul pe pamant”, altarul ceresc, un al doilea fir-
mament, imagine a cosmosului si tronul adevaratei
slave a lui Dumnezeu7’, Ca si in cazul tuturor marilor
cladiri, impresia creata asupra privitorilor s-a datorat
structurii Tnsdsi, iar nu decoratiunilor. Decoratiunile
initiale ale Bisericii Sf. Sofia au fost minimale@ Abia
mai tarziu, constructiile mult mai mici ce aparfineau
unei epoci mai sarace, au simtit nevoia explicarii acestui
simbolism prin mozaicuri si fresce, in acord cu spiritul
literal al perioadei post-iconoclaste.
|

Liturghia cosmica

Cu mult inaintea unor astfel de explidtéri prin mo-
zaic si fresca, simbolismul cosmic era intiparit in textele
liturghice Jale epocii. Sa ne intoarcem la Intrare. Procesiunea
a sosit, urmeaza sa inceapa liturghia. Patriarhul se afla in
nartex unde I-a salutat pe imparat; améndoi asteaptd semna-
lul de a intrain biserica. Din locul lor de sub marele amvon,
psalmistii intoneaza troparul Unule NasatP, refrenul traditi-
onal al Psalmului Intrarii (Ps 94:1-6a),

7 Ex., Procopius, De aedificiis 1,1.61, ed. H.B. Dewing si G. Downy, Procopius
VII, Loeb Classica! Library (Cambridge, Mass. 1954) 26 = Mango, A n 76;
Adammanus (cca. 705), De locis sanctis libri ires. Itinera Hierosolymitana
saec. I11-VII1, Corpus scriptorum ecclesiasticorum Catinorum 38: 28; Germanus
I (730), Historia tcclesistica 1 si 4, P. Meyendorff, Germanus 56-59; Michael
Pselhis (séc. al XlI-lea), Oratio 35, Michael Psellus, Oratoria minora, Ed. A.
R. Littlewood, BSGRT (Leipzig 1985) 131-132 = PG 122:912; Nicetas
Choniata (1206), Historia4, ed. I. Bekker, CSHB (Bonn 1835) 782.

TActualul program decorativ dateaza din 866-913, ded dupa biruinta asupra
iconoclasmului: Mango, Materials, 93-4.

M Vezi articolul meu Ho Monogenes, in ODB 2:1397.
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La acest semnal, patriarhul merge inaintea Usilor
imparatesti pentru a rosti Rugdciunea Intrarii: rugaciunea
de finceput a ambelor formulare liturgice constan-
tinopolitane traditionale (Sf. Vasile si Sf. Hrisostom). Cu
privirea atintitd asupra naosului incadrat acum de usile
deschise si de contrafortii vestici interiori, cu privirea stra-
batand axa centrala creata de amvon, solee si altar scaldate-
n razele de soare ce se revarsau printre ferestrele din calota
altarului®) —cu siguranta cuvintele mgadunii 1i pareau
patriarhului implinite, evocand vizibil altarul ceresc stralu-
cind spre Rasarit

»Stapane Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce ai apelat in

ceruri cetele Tngerilor si ale arhanghelilor spre slujba slavei Tale,fd ca
impreund cu noi safie si intrarea sfintilor ingeri, care slujesc tmpreu-

na cu noi i impreuna slavesc bunatatea Ta. ”

Aceasta tipologie —in care biserica pamanteasca
este vazuta ca altar cetesc in care salasluieste Dumnezeul
cerurilor, iar Liturghia pamanteasca o concelebrare a
Liturghiei pe care Mielul Ceresc si corul ingerilor o aduc
fnaintea Tronului dumnezeiesc —a fost prima forma a
interpretarii liturgice bizantine reflectata de atatea adao-
suri din sec. V-VI, cum sunt aceasta Rugaciune a Intrarii
si a Heruvicului (d. bir. 573-74)& Aceastd interpretare
liturgica a fost sistematizata Tn Mistagogia Sfantului Ma-
xim Marturisitorul, in anul 630&

& Exista o fotografie exact cu aceastd imagine in Kahler, ilustr. 23; cf, descri-
erea, Ibid. 28 ff.

» LEW 312.15-30 (col. stg.a). Aceasta este Rugaciunea constantinopolitana
originald a Intrarii. Textul este o particularitate italo-grececasca necunos-
cutd Tn redactarile constatitinopolitane ale Mofitfelnicului: Jacob, Tradition,
109-38; cf. Taft, GnatEntrante XX Xi-11, 128-9.

& Cu privire la acest imn, vezi Taft, Great Entranee, 53-118.

Vezi nota 76 de mai sus.
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Astfel, in ajnnul iconoclasmului aparuse o
anume sinteza a liturghiei si mistagogiei bizantine. In
perioada urmatoare acest sistem va suferi transformari
atat de radicale incat le putem numi schimbari. Conti-
nuitatea logica viatd de schimbdrile precedente le-a
aratat cal o evolutie si nu ca o revolutie.
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|~ Veacul intunecat

(I S! ICONOCLASMUL

ecolul al VII-lea a constituit pentm Rasarit
S ceea ce fusese pentru Apus secolul al V-lea:
sfarsitul Imperiului Roman. Antichitatea clasica a avut
un sfarsit agitat datorat mai cu seama triburilor slavice
care au trecut Dunadrea in jurul anului 580, stabilindu-se
in Balcani si in Grecia precum si ostilor Islamului care
au despartit pentm totdeauna Siria, Palestina, Egiptul si
Nordul Africii de fosta lume romana si crestina.

Omul sl natura isi impart responsabilitatea pen-
tru aceasta prabusire84 Ciuma, seceta Si nesfarsitele
cutremure au depopulat orasele. Se spune ca doar
Constantinopolul ar fi pierdut 300.000 de locuitori in
timpul ciumei bubonice din anul 542. Costisitoarele
incércari ale lui Justinian de a recuceri teritoriile din
ApuB, pierdute anterior in favoarea triburilor germa-
nice, au epuizat imperiul si Xau dus in pragul colapsului
economic, lasandu-1 descoperit in fata inaintarii persane

5 Vezi Mango, Architecture, p. 161.
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|
din Rasarit Dupa ce Heraclius (610-641) a recucerit
proviciile rasaritene si lerusalimul, o alta amenintare,
mai mari Si cu un caracter permanent, a apamt din
Arabia. De-a lungul a cincisprezece ani, dupa victoria
finala a lut Heraclius asupra persanilor, din anii 627-
628, Siria, Palestina si Egiptul au fost din nou pierdute
—de data aceasta, definitiv. De acum finainte Imperiul
Bizantin jva fi amenintat in mod continuu pe fiecare
flanc, incepand cu asediile arabe asupra Constan-
tinopolului (674-678 si 717-718) si incursiunile din
nord ale bulgarilor, din secolul &l 1X-lea (care inca nu
fusesera convertiti, ei primind crestinismul bizantin
abia in anii 864-865) si pana la amenintarea fatala din
partea turcilor la Résarit.

Unul cate unul, marile centre: Alexandria,
Antiohia ki lerusalimul au fost pierdute in favoarea
islamului, in timp ce monofizitisitiul a slabit Biserica
Ortodoxa in acele patriarhii. Epoca patristica si domi-
natia greceasca asupra Rasaritului au luat sfarsit odata
cu intrarea Imperiului in feudalism, in timp ce marile
metropole de odinioara au decazut, transformandu-se
in umile fortarete provinciale.

incd din vremea Sinodului Trulan, intrunit la
Constantinopol (691-692), Biserica bizantina s-a preocupat
de chestiuni interne, consolidandu-si propriile forte; in
acelasi timp, fsi intorcea privirile impotriva practicilor
liturgice ale altor traditii liturgice, in special ale Apusului
latin. Dat|Ceea ce era mai rau inca nu venise; Biserica Or-
todoxa urma sa se confrunte cu cea mai serioasa criza
interna din istoria sa: iconoclasmul (726-843). Acesta criza
a fost urmatd de o provocare externa la fel de grava: raci-
rea tot mai puternica a relatiilor cu Roma din pricina juris-
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dictiei asupra Bulgariei. Aceasta din urma a condus la
prima ruptura serioasd, asa-numita ,,schisma fotiana”, din
anul 867, Cyrdl Mango numeste aceasta perioada - de la
victoria lui Heraclius din anul 610 pana la mijlocul secolu-
lui al EX-lea—,,veacurile intunecate bizantine.”&

Ge cunoastem despre liturghia din timpul aces-
tei perioade de declin? In ce priveste riturile liturgice,
aceasta a fost o perioada de continuitate. Ritul Marii
Biserici a continuat a fi celebrat, chiar daca in circum-
stante mai tensionate. A fost insa si o perioada de con-
solidare si regrupare, fortatd de diminuarea activitatii
publice si edilitare, o perioada de realiniere ca raspuns
la iconoclasm.

Continuitatea

Pe vremea lui Justinian si a succesorilor sai
imediati (aceasta formand ceea ce eu numesc ,faza
imperiald” a istoriei liturgice bizantine), se poate spune
cd Ritul Marii Biserici a atins apogeul sau. Acest rit
catedral constantinopolitan a continuat s& fie folosit
de-a lungul secolelor urmatoare, fimd reinterpretat,
chiar dacd exagerat uneori, de dezvoltarile ulterioare.
Tarziu, chiar si in secolul al XV-lea, Simeon al
Tesalonicului atesta folosirea in continuare a acestui rit
in; metropola pe care o pastorea (1416/17-1429), dai:
nota faptul ca dupa cucerirea latind (1204-1261) acest rit
nu mai era in uz la Constantinopol&

Ne-am putea pune Tntrebarea dacd nu cumva con-
tinuarea folosirii aceastui rit in biserica Sf. Sofia si in alte

sl oc. cit
% PG 155:553D, 625B.
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biserici din capitald in perioada post-justiniana ar putea fi
similara supravietuirii in viata de la Curte a practicilor
aflate in Cartea Ceremoniilor din secolul al X-lea. Asa cum
multi bizantinisti au subliniat, acest document, ca de altfel
multe alte colectii canonice, este o compilatie din mai
multe materiale. Unele dintre ritualurile descrise sunt cele-
brari inca in uz8. Actualizarea continua a prevederilor
acestuia in timpul lui Roman M (959-963) si Nechifor
Phocas (963-969), succesorii lui Constantin VII, arata
importanta care i se acorda inca la acea vreme& Dar, fara
0 anumita critica, nu putem lua toate uzantele descrise ca
reflectare reala a societatii bizantine din secolul al X-lea.
Pe acea vreme, autoritatea politica se retrasese intrucatva
de pe scena publica. Intr-adevér, in prefata lucrarii De
cenmoniis; Constantin VII declara in mod explicit ca telul
sau este de a restaura obiceiurile deja decazute® Pentm
Cyril Mango, De cenmoniis este mai degraba o lucrare de
restaurator, decat un manual practic®d Afirmatia nu este
surprinzatoare. Formalismul stilat al vietii publice bizanti-
ne, cu preferinta sa pentru randuiald sau ordine9, cerea o
mare doza de conservatorism ritual, atat la Curte, cét si in
Biserica. Astfel, numeroasele aspecte ale vietii de la Curte,
pe care Cartea Ceremoniilorlz descrie ca fiind in uz - cum ar
fi Hipodromul, cursele de Care, luxoasele bai publice,

& M. McCormick, Eternal Victory. Triumphal Rulership in Late Antiquitity,
Byzantium, and the Earty Medieval West (Cambridge/Paris 1986) 160.

& Ibid. 175-176; J.B. Bury, The CeremonialBook ofConstantine Porphyrogennetos, Th
English Historical Review 22 (1907), p. 217-221.

@ Vogt texti[ 1-2; cf. McCormick, Eternal Victory. TriumphalRulership, p. 175-176.

D Mango, Daily Life, 346; fcf. Averii Gameron, The Construction of Court Ritual:
The Byzantine Book ofCérémonies, in D, Caimadine, S. Price, Rituals ofRqyalf.
Power and Ceremonialin TraditionalSocieties, (Cambridge 1987) 106-36.

9 Cf. A. Kazhdan, G. Constable, People and Power in Byzantium, An Introduction t
Modem Byzantine Studies (Washington 1982) 60-66,1-26; 134,137,158,161.
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luatul mesei in pozitii relaxate pe divane etc. - e posibil sa
nu mai fi fost de multin uzul social general.

JYAGeste relicve sugereazafaptul cd evocarea unui stil de viatd
apus, asemenea celui din maretul Imperiu de odinioard, afost o
componenta deliberatd a ceremonialului de la Curte. latd de ce, poa-

te, Cartea Ceremoniilor este.egea c%este —nu unghid alpractidlor
curente, & o colectie depractid vechi. ”

Ceva asemanator se poate spune si despre su-
pravietuirea Ritului Marii Biserici la sfarsitul ,,epocii
intunecate”? Intre sec. al VIl-lea si al VIII-lea, cand
Imperiul a fost lovit timp de doud sute de ani. de nein-
cetate conflicte pe flancurile sale, fara indoiala ca litur-
ghia a continuat sa fie celebrata in Biserica Sf. Sofia si
in celelalte biserici ale capitalei impreuna cu procesiuni-
le sale stationale si cu tot ce putea fi pastrat din splen-
dorile imperiale trecute. Pana la Cruciada a Patra (1204)
exista nenumarate surse constantinopolitane care con-
firma aceastd continuitate liturgicd. Aceste izvoare
includ: Tipikon-ul Marii Biserici din Constantinopol®3
din secolul al X-lea; cel mai vechi tipic al liturghiilor
stationale, cuprins in Codexul Pans Coislin 213, un Mo-
litfelnic Th manuscris ce dateaza din anul 1027 d.Hr.%
Molitfelnicul Patriarhal din Codexul Grottaferrata Gb 1%
din sec. XI-XII; Diataxa Patriarhalda din secolul XI,

@ Mango, Daily Life, 352.

B Mateos, Typicon I-11.

9% Dmitrievskij M, 1009-1111, pe deplin exploatat Tn Baldovin 202-204. Acesta a
facut obiectul a doua teze de doctorat sub conducerea lui M. Arranz la Institutul
Pontifical Oriental din Roma: prima parte a codexului (£ 1-100) este editata de
cétreJ. Duncan, Coislin 213. Eucbolag o€ ta Grande EgSse (Roma 1983); restul (ff.
101-211), desi nu este inca publicat, este editat de cdtre JM. Maj, Coislin.
Eucotogo delta Grande Chiesa. Manoscritto delta Biblioteca N ationale di Bang. Desto aritico
annotado deiff. 101-211 (Roma 1990).

% Cf. Arranz, Hesperinos, 112,115-116.

54



Ritul Bizantin

cuprinsa in Codexul Bntish Library Add. 34060, ce rela-
teaza liturghia patriarhala din aceeasi perioada% Totusi,
in mod legitim, se poate pune intrebarea daca nu cum-
va unele recomandari din aceste surse n-ar trebui supu-
se aceleiasi hermeneutici ca si cele aflate in Cartea Cere-
moniilor. jLa fel cum s-a intdmplat cu ramasitele arhaice
renascentiste italiene existente la curtea papala pana la
Papa Paul VI care a facut curatenie, este posibil ca
unele dintre prevederile liturgice bizantine sa fi fost
doar reminescente ale unei epoci apuse, ale splendori-
lor unui imperiu Tn declin -- chiar daca erau inca cele-
brate la biserica Sf. Sofia si in citeva alte locuri9r.

"1
Consolidarea

[zvoarele liturgice demonstreaza ci pina th sec.
al IX-lea Marea Biserica a Constantinopolului si-a ela-
borat complet sistemul liturgic catedral, codificat in
Tipikon-ul Marii Biserici din secblul al X-lea, inca in
uz®B Componentele acestuia includ un calendar autoh-
tonPsi un sistem de lecturi aferentld propria sa Litur-

% R, Taft, The Pontifical Liturgy ofthe Great Church according to a Twetftb-Century
D iataxisin Codex British MuseumAdd. 340601: OCP 45 (1979) 279-307; II:
OCP46 (1980) 89-124.

97 Asa cum am notat mai sus, ,,contextualizarea” istorico-sociald a documen-
telor liturgice este o necesitate evidenta de care specialisti in liturghia rasa-
riteand, putini si ocupati mai mult cu elementele preliminarii ale unei dis-
cipline aflate Tnca in stare embrionard, Tnca n-au tinut inca seama in mod
corespunzator; cf. R. Taft, Response to the Berakab Awarid: Anamnesis, Tn
Worship59 (1985) 314-15.

%B Mateos, Typicon I-11.

® Ibid.; H. Delehaye, Sjnaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae, Propylaeum ad
Acta Sanctorum Novembris, Acta Sanctorum X I (Bruxelles 1902); A. Ehrhard,
Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homilketischen Literatur im
byzantinischen Reich, 1-111.1, TU 50-52.1 (Leipzig 1936-1943), M1.2, TU 52.2
(Berlin 1952), mai ales I, 28-33; S.A. Morcelli, Menologon ton Evanghetion
H eortasaftori sive Kalendarium Ecclesiae Constantinopolitanae (Roma 1788).
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1017n plus fata de lucrérile citate la nota precedentd, cu privite la dezvoltarea
lectionariilor, vezi mai ales, interalia, numeroasele studii realizate de cétre
Yvonne Bums, The Byzantine Weekday Gospel Lectionaries, New Testament
Tools and Studies (Leiden, Tn curs de aparitie); Chapter Numbers in Greek
and Slavonie Gospel Codices, in New Testament Studies 23.3 (Cambridge 1977);
The Canaatiites and other Additional Lections in Early Slavonie Lectionaries, ti
Revue des etudes sud-est européennes 12 (Bucuresti 1975); The Greek Manuscripts
Connected by their Lection System with the Palestinian Syriac Gospel Lectionaries, Tn
Studia Biblica 2, Journal for the Study of the New Testament Supplement,
seria 2 (Sheffield 1980) 13-28; The Historical Events that Occasioned the
Inception of the Byzantine Gospel Lectionaries, JOB 32.4 (1982) 119-127: The
Lectionary oj the Patriarch of Constantinople, in Studia Patristica 15.L TU 128
(Berlin 1984) 515-520; A Newly Discovered Family 13 Manuscript and the
Ferrar Lection System, Tn Studia Patristica 17.1 (Oxford 1982) 278-289; The
Numbering of the Johannine Saturdays and Sundays in Early Greek and Slavonie
Gospel Lectionaries, Tn Palaeobulgarica 1.2 (Sofia 1977) 43-55; The Weekday
Lection System of Miroslav's Gospel, Tn Narvdnog Mu”eja u Beogradu 6 (1970)
259-286. De asemenea, K. Aland, Kuregefate Liste der griechischen
Handschriften des Neuen Testaments, in ANTF 1 (Berlin 1963); id., Die
griechischen Handschriften des Neuen Testaments. Erganzungen yur Kurgefalite Lis-
tei  Fortsetzungsliste  VII, in  Materialen zur neutestamentlichen
Handschriftenkunde 1, ANTF 3 (Berlin 1969), cu adaugiri in j. Noret,
Manuscritsgrecs du Nouveau Testament, Lectionnaires, Analecta Bollandiana 87
(1969) 464-8; A. Baumstark, Nicht evangelische syrische Perikopenordnungen des
ersten Jahrtausends, Liturgiegeschichtliche Forschungen 15 (Munster 1921);
J.N. Birdsall, Tm Lectionaries in Birmingham, in JTS 35 (1984) 448-454;
W.C. Braithwaite, The Lection System of the Codex Macedonianus, in JTS 5
(1904) 265-274; Mary-Lyon Dolezal, The Lectionary and Textual Criticism, Tn
Fourteenth Anmial Byzantine Studies Conference, (abstracts ofpapers), The
Menill Collection and the University of St. Thomas (Houston 1988) 31-
32; N. Dragomir, Studiu istorico-liturgicprivind textele biblice din cariile de cult ale
Bisericii Ortodoxe, Studii Teologice 33 (1981) 207-26S; P.H. Droosien,
Proems of Liturgcal Lections and Gospels, Tn JTS 6 (1901) 99-106; H.
Engberding, Das Raétsel einer Reihe vom 16. Sonntegsepisteln, in OC 52 (1968)
81-86; G. Garitte, Analyse d'un lectionnaire byzantino-georgen des Evangiles (Sin.
Georg. 84), in Le Museon 91 (1978) 305-152; C.R. Gregory, Textkritik des
Neuen Testaments, 3 vol. (Leipzig 1900, 1902. 1909); P.-M. Guy, La question
du systeme des lectures ce la liturge byzantine, Miscellanea liturgica in onore di
S.E.G. Lercaro (Roma 1967) Il, 251-261; K. Junak, Z# den griechischen
Lektionaren undihrer Uberlieferung der Katholischen Briefe, in K. Aland (ed.), Die
alten Ubersetzungen des Neuen Testaments, die Kirchenvaterzitate und Lektionare,
ANTF 5 (Berlin/N.Y. 1972) 498-591; B. Metzger, Greek Lectionaries and a
Criticai Edition ofthe Greek New Testament, ibid. 479-497; id., A Comparison of
the Palestinian Syrac Lactionary and the Greek Gospel Lectionary, in E.E. Ellis,
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ghie EuharisticaXl si alte rituri sacramentalel® o ran-
duiala catedralda a Laudelor, precum si Asmatike
Akolouthia sau Randuiala Privegherii de toata noaptea a
Marii BisericilB3* Evolutia sa a fost marcata in mod

M. Wilcox (ed.), Neotestamentica et Semitica. Studies in Honor of Matbew Black
(Edinburg 1969) 209-220; A. Kniazeff, La lecture de | 'Ancien et du Nouveau
Testament flans le rit bgyantin, In Mons. Cassien, B. Botte (ed.), La priére des
heures, in Lex orandi 35 (Paris 1963) 201-251; T.S. Patrie, An Unrecorded
Greek Lectionary, in JTS 18 (1967) 140-142; F.H.A. Scrivener, A Plain
Introduction to the Criticism ofthe Nlew Testament, ed. a patra (1984) vol. 1, cap.
3, pag. 80-87: Appendix, Synaxarion and Eclogadion ofthe Gospels and Apostolic
Writings Daily Throughout the Year. A se vedea si numeroasele studii din pu-
blicatiile Universitatii din Chicago, Studies in the Lectionary Text ofthe Greek
New Testament, vol. 1 s.u. (Universitatea din Chicago 1933 s.u.), despre care
a se vedea si la Ai Wikgreti, Chicago Studies in the Greek Lectionary ofthe New
Testarent™ {in J. Neville Birdsall & R. Thomson (ed.), Biblica! and Patristic
Studies in Memory ofR.P. Casey (Freiburg 1963) 96-121, ce contine o lista cu
volumele péana la acea datd. Aceste studii, Tmpreuna cu cateva articole si
dizertatii ia doctorat, Tnca nepublicate, cu privire la Lectionar, se ocupa in
principal de stabilirea textului grecesc al Noului Testament, conform tra-
ditiei Lectionarului. |

Cu privire la Prophetologion sau Lectionarul Vechiului Testament, vezi:
S.G. Engberg, The Greek Old Testament Lectionary as a Liturgical Book,
Université de Copenhague, Cahiers dé linstitut du Moyen-age grec et latin 54
(1986) 398 (sunt recunoscator Prof. Peter Jeffery de la Universitatea din
Delaware; cate a fost primul care mi-a atras atentia asupra acestui articol
si eu amabilitate mi-a trimis o fotocopie a acestuia); G. Hoeg, G. Zuntz
(ed.), Prophétologium, in MMB, lectionaria i.1:1-6 (Copenhaga 1939-1970),
11.1-2, ed.js.G. Engberg (1980-1981); C. Hoeg, G. Zuntz, Remarks on the
Prophetologion, Tn R.P.Casey, S. Lake, A.K. Lake (ed.)fjuantulacumque. Studies
Presented to K. Lake (Londra 1937) 189-226; A. Rahlfs, Die alttestamentlichen
Lektionen far griechischen Kirche, Nachrichten der kgl. Gesellschaft der
Wissenschaften zu Gdttingen, philologisch-historische Klasse (1915) 28-
136; G. Zuntz, Das byzantinische Septuaginta-Lektionar (Propbetoiogion),
Classica et Mediaevala 17 (1956) 183-198. La aceasta lista deja lunga, pot
fi adaugate céteva studii dé istoria artei cu privire la manuscrisele
lectionariilor bizantine ilustrate.

101 O analiza si o bibliografie mai cuprinzatoare in Taft, Beyond East and West,
in idem, Creat Entrance-, idem, The Ulurgy of the Great Church, Mateos,
CélébrationSchulz.

12 M. Arranz, Sacrements, I-I'-T1I,

1B Vezi Taft, Bibliography, n special 48-60, 80-81, 104, precum si in
antologia rugdciunilor acestei slujbe realizata de S.L. Parenti, Tl Signore
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special de dezvoltarea unui sistem de slujbe stationale.
Dar in organizarea vietii liturgice, spre deosebire de
Liturghia Euharistica, manastirile din patriarhie duceau
aceasta batdlie pe cont propriu, pe un ritm diferit. Ca-
lugarii din capitalda, numiti akoimetoi sau ,,neadormiti”
pentru ca slujeau neincetat Laudele, ,,in ture”, aveau
propria lor lor randuiala liturgicalod

Schimbarea: noua mistagogie

Curand, schimbari semnificative in intelegerea
si practica liturgica au sfasiat acest sistem liturgic cu
valente imperiale. Chiar Tnainte de reformele liturgice
de la sfarsitul crizei iconoclastell evolutia interpretarii
liturgice bizantine in perioada celor o suta de ani, de la
Maxim Marturisitorul (630) la Gherman 1 (730), tra-
deaza clar aceasta directie. Chiar in secolul al VUI-lea,
in perioada crizei iconoclaste, interpretarea maximiana
a Liturghiei cosmice a inceput deja sa faca loc unei viziuni
mai literare si narative asupra liturghiei, privita acum
istoric. Fara a abandona tipologia interpretarii cosmice a
liturgliiei —justificata din punct de vedere biblic de
Epistola catre Evrei si Apocalipsa, si mostenitd din
Mistagogia lui Maxim Marturisitorul - Gherman a
inserat un alt strat al interpretérii in Intelegerea liturgica
bizantina: unul ce isi avea in radacina deopotriva atat in
Noul Testament cat si, desi mult mai putin remarcat, la
Maxim sau in alte scrieri liturgice bizantine: aceasta

della gloria. Preghtere della «Grande Ckiesa» bygantina, Preghtere di tutti i
tempi 10 (Milano 198S) = id., Praying mth the Ortodox Tradition, trad. P.
Clifford (Londra 1989).

104 Vezi Dagron, Tes moines 231-232, 235-236; Taft, Bibliography 3, 9, 19, 24-
26, 79.

1B Acesta constituie subiectul urmatorului capitol din aceasta carte.



Ritul Bizantin

interpretare privea Euharistia nu doar ca anamneza, Ci
si ca imagine reala a istoriei mantuirii in lisus.

Intr-un studiu mai vechi am aratat provenienta
aghiopolitd a acestui stil antiohian al histonei la
Gherman, prin intermediul scrierilor lui Theodor de
Mopsuestia (d. 428)1® Tn lucrarea sa Omilii Caiehetice
(15-16), 'scrisa pe la sfarsitul sec. al 1V-lea —cel mai
probabiliin Antiohia, cu vreo zece ani inainte de a de-
veni episcop al Mopsuestiei (392) —Teodor a fost pri-
mei carej a realizat o sinteza a celor doua teme: a jertfei
istorice, de buna voie a lui lisus si a liturghiei Sale ce-
resti. Teodor ne oferd o sinteza a reprezentarii rituale,
in care aducerea aminte de lisus (anamnesis) este conce-
puta ca o reactualizare dramaticd a misterului pascal, ce
cuprinde! intregul ritual euharistie: preotul pamantesc
este vazut ca imaginea arhiereului ceresc, iar Liturghia
pamantescd, imagine a vesnicei Jiturghii ceresti. Cu
Gherman, aceste doud teme devin parte integrantd a
sintezei l:iizantine.

Eelul in care Gherman a ajuns la aceasta sinteza
poate fi inteles din interpretarea pe care o face celor
doua intrari. Vohodul Mic sau Intrarea Mica (He mikros
eisodos) este interpretat n Rugdciunea Intrarii care fl
acompaniaza in termeni cosmici —un text traditional ce
se regaseste in toate manuscrisele euchologice bizanti-
ne si cunoscut cu siguranta de Ghermanl07. Totusi, el
abandoneaza acest simbolism traditional, preferand o
interpretare istotico-salvifica a Intrarii ca imagine a
venirii lui Hristos in lume:

106 Taft, Liturgf.
107 Rugéciunea este citatad mal sus Tn sectiunea finald a capitolului 3.
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»Intrarea Evangheliei ne arata venirea Viului lui Dumnezeu
n aceasta lume, asa cum spune apostolul: «St iardsi, cand aduce in
lumepe Celintai nascut; E 1 pce; «Si sa se inchine Ltd tofi Tngerii
lui Dumnezeu.» (Evrei 1:6). ” 18

in altd parte, Gherman pur si simplu juxtapune
cele doua interpretari. De exemplu, el face acest lucru
explicand Vohodul Mare sau Intrarea Mare (He megale
eisodos), interpretat in textul liturgic prin cantarea Heru-
vicului, care il insoteste, si care a fost introdus in Litur-

ghie pe vremea lui lustin 11 in 573-574:

,»Noi, carepe heruvimi cu taind inchipuim sifacatoarei de
viatd Treimi Tntreit-sfantd cantare aducem, toatdgrija cea lumeasca
sa 0 lepadam. Cape imparatul tuturor, saprimimpe Celinconjurat
in chip nevazut de cetele ingeresti. Aliluia, aliluia, aliluiaA

Gherman nu abandoneaza ermineutica textului
liturgic:

,»Prin procesiunea diaconilor siprin mersul cu lipidele, adica
prn istoria reprezentdrii serafimilor, imnul Heruvimic arata impre-
una-intrare a sfintilor si a dreptilor; dinaintea puterilor ceresti si a
cetelor Tngeresti, care merg nevazut naintea lui Hristos, Marele im-
parat, aducandJertfa cea de Taind. ..(37)”

Totusi, el imbogateste textul cu o noua inter-
pretare istorica:

,»De asemenea este 0 imitatare a Tngropdrii lui Hristos; dupa
cum losif cobor&nd trupul depe cruce, I-a invelit cu giulgiu curai si,
ungandu-l cu (uleiuri) aromate si cu miruri, impreund cu Nicodim

18 il citez pe Gherman conform numerotatiei capitolelor din textul lui P.
Meyendorff, Germanus; traducerile Thsd Tmi apartin: Taft, Idiurgs, i-au fost
facute Tnainte ca Meyendorff sa fi publicat versiunea sa. [vezi si trad. roin.
Pr. N. Petrescu, Ed. Anastasia, Bucuresti 2000 si Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova 2005]. (Cel putin cu pnvire la textul mentionat de Taft, traduce-
rea roméaneasca nu ni se pare de o foarte mare acuratete. Credem ca nici
traducerea pe care o prezintd Taft, dupd care am ncercat o traducere per-
sonald, nu este de cea mai buna calitate - n.tr.)
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l-a (!iusu |-a Tngropat intr-un mormant nou, sépat in stancd. Alta-
rul 'este p preinchipuirea (antitip) acelui Sfant Mormant, iar locul in
cari este asezat, in care a fost pus Sfantul si Preacutratul Trup, este
Sfér;tia masa. (37).”

Aceasta suprapunere a unei traditii literale peste
una nai| veche, eu un sens mistic, a coincis cu inceputul
luptei impotriva iconoclasmului (726-843). Acestea s-au
petrecut in vremea in care schimbarile din pietatea
bizantind au dus la 0 asemenea crestere a cultului icoa-
nelor incat ortodoxia s-a trezit prinsa intr-o lupta pe
viatd si pe moarte care trebuia sa apere aceastd noua
expresiela unui realism-intrupat impotriva reactiei con-
servatoare ce promova un spiritualism mai simbolic si,
in cele de urma, iconoclast.

AN

Slimbolismul si portretizarea nu sunt acelasi lu-
cru nici in arta si nici in liturghiel® Efectul noii menta-
litati, mai literale, a putut fi imtdiat detectat in trei
moduri 'diferite: [1] in mistagogia reprezentationala
integratd de Gherman in tradifia maxirriiana in anul
730; [2] in condamnarea de catre Sinodul VII Ecume-
nic (787) ainvataturilor sinodului iconoclast de la Heria

40 Cii privire la aceasta, vezi remarcile lui Mango, Mosaics 48, referitoare la
cele trei "principii ale decordrii bisericii bizantine: aranjare ierarhica, selec-
tivitate si explicitate, asd cum s-au cristalizat ele Tn sistemul clasic la sfarsitul
secolului al EX-lea. Mango scrie: Principiul explicitatii era, intr-un anume
sens, refuzul simbolismului.. La sfarsitul sec. al Vll-lea, Sinodul
Quinisext, Tn faimosul sau Canon 82, interzicea reprezentarea lui Hristos
sub chipul unui miel. In locul acestui simbol (typos), reprezentarea antro-
pomorfa trebuia sa prevaleze... intreaga controversa iconoclasta poate fi
vazuta ri acest context: o lupta intre simbol (crucea, simbolul favorit al
iconoclastilor, fiind privita ca typospar excellence) si imaginea realista (eikon).
In anul 843 problema a fost mai bine clarificata Tn asa numitul Synodikon al
Ortodoxiei... Cu alte cuvinte, arta religioasa bizantind din secolul ai 1X-lea
cerea realism, nu simbolism.”

61



Robert F, Taft

(754) care afirma ca Euharistia este singurul simbol
valabil al lui Hristos110 si [3], in cele din urma - asa
cum sper sa arat in capitolul 6 - in programul icono-
grafic al Bisericii Bizantului de mijloc.

1,0IX>. JsibMSL,SacrOmmeongjionm nova etampissima colkolo 13:264; Mango, A ri 166.
613
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erioada dintre anul 800 si cucerirea

latina a Constantinopolului din anii
1204-1261 a fost, in general, una de recuperare si de
consolidare pentru intreg Imperiul Bizantin. De-a
lungul acestei perioade, au existattatat momente de
cadere si momente de inaltare. Perioada renasterii,
inceputa sub dinastia macedoneana a fost urmata in
anul 1071 de un colaps la frontiere, datorita victorii-
lor lui Norman si Seljuk care au dus la pierderea
definitiva a Italiei si au lasat Asia Mica la indemana
turcilor. h urmat apoi o revenire partiala sub
comneni in anii 1081-1204.

Pentru Bisericd, slabita de un secol de icono-
clasm si de instrainarea si conflictul in crestere dintre
Rasarit d) Apus, aceastd perioada s-a caracterizat
printr-o mai mare autoritate a puterii imperiale asu-
pra patriarhiilor precum si de o mai puternica
monasticizare a vietii liturgice si eclezialelll Biruinta

1 Cu privire 'a monahismul bizantin, vezi Taft, Bibliography, 1-28, la care
se poate adduga C. Capezzi, Origine ? sviluppo del ndnachesimo nettarea di
Constantiriopolifino a Giustiniano, Th Storia Europea. 11 monacbesimo nelprimo
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asupra iconoclasmului din anul 843, care a fost de
fapt o victorie a monahilor, a contribuit la demorali-
zarea clerului secular si la o crestere semnificativa a
influentei monahale. Abia in timpul luptei iconoclas-
te isi ca urmare a consecintelor sale calugarii au ajuns
sa joace un rol dominant in ierarhia Bisericii Orto-
doxe si in istoria liturghiei acesteiall2 In general,
acest fapt s-a datorat autoritdtii Sf. Theodor, staret la
Stoudion (t 826), care in anul 799 si-a adus célugarii
din Sakkoudion (Bithinia) in spatiul mai sigur al capi-
taleill3 Aici ei au gasit adapost in Manastirea
Stoudion, care data din secolul al Y-lea, dar care
acum era in paragind, in scurt timp au refacut-o,
inaugurand era reformei studitel14

miiknio. Convegno intemazionale di studi, Roma, 24-25 febbraio 1989,
Casamari, 26 febbraio 1989. Atti (Roma 1989) 79-97.

12 Vezi H.G. Beck, Das byzantinische JaJsrtausend (Mucken 1978) 210-11.
Desi istoria monahismului in Constantinopol rdmane a fi scrisa pe vii-
tor, studiul lui Dagron cu privire la originile si roiul de Tnceput al calu-
garilor este fundamental: Les moines. Cu privire la conditia clerului secu-
lar in perioadele bizantine, de mijloc si tarziu, vezi C. Cupane, Una
classe sociale dimenticata: il basso elen metropolitane, Tn H. Hunger (ed.),
Studien zum Patriarchatsregister von Konstantinopel, Osterreichischen
Akademie der Wiessenschaften, phil.-hist. Klasse. Sitzungsberichte
383 (Viena 1981) I, 66-79; L. Oeconomos, L'etat intellectuel et moral des
byzantins vers le milieu du X 1V e siccle d*aprés unepage de Joseph Btyennios, Tn
Mélangés Charles Diehl, Paris 1930; 1, 225-233; Nicol 98 s.u.

13 Un studiu asupra vietii si operei Sf. Theodor ar fi extrem de necesar.
Pana atunci, doua studii mai vechi, desi depasite, raman foarte folosi-
toare: A.P. Dobroklonskij, Prepodobnyi Fedor, ispovtdnik i igurmen studijskij,
I. Chast', Ego epoxa, ¢ i¢n, i dejatel nost (Odessa 1913); II. C hast’, Ego
tvorenija. Vypusk 1 (Odessa 1914); Alice Gardner, Theodore of Studium. His
La/e and Times (Londra 1905).

114 Manastirea Stoudion, Tntemeiatd Tn anul 463, era o casa a calugarilor
akoimetoi, despre care am vorbit Tn capitolul precedent (nota 103):
Dagron, Les moines, 236 4. nota 46. Pentru studii cu privire la reforma
studitd, vezi Taft, Bibliography, 358-359.
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|
Biruinta Ortodoxiei si reforma liturgica

Progresele recente in ceea ce priveste studiul
manuscriselor Molitfelnicului  bizantin  confirma
faptul ea iconoclasmul a fost un moment de cotitura
in istoria liturghiei bizantinells  Molitfelnicul
(Evholgghion) contine rugaciunile folosite de catre
oficianti (episcopi sau preoti) in cadrul oricarui servi-
ciu liturgic. Cartea omologa apuseana cea mai ase-
manatoare ar fi Sacramentarul. Asemeni vecliilor
Sacraméntare romane, Moitfelnicul nu a fost o carte
uniformizata: nu exista douda manuscrise ale Molitfel-
nicului care sa fie identice. Studiile aflate inca in des-
fasurare! ctl privite la Molitfelnic, realizate in special
de catre Miguel Arranz, S.J.116 si doctoranzii sai de la
Institutul Pontifical Oriental elaboreaza inca o taxo-
nomie a acestor manuscrise ale Moltfelniculuilly
Aceste Studii confirma si dezvolt] criteriile formulate
anterior de catre alti cercetatori cum sunt raposatul
Dom Anselm Strittmatter, O.S.B., de Abatia Sf.
Anselm din Washington, si Andre Jacob. Acesti

[

15 Arranz, Sacrements, 1.1, OCP 48 (1982) 322-323; Taft. Uturgy, 46,72.

n6é Tn plus jfata de seria sa de cincisprezece articole cu privire la Ceasurile
canonice si alte slujbe din Molitfelnicul constantinopolitan ih OCP 37
(1971)-j48 (1982), si alte studii ocazionale pe aceasta temd, enumerate
in Taft, Bibliographj, 29-30, 49-61,157, si id., Mt. Athos 180 nota 7: vezi
Arranz, Euchologe slave, id., Sacrements, UM I 1.

117 Vezi remarcile lui Arranz, Euchologe slave, 21-23; id., Sacrements 1.1: OCP
48 (1982) 330-335; Parenti, Influssi, 153 s.u.: id., L'Eucohgio manoscritto
Gb IV (X semlo) della Biblioteca di Grottaferrata, Edizione (disertatie
de doctorat - Institutul Pontifical Oriental, sub Tndrumarea lui M.
Arranz); Thiermeyer, Ottobonigr. 434, 85 s.u.; Stephan J. Koster, Das
Euchologon Sevaslianov 474 (X/X1 Jhdt.) der Staatsbibliothek Lenin in
Moskau (&isertate de doctorat sub indrumarea lui M. Arranz, 1991, ne-
publicak, 25 s.u.). Multumesc de asemenea lui S. Parenti pentru nume-
roasele sugestii pertinente cu privire la acest capitol, Tn special cele le-
gate de natura si istoria Molitfelnicului.
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pionieri in domeniu au facut tnai intdi deosebirea
dintre diferitele familii si subfamilii ale manuscriselor
Molitfelnicului si sursele constantinopolitane de cele
de la ,,periferia liturgicd bizantind”118 mai cu seama
cele din centrele monahale din sudul Italiei si din
Muntele Sinai, Tnainte de cresterea importantei Mun-
telui Athos Tn perioada urmatoarell9

Aceasta tipologie, asa cum este elaborata de
catre Parenti, identifica un ,,vechi proto-formular'Jsau
pre-iconoclast, existent doar in manuscrisele din Pa-
lestina/Sinai si in sudul Italiei, acestea din urma
caracterizandu-se prin interpoldri orientale.10 Acest
formular pre-iconoclast isi are originea cu mult inainte
in vechi izvoare ale traditiei constantino-politane
acum disparute, ale caror elemente pot fi identificate
in manuscrisele existente. Ulterior, incepand cu epoca
studitd, s-a dezvoltat o noud redactare a Molitfelnic-
ului. Parenti 1l numeste ,,Molitfelniciil post-
iconoclast”. Acesta a fost identificat in trei traditii
diferite (constantinopolitanal?, italo-greceasca, bizan-
tino-palestiniand) si Tn céateva tipuri clare (catedral,
paroltial, monastic si mixt; episcopal sau presbiteral),
in functie de utilizarea lor liturgical2

118 Expresia este a lui Parenti. Bibliografia relevanta esentiala a lui
Strittmatter siJacob, in Parenti, Osservafloni 146-148.

119 Cf. Taft, MI. Athos,

10 Parenti, Ossetvafoa si Influssi-, cf. si id., Traditione liturgica deli Italia
meridionale bizantina, in L'altra Europa XIV = 5 [227] (settembre-
ottobre 1989) 41-55; Jacob, Tradition-, Taft, Great Entrante, XX X11.

12t Un exemplu clasic este Evhaloghtonulpatriarhal al Marii Biserid din Codex
Paris Coislin 213 (1027) la care s-a facut referinta in capitolul 4, nota 94.

12 Parenti, Influssi 153-155; id., Osservafloni 151-153; Thiemieyer, Ottoboni
gr. 434, 85-94.
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Anumite caracteristici comune ,,noului Molit-
felnic” in toate aceste traditii constituie dovada unei
reforme liturgice initiate la Constantinopol dupa
TriumfuliOrtodoxiei din anul 843. Aceasta reforma
s-a raspatidit gradual spre periferie unde, asa cum s-a
intdmplat! si in alte perioade din istoriei liturghiei,
reforma a intdmpinat o rezisttentd mai mare: schim-
barile auifost introduse mai incet, in timp ce unele
elementeXkle vechiului Molitfelnic au fost pastrate cu
incapatanare, iar particularitatile locale nu au fost
complet abandonate. Manuscrisele existente arata ca
Palestina, datorita centrelor sale monahale aflate intr-o
stransa legatura cu manastirile studite ale capitale pe
parcursul crizei iconoclaste, a adoptat schimbarile
aproape imediat. Tn schimb, Tnainte de sec. XI, sudul
Italiei a adoptat aceste schimbari, gradual; abia dupa
aceasta data schimbarile s-au facut simtite mai puter-
nic si acolo1l Desi in mod justificat Parenti o nu-
meste o ,,adevaratd reforma liturgica” 14 a fost totusi
una gradualda. Aceasta reforma poate fi asemanata
mai curdnd cu modificarile liturgice ale Ritului roman
initiate sub Pius X si continuate intr-un tempo ridi-
cat in titppul pontificatului lui Pius XII si pana la
Vatican I, decat cu planificata si rapida reforma,
dictatd de sus si implementata din miscare de catre
acel Sinod (Conciliul Il Vatican, n.n.)

Aparent, reforma liturgica bizantina a inceput
odatd cu victoria asupra iconoclasmului, in timpul
scurtului patriarhat al Sfantului Methodiu 1 (4 martie
843 - 14 iunie 847), care este considerat autorul catorva

123 Paxenti, Qsservaqoni, 151-153.
m Ibid. 151;,parenti, Influssi 173-174.

37



Robert F. Taft

canoane la utrenie si a catorva iaiomele sau refrene festi-
ve cu melodie proprie, precum si autorul Randuielii
Logodnei, a Cununiei si a celei de-A doua Cununiilh
Oricum, pentru scopul nostru mai importantd este o
altda inovatie liturgica: Randuiala pentru cei convertiti n
functie de varsta ti circumstante” alcatuita, se pare, de insusi
Methodiu. Cunoscut ca Diataxa lui Methodie, acest nou
Rit pentru reprimirea apostatilor a devenit una dintre
caracteristicile distinctive ale Noului Molitfelnic1n

Methodiu, nascut in Siracuza, a devenit célu-
gar si egumen in Bithynia, in nord-vestul Asiei Mici,
dincolo de Bosfor si Marmara. El a fost ,,patriarhul
restaurdrii”’, ce a urmat ultimului patriarh iconoclast,
invatatul loan VIII Gramaticul, depus in anul 843,
eveniment ce marca sfarsitul unei erel?, Victoria
iconodulilor —Biruinta Ortodoxiei (sdarba-toritd mai
apoi ca Duminica Ortodoxiei, prima duminica din
Postul Mare) - a fost inaugurata intr-un mod tipic

15 Lucrdrile si manuscrisele sale sunt enumerate inj.B. Pita,/»/1i ecclesiastici
Graecorum historia et monumenta (Roma 1868) 11, 353-355. Datorez aceasta
informatie studentului meu, S. Parenti.

126 1bid. 354, enumera doudazeci si patru de manuscrise ce contin Diataxa:,

' cu privire la aceasta vezi M. Arranz, La 'Diataxis' du Patriarche Methode
pour la recoticilioation des apostats, Tn OCP 56 (1990) 283-322; id.,
Circonstances et conséquences liturgiques du Conale ds Ferrare-Florencg, in G.
Albetigo (ed.), Christian Unity. The Council of Fetrara-Florence 1438f 39-
1989, in Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 97
(Louvain 1991) 425; cf., de asemenea, id., Sacrements 1.10, OCP 55
(1989) 318-319 nota 2; id., Evolution des rites d'incorporation et de
readmission dans I'Eglise, selon tEuchologe byzantin, in Gestes et paroles
dans les diverses familles liurgiques, BELS 14 (Roma 1978) 31-75, aici
50-71, 71 s.u.; id., Euchologe slave 40-42.

127 Cu privite la Methodius, vezi Pitra (supra, nota 124) 351-365; V.
Grumel, La politique religieuse du patriarche Saint Méthode. lconoclastes et
studites, Tn Echos d'orient34 (1935) 385-401; A. Klazhdan, Methodios I, Tn
ODB 2:1355.

68



Ritul Bizantin

constantinopolitan: o procesiune stationalda pornita
de la Biserica Nascdtoarei din Ylaherne - fortareata
iconodulilor din capitald, pana la Biserica Sf. Sofia,
preluata astfel Tn mod solemn de la eretici. Alaturi de
Patriarhul Methodiu si clerul iconodul se aflau impa-
rateasa Theodora (842-846), iconofila pioasa, dim-
preuna du suita sa si sfetnicul sau de incredere, eunu-
cul Theoktist, cel care a orchestrat acest deznoda-
mant fericit13

De o semnificatie liturgica si mai mare decéat
Diataxa lui Methodius sau Duminica Ortodoxiei au fost
reformele consistente ale Liturghiei Euharistice a
Marii Biserici, adoptate in aceeasi perioadd. O redu-
cere a ijiturghiei Sf. loan Hrisostom, deopotriva cu
amendamente introduse in textul anaforalei, mai cu
seama revizuiri stilistice si asimildri din textul Anafo-
ralei Sf, Vasile, aparuserad deja spjjp sfarsitul mileniu-
luilZQ Aceastda noua redactare a Liturghiei lui
Hrisostom a inlocuit in cele din urma Liturghia Sf.
Vasile, da formular principal al Euharistiei Bisericii
Bizantine. Liturghia Sf. Vasile a fost gradual elimina-
ta, fiind folosita, in ciclul mobil, in Duminicile Postu-
lui Mare] in Joia Mare. in Sdmbata Marc; in ciclul fix,
era folosita la sarbatoarea Sf. Vasile (1 ianuarie) si in
ajunul Craciunului si Bobotezei cu exceptia cazurilor
in care acestea cadeau intr-o zi de sambata sau dumi-
nica, Litlirghia Sf. Vasile fiind atunci celebrata chiar

18 Cf. J. Gouillard, Le Synodikon de T Orthodoxie. Edition et commentaire, in
Travaux ri mémoires2 (1967) 120-129; PA. Hollingsworth, Theoktisios, Tn
ODB 3:2056; id. Tmpreuna cu A. Kazhdan & A. Cutlet, Triumph of
,,Orthodoxy”, in ODB 3:2122-2123; Pitra, 351.

19 O analiza pertinenta si bibliografie relevantd in Parenti, Osservafoni; cf.
TaftgGriat Entrame, XXXI-XXXIV.
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in zilele de sarbatoarel Gregor Hanke, O.S.B.,
pregatind un studiu cu privire la Sfanta Liturghie
oficiatd conform Ritului Marii Biserici, a semnalat si
el schimbari in manuscrisele Psaltirii Liturgice bizan-
tine din acea perioadal3l in acest caz, ca si in cel al
Molitfelnic-ului, redactarile vechi si noi au continuat
sa fie folosite impreuna din secolul al IX-lea pana la
sfarsitul secolului al Xl-lea, iar sursele arata incorda-
rea celor care erau pentru si a celor care erau impo-
triva schimbarilorl® Abia la sfarsitul secolului al XII-
lea a castigat noua redactare.

* **

iAn ciuda acestor schimbari, din punct de ve-
dere liturgic, desi pare surprinzator, liturghia bizanti-
na catedrald/parohiald era mult mai conser-vatoare
decét oficiul monastic. Modificarile din Molitfelnic
initiate in acea vreme au fost mai mult o chestiune de
armonizare, decat de revizuire majora. Astfel, Arranz
poate afirma cd, intre secolele al VUI-lea si al XIV-
lea, liturghia Constantinopolului nu s-a schimbat
decat putinI® In urma reformei, se poate observa
ceea ce Parenti a numit o tendintd puternica de
watrofiere orationald”: mult mai multe rugdciuni fiind
scoase din uz, decét cele inlocuite de alte forme de
creativitate liturgicd, desi particularitati locale conti-
nua sa apara la periferie.

1D Alte elemente ale reformei Tn Thiermeyer, Ottobonigr. 434, 88-89.

131 Comunicari personale; cf. Thiermeyer, Ottobonigr. 434, 92.

12 Studentul meu, A.-A. Thiermeyer demonstreaza acest lucru in studiul
care urmeaza sa apara —Diataxis des Codex Barberinigr. 316.

133 Euchologe slave, 23.
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Dezvoltarea ritului monastic: poveste a doua

orase

In manastidle studite, creativitatea liturgica,
alimentatd de apriga opozitie fata de iconoclasm, se
derula repede, Am notat deja schimbarile din Psalti-
rea Liturgicd. Acestea au fost rezultatul direct al
tnonasticizarii 1w crestere a Bisericii Ortodoxe in
perioada post-iconoclasta. in ciuda numeroaselor
probleme pe care calugarii studiti le-au intdmpinat
din partea noului patriarh Methodius, care, dupa
parerea lot, era prea bland cu fostii iconoclastil3
victoria asupra iconoclasmului i-a adus pe calugarii
din Constantinopol intr-o pozitie avantajoasa fata de
clerul parohial. Manastirile au devenit mai bogate,
mai autonome si mai numeroase mai ales in zonele
urbane. Dupa perioada bizantind timpurie, au fost
construite mult mai multe mar~stiri, decét biserici
parohialel®

Dupa cum pentru cult, ramasitele istorice ale
Ritului Bizantin, chiar daca mai putin importante
pentru istoria mentalitatilor, reflectd aceasta simbioza
dintre catedrald si manastire: mai intéi ca o continua
»Poveste a doua orase”: Constantinopolul si lerusa-
limullx apoi ca o ,,Poveste a doud «Pustii» monasti

134 Vezi Grumel, Lapolitique... (nota 126 de mai sus): J. Darrouzés, Le
patriarche Methode contre les iconoclastes et les Stoudites, in Revue des etudes
byzantines 45 (1987) 15-57; I. Doens, Gh. Hannick, Das Periorismos-
Dekret des Patriarchen Metbodios L gegen die Studiten Naukratios und
Athanasios,J6B 22 (1983) 93-102.

[i5 Mango, ‘Architecture 197-198 si cap. 7-8 passim.

10 Am aratat acest lucru in Taft, A Tale of Tm Citier, idem, Paschal
Triduum.
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ce”: Palestina si Muntele Athos, ca o poveste finala,
in sinteza isihasta a secolului al XTV-leal3r

O numesc ,,poveste continud”, pentru ca
acesta nu este inceputul, ci continuarea sa. Chiar si
fnainte de perioada aflatd aici in discutie, dupa cum
liturghia constantinopolitana era influentatd de prac-
tici palestiniene, o bizantinizare graduala a liturghiei
hagiopolite era de asemenea in desfasurare: un pro-
ces sprijinit, fara indoiald, de suprematia Patriarhiei
de Constantinipol Tn tot Rasdritul incepand de la
sfarsitul antichitatii tarzii.

Potrivit lui Dmitrievskij, Thainte de secolul al
Vll-lea, lerusalimul a condus din punct de vedere
liturgic, exercitandu-si influenta asupra Constantino-
polului. Din prima jumatate a secolului al VII-lea,
influenta a devenit reciproca, Constantinopolul fiind
atat sursa, cat si receptor al difuzarii liturghiei. Aceas-
ta a continuat in perioada post-iconoclasta, cand
Marea Biserica a iesit victorioasa din infruntare, cu o
unitate si putere reinnoite. Spre sfarsitul mileniului,
tendinta s-a inversat, Constantinopolul dominand de
aici Tnainte marginile imperiului din punct de vedere
liturgicl®

Cel mai vechi manuscris existent, cu privire
la Liturghia Euharistica a Sf. lacob de la lerusalim,

137 Vezi mai detaliat in Taft, Mt. Athos.

18 Cf. A.A. Dmiltievskij, Dmnejshie patriarschie iipikony: Svjatogmbskij,
lertisalimskij i Velikoj Konstantinopolskoj Tserkvi, (Kiev 1907), cap. 3; A.
Baumstark, Denkméler der Entstehungsgeschichte des byzantinischen Ritus, OC
seria 3, vol. 2 (1927) 1-32; id., Die Heiligtiimer des byzantinischen Jerusalems
nach einer tbersehenen Urkunde, OC 5 (1905) 227-289, in special 282-89;
R. Taft, A Proper Offertoty Chantfor Easter in Some Slavonie Manusnpts,
OCP 36 (1970) 440-42: Thiermeyer, Ottobonigr. 434, 91.
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votului Vatican Gr. 2282, datdnd din secolul al IX-
leal® contine dovezi clare ale acestei bizantinizari,
aflatd deja in curs. Intr-adevar, de-a lungul acestei
perioade, bizantinizarea liturgica a patriarhiilor orto-
doxe din Alexandria, Antiohia si lerusalim, slabite
treptat ce monofizitism, de cuceririle islamice si de
cruciade, s-a desfasurat repede. A fost sprijinita in
special de catre Theodor 1V Balsamon, ,,patriarhul
absent7 al Antiohiei (1186-1203), rezident 1in
Constandnopoll Pe la sfarsitul secolului al XI11-lea
procesul era mai mult sau mai putin incheiat in Ale-
xandria si Antiohia, desi Liturghia SE lacob a ramas
in uz mai mult decat in patriarhia lerusalimului, iar
manuscrisele grecesti ale liturgliiilor melkite, non-
bizantine, au continuat sa fie copiate pana la sfarsitul
Bizantuluil4l

Mai importantd pentm istcria ritului bizantin
a fost evolutia sa internd: nu felul in care, in cele din
urma, ritul constantinopolitan a finlocuit celelalte
rituri ortodoxe, ci mai degraba felul 111 care ritul
lemsalimitean a influentat ritul constantinopolitan.

19 B.-Ch. Mercier (ed.), La Liturgic de S, Jacques. Edition critique, avec
traduction latini, Tn Vatrologia Orientalis 26.2 (Paris 1946) 115-256.

0 Vezi PG 137:621; 138:953.

14 Istoria acestei dezvoltdri ramane a fi scrisd. Totusi, vezij. Nasrallah, La
Liturge dés Patriarcats michites de 969 a 1300, OC 71 (1987) 156-181; si
studiile mai vechi, Tnca folositoare, ale lui C. Korolevsky (Karalevsky),
Histoire aes patriarcats melkites (Alexandrie, Antioche, Jerusalem) depuis le
schisme monophjsite du sixieme siedejusqua nosjours, I1-111 (Roma 1910
1911) 1, 5-9, 12-21; id. (C. Charon), Le rite byzantine et la liturge
chiysostomienne dans les patriarcats melkiies (Akxandrie-Aniioche-Jerusakme),
XPYCOGCLOMIKA. Studi e ricerche intomo a S. Giovanni Crisostomo, a cura
del comitado per il X V centenario della sua morte, 407-1907 (Roma 1908)
473-497; P. de Meester, Grecques (liturgies), Diclionnaire d'archeologie chrétien
etdeIiturgiVI.2:1605—1608.
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Aceast fapt s-a datorat unor circumstante externe.
De acum inainte schimbarile aveau sa se petreaca pe
scena manastirilor: mai intai a celor din Palestina si
Constantinopol iar apoi, in secolul al X1V-lea, a celor
de pe Muntele Athosl®2 Desi aspectele acestei inter-
actiuni sunt departe de a fi clarificate, liniile sale ge-
nerale pot fi insumate dupa cum urmeaza.

Dupa prima faza a crizei iconoclaste (726-787),
in timp ce toate riturile Marii. Biserici, deja dezvoltate, au
continuat sa fie in uz chiar si dupa ce imperiul alunecase
in epoca intunecata, semintele unui nou izvor germinau
deja in manastirile confederatiei studite. In vremea re-
formei studite, noua viziune reprezentationala a liturghi-
ei prinsese deja radacini, iar liderul reformei studite, Sf.
Theodor, aadoptat-o fara rezerve:

»NuU credeti ca dumnezeiescul Mir trebuie v&%dHt ca typos
al lui Hristos, sfanta Masa ca mormantul Sdu de viata datdtor,
acoperamantul ca cel in care HI afost ingropat, copia ca cea care
[-a strdpuns coasta, iar buretele ca cel in care Elaprimit otetul?
L asati de-o parte toate acestea p ce va mai ramane safacapre-
zent dumnecteiestile taine?"" 143

Toate acestea sunt, totusi, viziuni imprumu-
tate iar locul central al Sf. Teodor in istoria cultului
bizantin nu sta in adoptarea acestei conceptii, Ci a
unui nivel de intelegere mai pragmatic. Interesul sau
era biruinta asupra iconoclasmului si reforma mona-
hala. De aceea el a chemat in manastirea sa niste
calugari din desertul iudaic, de la Manastirea Sf Sava,
decizie cu adanci consecinte pentru istoria ulterioara
a Ritului bizantin.

42 Vezi Taft, Mt. Athos.
143 Kephalaia adv. iconomechos 1, PG 99:489B, traducere engleza din Schulz, 62.
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| Manastirea SE Sava a cunoscut o renastere
remarcabila dupd revigorarea ce a urmat atacului
persani din 614. In timpul acestei renasteri putem
fixa explozia imnografiei liturgice savaitice, imne pe
care Teodor le-a considerat o caldauza sigura ortodo-
xiei in lupta contra ereticilori4 Acest oficiu liturgic
de la $f. Sava, si nu Akolouthia ton akoimton (randu-
jala calugarilor neadormiti), pe atunci in uz in ma-
nastirile capitalei, a fost cea pe care studitii au imbi-
nat-o leu parti din Asmatike Akolouthia (randuiala
cantatd) - oficiul liturgic al Marii Biserici, pentru a
crea oficiul liturgic hibrid studit: Orologhionul
[Ceaslovul] palestinian cu psalmodia si imnografia sa
grefati pe scheletul ecteniilor si rugaciunilor din
Molitfelnicul Marii Biserici.

TAmprégtiaté la inceput in colectii disparate de
canoane, stihiri, condace, tropare, katisme, aceasta
noua poezie a fost codificata mai tarziu in antologii
bizantine pe zile obisnuite (Octoihul: sec. V11114,
Postul Mare (Triodul: sec. X) si zilele sfintilor (Mi-
neiul sée. X), cicluri ale anului liturgic, initiate in
secolele indicated Pe masura ce acest material se
aduna,| determinand o interferenta a ciclurilor con-
curent”, s-a simtit nevoia de a se face randuiald in
»traficul” mereu crescand. Astfel, la inceputul mile-
niului doi un nou tip de carte monahala, Tipikonul

MAEp.II, 15-16, PG 99:1160-1168

143 Manuscrisele au Tnceput sa unifice acest material pentru duminici, incepand
din secolul al VIlI-lea, dar numele de ,,Okloechos” a aparut prima data Tn
secolul al Xl-lea. Ti sunt recunoscator studentei mele, Elena Vdkovska,
pentru ca mi-a sugerat cel mai vechi Afinei in manuscris.

146 Cu privire la aceste carti, vezi articolele mele Tn ODB.
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dezvoltat, a inceput sa apara pentru a regulariza
interferenta si concurenta dintre cele trei cicluril4y.

La inceput, Tipik-ul studit din prima genera-
tie, la fel ca Regula ST Benedict in Apusl& a fost un
ceva mai mult decat o colectie de reguli monahale
simple si cateva rudimentare reglementari liturgice,
insa aceste reglementari liturgice sunt in mod evident
de provenienta studita; acestea s-au raspandit repede
din Constantinopol spre alte centre monahale orto-
doxe* Regula fundamentald aghioritica de la ihcepu-
turile monahismului atonit —H jpoiyposis-vl Sf. Atana-
sie de la Marea Lavra, scrisa de catre Atanasie insusi,
la putin timp dupd intemeierea Marii Lavre (962-
963), nu este decat o usoara retusare a Hypotyposis-
ului studit1®

Acest Tipikon de tip studit a devenit tot mai
rafinat din punct de vedere liturgic, in masura in care
sinteza practicilor constantinopolitane si savaitice pro-
gresa. Primul Tipikon studit mai dezvoltat a fost com-

47 Cu privire la Tipikon, vezi Taft, Bibliography, (notele 29-47); vezi de
asemenea si id. articolele din ODB: Liturgical Typikon:, Typikon of the
Great Churcb\ Stoudite Typika, Sabaitic Typika; A. Skaf, Typika, Tn
Dictionnaire de spiritualité 15 (Paris 191) 3358-1371; si, mai ales, Abraham-
Andreas Thiermeyer, Das Typikon-Kietorikon und sein literarhistorischer Kontext,
ce urmeaza sa apara in OCP* Acest studiu, din cadrul tezei de licentd
din anul 1990 a lui Thiermeyer, scrisa sub indrumarea mea la Institutul
Pontifical Oriental din Roma, constituie cea mai temeinica analiza si
tipologie Tipiconald disponibila, care include si o lista completa a
Tipicoanelor existente, publicate si nepublicate.

140 Cu privire la codificarile liturgice si regulile monastice latine vechi, vezi
Taft, Hours, cap. 6-7*

10 1n redactarea lor actuald, cele mai vechi reguli studite, Hypotyposis-ul
Studit si Hypotyposis-ul Sf. Athanasie de la Marea Lavrd, dateazd din
generatia de dupa Sf. Theodor (t 826) si, respectiv, Sf. Athanasie, care
a murit Tn primii ani ai secolului al XlI-lea; cu privire la toate aceste do-
cumente vezi Taft, Mt. Athos, p. 182-184.
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pus de catre Alexis, egumen la Studion si, mai apoi,

patriarh al Constantinopolului (1025-1043), pentru o
manastire pe care o fondase langa capitald. Acest Tipik,
pastrat azi doar in sase manuscrise slavoneld) a fost cel
pe care Sf. Theodosie din Pecerska I-a tradus in slavona
in sec. XI si pe care I-a introdus in Manastrirea Lavra
Pecerslta din Kiev, leagan al monahismului ortodox
printre slavii rasariteni. Ulterior, din Ucraina a trecut in
Moscovk si intreaga Rusiel5l

Pe la inceputul secolului al Xll-lea, sinteza
studitd dezvoltatda aparuse si in Magna Graecia sub
forma completa in Tipikon-ul lui San Salvatore din
Messinaj (1131)12 prima datd in Adios la Manastirea
Iviron, in Tipikon-ul lui George Il Mt'acmindeli
(aghioritul, 1009-1065)18 Tipikon-ul sau, bazat pe
originalul constantinopolitan grecesc, ce dateaza de
dinainte de anul 906, a fost tradustin limba georgiana
intre anii 1042 si 1044, inainte de pastorirea staretului
George. Acesta s-a pastrat in. cateva manuscrise geor-
giene, dintre care cele mai vechi sunt din secolul al
Xl-lealst Acest document cheie, in care aflam prima

150 Manuscrisele sunt enumerate in D. Petras, The Typikon ofthe Patriarch
Alexis tht Studite: Novgorod-Sf. Sophia 1136, extrase dintr-o teza de doc-
torat la Institutul Pontifical Oriental sub conducerea lui M. Arranz
(Cleveland 1991) 9-10, care cerceteaza si da o traducere partiala pen-
tru al treilea cel mai vechi manuscris, codexul Novgorod Sf. Sophia
1136 (sec. al XIII).

B 41. Taft, Mt. Athos, 184.

B Arranz, Typikon.

18 Din Mt'acminda sau The Holy Mountain. George 11l era al optulea
egumen al Lavtei lviron si a pastorit acolo din 1044 pana in 1065, cand
s-a retras!

54 O documantatie Tntreagd in Taft, Mt. Athos 185-6, la care adaugati
studiul recent cu privire la Manastirea Iviron Tn una dintre lucrarile lui
George B. Martin-Hisard, La vie de Jean el Euthyme et le statut du
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descriere completa a vietii liturgice pe Muntele Athos,
arata faptul ca cea mai timpurie liturghie aghiorita a
urmat obiceiurile studite, ce erau la acea vreme un
amalgam de practici savaitiee - Phoshilaron (Lumina
Lind) ~ la vecernii, utrenia cu canoane, dupa model
palestinian etc. amestecate cu Ritul Marii Bisericilh

Aceasta fuziune, Tncheiatd la sfarsitul sec. XII,
venea sa adauge sobrietatii rugaciunii monahale palesti-
niene o solemnitate rituald pe care Arranz o numeste ,,0
puternica culoare bizanting, un anume gust pentru; tradi-
tia catedrald si o semnificativda importantd cantarii, Tn
detrimentul Psaltiriil% Toate acestea vor deveni caracte-
ristici permanente ale liturghiei bizantine a Laudelor.

Pana in secolul al X1I-lea, acest rit studit —pe
care Arranz il numeste ,traditia apusului bizantin”
(pentru a1 distinge de sinteza neo-sabaitica palestini-
ana sau ,,orientala”) —a fost gasit pe Muntele Athos,
in Rusia, Georgia si Sudul Italiei.

Noua Saptaméana Sfanta si slujbele de Pasti

Parte integranta a aceluiasi interschimb mo-
nastic a fost formarea graduald a ritului Saptamanii
Sfinte in Bizant si a ritului Privegherii Pascale - sin-
teza de elemente din practicile liturgice de la lerusa-
lim si Marea Biserica; sinteza care a inceput in aceasta
perioada dar a fost terminata in cea urmatoarels/.

monastere des Ibéires sut I’Athos, Tn Rewue des études byitatffines 49
(1991) 67-142.

1% Taft, Mt. Athos, 186.

10 Arranz, Matines OCP 38 (1972) 85.

157 S. Jeneras, Le Vendredi-saint dans la tradition liturgique byzantine. Structure et
histoire de ses offices, AL 12 —SA 99 (Roma 1988J si recenzia mea pe
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Muzica pisericeascé

Schimbdrile operate in aceasta perioada s-au
reflectat in fiecare din aspectele vietii Bisericii bizan-
tine. De exemplu, muzicologul Oliver Strunk a ob-
servat acjelasi proces in izvoarele disciplinei sale. in
Constantinopol se vad mai intéi cele doua traditii, cea
catedrald si cea monasticd, paralele dar independente,
(cea catedrald usor proeminentd). Apoi, in functie de
influentele reciproce, ritul monastic preia gradual
conducerea, devenind predominant in secolul X118
in studiu™ sau asupra chinonicelor bizantine tarzii (can-
tece la Tmpadrtasanie) Dimitri Conomos observa ace-
easi dialectical® in cele mai vechi manuscrise muzi-
cale bizantine, se gaseau initial doud traditii indepen-
dente: o *traditie a cantarii monastice si ramasitele
unei melodii congregationale arhetipale, uniforme,
timpuriil® Aceste doua curente ap. mers la inceput
fiecare pe drumul sdu, dar pe la mijlocul secolului al
Xl-lea arhestecul dintre ele se poate observa in Trio-
dul din Codexul Vatopedi 1488 (cca.1050) si in Code-
xul Grottaferrata Gb 35 (1100).161

aceasta temd in OCP 56 (1990) 227-29; G. Bertoniére, The Histoncal
Development of the Easter Vigl and Related Services in the Greek Churgk,
OCA 193 (Roma 1972) passim, mai ales 279-301; Taft, PaschalTriduum;
id., A Tale ofTwo Cities.

18 Strunk, Music Ybl si passim.

P Vezi Conomos, Communion Cyle-, a se vedea si recenziile mele pe aceastd
temain QCP 54 (1988) 244-246, si Worship 62 (1988) 554-557.

15 Conomos, Communion Cycle, passim, mai ales 65-71.

18l ibidem 67, citeaza din E. Follieri, O. Strunk (ed.), Triodium Athourn,
MMB, Series principalis DC. 1-2 (Copenhaga,1975); O. Strunk (ed.),
Specimena notationum antiquiorum, MMB, Series principalis V11 (Copen-
haga 1966) 34 42.
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Arhitectura si iconografia bisericii

Mult mai perceptibile la nivelul concret al pi-
etatii populare au fost schimbarile din arhitectura,
decoratiile si dispunerea liturgica a bisericii. Asa cum
a aratat Mathews, fiecare caracteristica a dispunerii
originare a bisericii constantinopolitane s-a schimbat
dupa iconoclasm. Cele mai notabile dintre acestea au
fost stilul bisericesc cu o singura mare absida, cu un
atrium si un nartex mare, cu multiple intrari dinspre
monumentale si dispuse pe toate partile, inclusiv
intrdrile dinspre exterior spre galeriile ce Tnconjurau
nava pe toate partile (cu exceptia celei de rasarit,
unde era altarul). Tnduntru exista o extraordinard
claritate a desenului arhitectural, fara nici o diviziune
interna, fara abside laterale, pastoforii sau camere
auxiliare la nivelul solului (skevophylakion-ul sau
sacristia se afla inafard, fintr-o cladire separatd).
Canceliile altarului aveau un o forma ce permiteau
vederea inauntrul altarului. Intr-adevar, ca si cum se
dorea o buna vizibilitate, altarul se afla in fata absidei,
nu Tnauntrul acesteia, deoarece absida era ocupata de
tronul episcopului si de sintoron si indltata cu cateva
trepte, astfel incat cel ce prezida sa poata fi vazut cu
usurintda. Amvonul monumental ocupa centrul navei,
unit prin solee cu canceliile deschise nspre altar.
Decoratiunile, in general in mozaic, erau reduse la
extrem.

in opozitie, biserica post-iconoclasta, deseori
foarte mica, s-a concentrat asupra interiorului: fara
atrium sau intrari monumentale; Sf. Masa retrasa in
noua tripla absida ce ascundea altarul; destul de mica
pentru putea fi acoperitd cu fresce pe fiecare centi-

80



Ritul Bizantin

metru 1 suprafetei interioare insa prea mica pentru a
avea galerii, amvon si solee monumentale, ori. un
sintorori inaltat; fara nevoia unui skevophylakion, din
moment ce daturile erau pregatite acum in noul
proscomidiar din absida laterala, pe partea nord-
esticd. Q asemenea cladire a bisericii in stil provincial
nu. putea fi foarte diferita de predecesoarele sale pre-
iconoclaste din capitala.1®

Un nou Molitfeinic, un nou Tipikon, un nou
oficiu liturgic, o noua muzica liturgicd, o noua icono-
grafie, 0 noua arhitectura si o noua dispunere inter-
ioard a bisericii, 0 noua mistagogie care sa le interpre-
teze pe toate: sinteza Bizantului de mijloc este acum
completa.

1@ Mathews, passim, Tn special cap.4; Taft, Great Enirance>p. 179-191.
81



Sinteza Bizantului de mijloc

aca sinteza Bizantului de mijloc repre-
D zintda o schimbare fata de ceea ce s-a

petrecut in perioada Bizantului timpuriul& nu doresc
pe moment sa ma refer la ceea ce nu era intr-o deplina
continuitate cu traditia ortodoxd. Bizantul post-
iconoclastic continua sa aibe la baza aceeasi mistagogie
si acelasi cult al icoanelor. Si dupa cum am mentionat
in capitolul 3, ambele dimensiuni ale acestei teologii —
cladirea si liturghia Bisericii ca oglinda a tainei mantui-
rii, cladirea si liturghia Bisericii ca imagini cosmice si
eshatologice ale imparatiei ceresti si ale cultului acesteia
—deja aparusera in anul 730 in comentariul despre
Liturghie si biserica al lui Gherman, in care tainele erau
reactualizate.

S-ar putea polemiza la nesfarsit pe chestiunea
,,Cine a fost mai intéi: oul sau gdina?”, dar scopul meu
nu este de a dovedi daca exista o legatura cauzala (desi

183 La Tnceputul lucrdrii (cap. 1, nota 21) am evitat sa folosesc aceasta diviziu-
ne a istoriei Bizantului, dar in acest context se potriveste destul de bine
pentru perioada dintre iconoclasm si ocupatia latina.
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cred cdiexistd) —intre teoria iconoduld cu privire la

imaginile religioase, pe de o parte, si mistagogia mai
reprezentationald a anamnezei liturgice impreuna cu
concomitentele programe decorative, pe de altd parte.
Dar toate trei, in acelasi timp, au gastigat o pozitie
superioard in teologia si arta bizantina si reprezinta,
dupé parerea mea, victoria pietatii populare monahale
asupra pnei abordari mai spiritualizate si mai simbolice
a liturghiei 1

Noua iconografie

Daca interpretarea teologica a noii spiritualitati
a fost fixata in comentarii liturgice, putea fi comunicata
maselor doar prin intermediul celebrarilor rituale si a
formei acestora: prin dispunerea liturgica si decorarea
cladirii bisericii, asa cum au evoluat in bisericile bizan-
tine la sfarsitul secolului al X-lea si inceputul secolului
al Xl-lea, Til timpul erei stpdite de care ne-am ocupat in
capitolul precedent.

Cu privire la decorarea reprezentationala a bise-
ricilor inca naintea acestei perioade, avem dovezi din
Palestina antichitatii tarzii La inceputul sec. VI, retorul
Choricius din Gaza descria Biserica Sf. Sergius din
Gaza, construita probabil Tnainte de anul 536, ca fiind
acoperita in intregime cu fresce ce cuprindeau peste
doudzeci si cinci de scene din viata lui lisus, de la Bu-
navestire, la Tnaltarelth Dar Gaza nu este

164 Aceste chestiuni sunt tratate mult mai amanuntitin Taft. Liturgy.

166 Laudatio Marciani I, 47-72. R. Foerster, E. Richtsieig (ed.). Choridi Ga"aei
opera (Leipzig L929) 78ff, citatin Mango, Art, 32-3, 60-68. O altd marturie
palestiniand atribuita lui 16an Damaschinul este discursul impotriva Tmpa-
ratului iconoclast Constantine V Caballinus (741-775): Adv. Constantinum
Cabalimm, PG 95:309-344; cu privire la decorarea bisericii, cf. cap. 3 si 10,
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Constantinopolul si cea mai timpurie marturie al unui
asemenea program decorativ —inca in faza embrionara,
deoarece nu avem mentiuni despre vreun ciclu de sar-
batori - in Ritul Marii Biserici este patriarhul. Photius
(858-867, 877-886), care descrie mozaicurile Bisericii
Sfintei Fecioare din Pharos, din capela palatind sau
altarul principal al Palatului Imperial.

»Pe tavan este pictata in cubulete de mozaic colorat silueta
unui om care are trasaturile lui Hristos. Aiputea spune ca E| ve-
gheatdpdmantul si se gandeste la organitarea p guvernarea acestu-
ia, atat deperfect afost inspiraipictorulsa npresjnte informe si cu-
lorigrija Creatoruluipentru nou Inpartile concave de langa varful
emisferei este reprezentat o multime de ingeri care Tl nsotesc pe
Dumnezeu. Absida care se ridicdpeste altar straluceste de imaginea
Fecioarei Maria, ntinzandu-si bratele intrite pentru apdrarea
noastra sipentru linistea impdratului i minunatele biruinte asupra
dusmanilor. Un cor de apostoli si martiri, da, si deprofeti, sipatri-
arhi, umplu si infrumuseteaza cu chipurile lor intreaga bisericd... Ji6<

Este posibil ca, anterior, martori oculari sa fi
atribuit sensuri simbolice diferitelor parti ale cladirii
bisericii constantinopolitanel6/ deoarece a existat o

PG 95:313-316, 325-328. Aceasta lucrare a fost scrisd de catre loan din
lerusalim, sincel al patriarhului Theodor din Antiohia (750/51-773/4), in
anul 764, si a fost revizuitd mai tarziu in Constantinopol, in jurul anului
787. Cf. j.M. Hoeck, Stand und Aufgaben der Damaskenos-Forscbung, OCP 17
(1951) 26 nota 2, citdndu-1 pe B.M. Melioranskij, Georgij Kipinjanin i ioann
lerusalimljanin, dva maliepestnyx bortso s(apravoslavie v V111 veke (St. Petersburg
1901). Schulz (52-54) analizeazd acest document si citeaza din el pasajele
relevante, in traducere engleza.

166 Homili 10, 6. Tradus (usor modificat) din C. Mango, The Homilies ofPhotius,
Patriarch of Constantinople (Cambridge, Mass. 1958) 186; id., Art 186. La
fnceput, s-a considerat ca aceasta omilie se referea ia Noua Bisericad inau-
guratad Tn anul 880 sub Vésile I. In ceea ce priveste reatribuirea sa, vezi id.
si R.J.H. Jenkins, The Daté and Significance of the Tenth Homily of Photius, Tn
DOP 9-10 (1955-1956) 123-140; Mango, Art 185.

167 Mango, Art, 6, 13, 24, 57-60.
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forma de arta reprezentationala in biserica Sf. Sofial®
Dar utilizarea programelor artistice reprezentationale
extensive a inceput abia in perioada Bizantului de mij-
loc, care a urmat victoriei finale asupra iconoclasmului
(843), cand a fost elaborat un program iconografic care
sa expriine aceasta viziune pentru cei care n-au avut la
indemaija productiile literare ale lui Gherman1®

Aceste programe reflectd dublul simbolism al
noii mistagogii pe care am vazut-o la Gherman: [1]
simbolismul cosmic, viziunea ,liturghiei ceresti”, mos-
tenita de la Maxim si [2] simbolismul ,,iconomic” sau
istoria anamnetica cu a sa descriptibilitate explicita a

istoriei rlnéntuirii. In descrigrea cosmica sau ierarhica,

biserica si ritualul sunt o imagine a Bisericii acestui
veac, in care harul divin este mijlocit celor din lume
(din neo]s) de la lacasul sfant (altar) si slujba cereasca
(liturghia oficiata acolo) car™® la randul sdu,
preinchipuie implinirea sa viitoare (eshatologica), cand
vom intra cu slava in acel lacas. Simeon al
Tesalonicului (f1429), ultimul dintre mistagogii clasici

168 Ibid. 87, 89; cf, Mango, Materials, in. Mosaics.

18 Cu privire la evolutia decorarii bisericii Bi2antului de mijloc vezi, mai ales,
J. Lafontaine-Dosogne, dévolution duprogramme deoratifdes eglises de 1071 a
1261, nl Actes du X V Congres international dEtudes byzantines, Atbines-
Sepiembn 1976 (Atena 1979) 1, 287-329 + planches XXVI-XXXIII; de
asemenea, O. Demus, Byzantine Mosaic Décoration. Aspects ofMonumentalA rt
in Byzantium (Londra 1948/ New Rdcheile, N.Y. 1976); O. Demus, E. Di-
ez, Byzantine Mosaics in Greece. Hosios Lucas and Dapbni (Cambridge, Mass.
1931); Sj Dufrenne, Les programmes iconographiques des ey/isss byzantines de
Mistra, Bibliotheque des CA IV (Paris 1970); E. Giordani, Das
mittelbyzpntinische  Ausschmuckungs-system  als  Ausdruck eines hieratischen
Bildprvgrdmms, in Jahrbuch  der  &sterreichischen  byzantinischen
Gesellschaft 1 (1951) 103-134; T.F. Mathews, The Sequel to Nicaea Il, in
Byzantine Church Décoration, PerkinsJournal 41.3 (iulie 19SS) 11-21.
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in aceastd dispunere, comunitatea liturgica co-
memoreaza taina mantuirii sale impreund cu Biserica
Cereasca. Daruieste taina legamantului lui Hristos prin
bratele intinse ale Maicii Sale. Toate acestea au fost
aratate nestiutorilor de carte in taina dispunerii icono-
grafice. Intr-adevar, numai in cadrul celebrarii liturgice
actuale simbolismul bisericii capata viata si apare mai
mult decat o intruchipare statica a cosmosului, vazuta
cu ochi crestini. In credinta crestind s-a creat o legdtura
dinamica intre lumea creatd si cea necreatd, prin Hris-
tos, in promisiunea jertfei Sale, promisiune pe care
Euharistia o celebreaza, o certifica si o reinnoieste.
Aceastd legaturd dinamica este exprimatd atat prin
dispunerea cat si prin iconografia bisericii.

Iconostasul, ce inchide altarul in care sunt cele-
brate tainele acestui Legamant, este inteles ca legatura
dintre cer si pamant. In Spatele Sfintei Mese, pe perete-
le absidei centrale, este pictatéd ,,impartasirea Apostoli-
lor”. Pictura nu reprezintd in realismul istoric Cina cea
de Taing, ci Hristos, reprezentat ca Marele Preot ce-
resc, insotit de ingeri. Care imparte Euharistia Aposto-
lilor. Sfintii Vasile cel Mare si loan Gurad de Aur, ale
caror formulare liturgice exprima aceeasi taina, sunt si
ei reprezentati aici, tindnd in mana suluri liturgice, ca si
cum ar concelebra ritualul implinit dinaintea lor pe
Masa cereasca/pamanteasca. Deasupra altarului, in
semicalota absidei altarului, se afla Maica Domnului-
Theotokos, Bratele ei suntintinse in pozitie orantd, ca si
cum ar interveni pentru noi si ar grabi, cu bratele sale,
ofranda noastra adusa Pantocratorului zugravit deasu-
pra ei, in cupold. impreuna eu ea, in medalionul de pe
pantecele ei, se aflda pruncul Hristos, imagine a intrupa-
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dii care a facut posibila aceasta jerfa de cerere, chipul
Fecioarei/Biserica, vazuta ca pantecele lui Dumnezeu,
aducandu-L pe Hristos iara si iara in inimile noastre.
Deasupra acesteia, in varful arcului altarului, se afla
,» Tronul Judecatii de Apoi”, unde, Thaintea lui Dumne-
zeu, trebuie sa ajunga lucrarea jertfei de mijlocire. In
afara altarului, acoperind peretii bisericii de jur impre-
jur, in sensul acelor de ceasornic, sunt zugravite imagi-
nile sarbatorilor liturgice. In benzi laterale, ca cercurile
in jurului butoiului, acestea descriu iconomia crestina a
mantuirii in lisus, legand istoria mantuitoare a trecutului
cu prezentul restaurat173

Noua arhitectura

1. o . .
Din moment ce ne concentram asupra liturghi-
ei, voi lasa programele decorative in seama istoricilor
artei. E]e remarcat totusi ca aceste programe au fost

173 Se spune cd imaginile evenimentelor méantuirii descrise in Noul Testament
au fost mai apoi standardizate Tn Cele Doudsprezece Praznice imparatesti, Tnsa
acest lucru este adevarat doar Tn linii mari. In realitate, cele douasprezece
Praznice variaza de la un autor la altul. Doar zece simt enumerate in anul
744 de loan din Euboia Tn Sermo in conceptionem S. Deiparae 10. PG
96:1473C-1476A: Zamislirea Fecioarei, Nasterea Maicii Domnului, Buna-
vestire, Nasterea Domnului, Tntdmpinarea Domnului, Boboteaza,
Schimbarea la Fatd, Pastele, Pogorarea Sfantului Duh (datorez aceasta in-
formatie Dr.-ului Alexander Kazhdan de la Dumbarton Oaks Centerfor
Byzantine Studies Tn Washington). Lista liturgica oficiala s-a stabilit Tn final
la urmatoarele doudsprezece praznice pe care le redam Tn ordine calenda-
risticd: Nasterea Maicii Domnului (8 sept.), Tndltarea Sfintei Cruci (14
sept.), Intrarea in Biserica a Maicii Domnului (21 nov.), Nasterea Domnu-
lui (25Jdec.) Botezul Domnului (6 ian.), Intdmpinarea Domnului (2 feb.),
Buna-Vestire (25 mart.), Intrarea Domnului in lerusalim (Dumninica Flo-
riilor),!inaltarea Domnului, Pogorarea Sfantului Duh, Schimbarea la Fata
(6 augl), Adormirea Maicii Domnului (15 aug.). Programele iconografice
vor include, de asemenea, Tnvierea Domnului (Pastele), sarbatoare hors
pairin afara listelor, si Rastignirea (Vinerea Mare), care din punct de vede-
re lituigic, nu este niciodatd enumerata alaturi de Marile Praznice.






bizantini, a sintetizat aceasta viziune n capitolul 131 al
tratatului sau, Despre Sfantul Lacas:

,»Biserica, precum o casd a lui Dumnezeu, Tnchipuie intreaga
lumepentru cd Dumnezeu este pretutindeni stpeste toate. .. Altarul
este chipul celor de peste ceruri si de deasupra, unde se spune cd se
afla Tronul lui Dumnezeu si lacasul Sau. Acesta este Tronulpe ca-
re Masa Tl reprefintd. lerarhiile ceresti segasesc in multe locuri, dar
aia sunt insotite depreoti, care le nlocuiesc, iar episcopul il reprezin-
tape Hristos; biserica [nava] inchipuie lumea vazuta, cele de deasu-
pra bisericii inchipuie cerul cel vazut, cele dejos Tnchipuie cele depe
pamant...Tn afara acestora se afla regiunile inferioare i lumeafiinte-
lor care traiesc dobitoceste Si nu au o viatd superioard. Altarul fi
primeste induntru pe episcop, acesta il reprezintape lisus, Dumne-
Zeu-Omul, de ale carui puteri absolute se impdrtageste. Ceilalti finti
slujitori Ti reprezintdpe Apostod si mai alespe arhangheli sipe in-
geri, fiecare conform rangului sau. 7i mentionezpe Apostoli, episcopii
sipreotii impreuna cu ngerii, deoarece nu exista decat o singura Bi-
sericd in cer sipe pdmant, din moment ce Dumnezeu a coborétsi a
traitprintre noi,facand ceea ce afost trimis safaca pentru noi. Si
este 0 unica lucrare:jertfa Domnului nostru, comuniune $i contem-
plare. Acest este savarsitd atat in cemri, cat sipe pamant, dar cu
aceasta diferentd: Tn ceruri estefacutafara acoperire sau simboluri,
dar aia, pepadmant, este indeplinitdprin rimholuri... "*0

In abordarea iconomica sau anamnetica, altarul
impreund cu Sfanta Masa este in acelasi timp Sfanta
Sfintelor din Cortul Marturiei, Cenacolul unde a avut
loc Cina cea de Taind, Golgota rastignirii si Mormantul
Sfant al invierii, din care sfintele daruri ale Domnului
cel inviat —cuvantul, trupul si singele Siu —rizbat
fnafara pentru a ilumina lumea intunecatda de pacat.

1M PG 155:337-40 [Sfantul Simeon Arhiepiscopul Tesaloniculul, Tratat asupra
tuturor dogmelor credintei noastre ortodoxe, dupa principii puse de Domnul nostru
lisus Hrisoos ti urmatii Sai, vol. 1, trad. rom., T. Teodorescu, Ed. Arhiepis-
copiei Sucevei si Radautilor, Suceava 2002],
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Acest al doilea mod de abordare capata la Gherman o
formt mai consistenta:

LAltfel spus, Biserica este cerulpepamant intru care locuieste
si umbl& Dumnezeul cel cetesc, inchipuind rdstignirea, ingroparea i
nvierea lui Hristos, maipreasldvitd decat Cortul Marturiei lui Mo-
ise, altarul curatirii si Sfanta Sfintelor, este preinchipuitd de Patri-
arhi, temeluitdpe Apostoli intru care este izbavirea, preaimpodobitd
in ierarhi, desdvarsita in martiri si indltatdpe tronul cel cu sfintele
lor moaste [...] Sfanta Masa tine locul mormantului in care afost
pus Hristos; pe ea ni se infatiseazapainea cea adevarata si cereasca,
jertfa tainica si nesangeroasa; Hristosjertfindu-si Trupulsi Sangele
Sau, le-a dat credinciosilor ca hrand si bauturd a vietii vesnice. Ea
nsdsi —Sfanta Masa —este si scaun al lui Dumnezeu, ntru care
Dumnezeul cel Ceresc, cel purtatpe heruvimi, s-a odihnit, dupa ce s-
a Intrupat; mai rimbolizeaza si masa la care, la Cina cea de Taina,
sezand in mijlocul Apostolilor Sdi si ludndpaine si vin le-a fis aces-
tora: «Luati, mancati si beti dintru acesta, cdci acesta este Trupulsi
Sarigele Meu.»; ea afost preinchipuitd de masa Legii in care era
mana, care este  Hristos,Care S-a cobordt din cer. in

* ! *

Yn iconografia si'liturghia Bisericii, aceasta du-
bla viziune ia forme vazute si dinamice. Din cupola
centrald, imaginea Pantocratorului domind totul dénd
unitate si temei ierarhice, si celei iconomice. Miscarea
temei idrarhice este verticald: urcand de la comunitatea
prezenté si adunata spre venerare in naos, prin treptele
sfintilor™ profetilor, patriarhilor si apostolilor la Dum-
nezeul cel Ceresc, inconjurat de cetele de Tngeril2
Sistemul iconomic sau. al istoriei mantuirii, extinzandu-se
spre exterior si in susdinspre altar, este  unitatatdin
punct de vedereartistic, cat si teologic, cu cel ierarhic.

171 Gherman, Talcuirea Sfintei Liturghii, trad. rom. si note pr. N. Petrescu, Ed.
Anastasiai, Bucuresti 2000,11-15; PG 98,383-453.
172 CE remarcile lui Mango, Mosaics, 48.
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strans legate de schimbarile din arhitectura bisericii iar
acestea au fost la fel de semnificative din punct de
vedere liturgic. Asa cum noteaza Cyril Mango, aceste
scheme decorative unitare au fost fezabile doar in pe-
rioada post-justiniand, cand interiorul cruciform al
bisericilor cu cupold, desi mai mici ,era vizibil dintr-o
privire (nu existau culoare de trecere), astfel incat a
putut fi tratat ca intreg, in vederea decorarii” 174

La o astfel de schimbare radicalda a modului de
gandite si a proportiilor s-a ajuns, partial, datorita situa-
tiei socio-politice sl economice a acelei perioade. Ca o
consecintd a ,,epocii intunecate”, arhitectura monu-
mentald a perioadei justiniene a fost urmata de arhitec-
tura Bizantului mijlociu si tarziu, in care bisericile pa-
reau miniaturale in comparatie cu cele ale perioadei
anterioare. Pe masura ce bisericile au devenit mai mici,
viata liturgica a devenit mai comprimata, mai personala
(mai privata). Splendoarea riturilor urbane bazilicale si
stationale ale antichitatii tarzii, destinate unui spatiu
liturgic ce ingloba orasul, si croite penttu dimensiunile
imperiale ale bisericii Sf. Sofia, au sfarsit intr-un spatiu
extrem de micsorat

Cresterea monahismului in importanta la sfarsi-
tul iconoclasmului, mai cu seamd fin Patriarhia
Constantinopolului, a avut un rol determinant in aceas-
ta dezvoltare. Manastirile au devenit mai bogate, mai
autonome si mai puternice; mai cu seama cele studite-
urbane, ce aveau stranse legaturi cu bisericile parohiale.
Nu intdmplator in secolele urmatoare in Bizant au fost
construite mult mai multe biserici monahale, decat

174 Mango, Mosaics,?,S,
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parohialelA Liturghia monahald nu este stationala
(procesionala, in afara zidurilor, n.n.), ci o liturghie stay-
at-home, limitatd la cladirile complexului monahal,

|
Un ritual redus si simbolismul sau

Aceasta comprimare a activitatii liturgice in in-
teriorul cladirilor bisericilor, de acum tot mai mici, a
fost ﬁsogltgvsl de o schimbare a Unui stmbolism mai
profund. Cand riturile liturgice, ce aveau céndva o
importantd practica, supravietuiesc scopului original,
supravietuirea lor necesita reintegrarea in cadrul unui
nou sistem. De-a lungul acestui proces, aceste relicve
dobéandesc deseori interpretari simbolice noi, fara nici
o legatura cu scopul lor original.

lExempIuI clasic este, din nou, procesiunea in-
trarii (intrarea mica) de la inceputul Liturghiei Euharis-
tice. Laiorigini, aceasta a fost o intrare solemna in bise-
rica, cu ample miscari longitudinale ce corespundeau
axei longitudinale a bisericilor vechi.I6 Noul ritual, desi
incd impozant, a fost limitat la planul central al unor
biserici mult mai mici. Procesiunile publice ale intrarii,
marete in trecut - reduse acum la ocoliri rituale in
interiorul unui naos de acum mai mic - au fost trun-
chiate, iramasite clericale originalei intrari a intregii
Biserici, asa cum au fost consemnate in Rugdciunea
Intrdrii! din unele manuscrise italo-grecesti ale Liturghi-
ei SfénEuIUi loan Hrisostom:

175 Mango, Architeciurt 197-8 si cap. 7-8 passim.
176 Mathews, 144.
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»Binefacatorul si fiditorul Intregiifapturi, primeste Biserica
ce se apropie. Ddruieste ceea ce este binepentrufiecare dintre noi, ca-
lducseste-ne spre desavasire sifa-ne vrednici de impdratia Ta.., "*77

fﬁ noul sistem, procesiunile celor doud intrari,
reduse la iesiri rituale din altar ale clericilor, pierd din
dimensiune, fapt care determina reinterpretarea lor: de
acum ele apar ca epifanii ale lui Hristos. In prima pro-
cesiune sau Intrarea Mica, ce deschide Liturghia Cu-
vantului, Evanghelia este purtata in afara altarului, prin
naos si inapoi in altar. Se spune ca semnifica venirea lui
Hristos la noi ca Logos-Cuvant Intrarea Mare de la
inceputul Liturghiei Euharistice a fost si ea, cindva, 0
intrare functionala in bisericd din skevophylakion-ul
exterior, acum erau aduse pdinea Si vinul pregatite
acolo fnainte de Liturghie. Intrarea aceasta era Si ea
redusa la un transfer solemn al péinii si vinului din
absida Proscomidiarului in altar, prin naos, si din nou
inapoi in altar pentru a fi depuse pe Sfanta Masd; se
spune ca ni-1 arata pe Hristos condus spre jertfa si ca
preinchipuie venirea Sa la noi in taina Trupului si San-
gelui Sau. Aceste preinchipuiri sunt implinite mai tarziu
in doud iesiri rituale din altar: procesiunea diaconului
cu Evangheliarul pentru lecturi i procesiunea
protosului pentru distribuirea Sfintei impartasanii.

Acest regres Thspre o scara redusa a imprimat
Sfintei Liturghii o oarecare nota privata, particulard. Nu
numai ca procesiunile au fost reduse la resturi
ritualizate fara nici o importanta practica si care sfar-

177 LEW 312.15-30 (coloana din dreapta). Cu privire la provenienta acestei
rugaciuni, vezi Jacob, Tradition, 117-118; id., Zum Eisodosgebet der
byzantinischen Chrysosiomusliturgie des. VaL Barb. Cr. 336, Ostkirchliche
Studien 15 (1966) 35-38.
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sese in acelasi loc de unde incep, ci chiar si in interiorul
bisericii® lucrarile rituale se retrag tot mai mult spre
altarul tot mai inchis. inmultirea capelelor private, cu
cler propriu, va fi mai tarziu semn al indepartarii de
slujbele i publice monumentale si apropierea de cele
domestice si monahalel®8
I
Schimbarile rezultate in arhitectura bisericii
Rezultatul tuturor acestor schimbari s-a reflec-
tat $iin IrnuItipIeIe modificari din arhitectura bisericii1R

1. atrium-ul a dispdrut iar numarul intrarilor a
fost mult redus;

2. skevophyiakion-ul exterior a fost abandonat,
fiind inlocuit de pastophoriu;

i3 sintronul indltat a disparut din absida;

4. amvonul, mult redus ca”marime, a fost mutat
din centrul naosului spre periferie, sau chiar a fost
eliminat cu totul, deoarece proclamarea Cuvantului a
devenit! o formalitate ritualizatd; chiar si predica era
redusa de obicei la citirea unui text gata formulat din
vreo carte de predicild)

Retroinfluenta noii interpretari a textului

in acest proces nu au fost influentate doar cla-
dirile, iconografia si ritualul bisericilor. Cultul are deo-
potriva 0 istorie interna si una externa care
interactiondza dialectic. Acest lucru este evident mai

178 Vezi T.F. Matbews, Private Liturgy in Byzantine Arehiteaure: Toward a
Reappraisal, CA 30 (1982) 125-138.

15 Cf. Taft, Girat En(rance, 178-94.

180 Cf. Taft, Sermon,in ODB 3:1880-1881.
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ales in Rasdritul Bizantin, unde intelegerea duhovni-
ceasca a cultului a contribuit in mod vital la dezvoltarea
formelor sale simbolicel8l Tnca din vremea Sfantului
Gherman, acest nou stil anliohian de a vedea Liturghia
intr-un mod alegoric incepuse deja sa-si tese panza, Si
nu doar in ceea ce priveste intrarile, ci si in riturile care
le preced sau le urmeaza.

Acest lucru poate fi verificat mai ales in inter-
pretarea Intrarii Mari, vazutda sub chipul cortegiului
funerar al lui lisus1® Astfel a inceput un proces prin
cate toate actiunile liturgice de dinainte si de dupa
aducerea Darurilor a fost interpretate in functie de
viziunea potrivit careia Darurile, inca de la intrare, sunt
considerate ca fiind trupul rastignit al Domnului.
Aceasta a stimulat dezvoltéri in rinduiala Proscomidiei
(ritul pregatirii darurilor de paine si vin de la inceputul
Euharistiei) —mai ales introducerea in ritual a textelor
profetice ce fac referire la ,.slujitorul suferind”, vazut
mai apoi ca Mielul de jertfa al lui Dumnezeul®
Solemnizarea ritualului Intrérii Mari si simbolismul care
0 Tnsotea au dus la multiplicarea troparelor cu tema
ingroparii, in timpul depunerii, tamaierii si acoperirii
Darurilor pe Sf. Masd, interpretate de acum fnainte ca
inchipuire a depunerii trupului rastignit al lui lisus in
mormant, ungerea Sa cu miruri aromate si infasurarea

18l Cu privire la istoria acestei influente reciproce intre rit si interpretare in
Ritul Bizantin, lucrérile lui Schulz sunt foarte bune.

18 Cu privirea la aceasta chestiune, vezi Taft, Grsat Enirance, index p. 467 sub
Great Enirance, symbolism: cortege and burial ofChrisfi id., Liturgy 53ff.

18 Pentru Isiona Proscomidiei vezi la G. Descoeudres, Die Pastophorien im syro-
bygantinischen Osten. Eine Untersuchung gu architektur-und Uturgiegeschichtlicken
Problemen, Schriften zur Geistesgeschichte des dstlichen Europa, Bd. 16.
(Wiesbaden 1983) cap. 6.
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acestuia*cu giulgiu sau in+ lintoliu. Toate acestea sunt
lamuritoare nu doar cu privire la dezvoltarea inevitabila
a ritualului tuturor liturghiilor medievale, ci si cu privire
la dezvoltarea pietatii si intelegerii. Acestea nu au abor-
dat doar reinterpretarea textului si ritualului existent, ci
au si cbntribuit retroactiv la schimbarea textului si
ritului. !

|
O noua carte liturgica: Diataxa

Aceste dezvoltari, mai ales exagerarile lor dez-
ordonatg din unele manuscrise medievale monastice,
au dus in cele din urma la aparitia unei noi carti liturgi-
ce: Diataxa sau Kanduiala. Acesta era un manual de
indicatii tipiconale ce descria Felul in care ritualul trebu-
1a Tndeplinit. Din secolul al X-lea sunt semnalate intre
bizantini primele incercari de a codifica indicatiile
tipiconale, in Italia acestea au fost adesea incorporate
chiar in textul liturgic. in Constantinopol si pe Muntele
Athos, intre sec. XI1 si XV au inceput sa se inmulteas-
ca manualele de indicatii tipiconale separate —mai ales
pentm a controla dezvoltarile exagerate in randuiala
Proscorrrwidiei.

Voi spune mai. multe despre aceste Diataxe la
sfarsitul capitolului urmator13

184 Vezi Taft, Mt. Athos, p. 192-194.



7 Ascendenta ned-savaitica

G

m aratat deja faptul cda biruinta asupra

iconoclasmului i-a lasat pe célugarii din
Bizant intr-o pozitie avantajoasa, in comparatie cu
clerul secular. Procesul de moiiasticizare declansat inca
fnainte de Cruciada a 1V-a (1204)1% ajunsese la apogeu
in timpul stapanim latine (1204-1261), cand clerul secu-
lar, demoralizat, a fost incapabil de a mai sustine com-
plexul slujbelor cantate (asmatike akolouthia) de la
Biserica Sf. Sofia, incuviintand monasticizarea lor. in
timpul restauratiei Paleologilor (1259-1453) Biserica a
continuat sa fie o fortd puternica in viata publica, mai
ales in timpul renasterii isihaste inceputd pe Muntele
Athos1& Dar, de acum inainte, a devenit o Biserica sub
influentd monahald, si nu doar din punct de vedere al
conducerii si influentelor spirituale, ci si din punctul de
vedere al creativitatii liturgice.

18 Vezi Strunk, Musir, 137.

185 y ezj Nicole mai ales capitolul 2; J. Meyendorff, St. Gregory Palamas and
Orthodox Spirituality (Crestwood, N.Y. 1974), 56-170; id. A Study oj Gregory
Palamas (Londra 1974), mai ales partea I. Cuprivire la influenta liturgica a mis-
cérii isihaste, vezi Taft, Mt. Athos, p. 190-194.
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De la studiti la aghioriti: cresterea importantei
M untglbj\i Athos

11n aceastd evolutie Factorii cheie au fost destrama-
rea timpurie a monahismului cenobitic studit si cresterea
in importanta a monahismului athonit sau ,,agdoritic5, In
Constantinopol, monahismul cenobitic studit a fost pana
in secolul al XilM-lea principala forma a monahismului
urban. In celelalte zone ale imperiului, pe masura ce presi-
miea turca dinspre rasarit se accentua, centrul de gravitate
monahala incepuse sa se miste inspre Apus, deplasand
importanta centrelor monahale bizantine din Asia Micd in
centre monahale din Grecia. Pierderea Constantinopolui
in favoarea latinilor in perioada anilor 1204-1261 a fost o
loviturd serioasd pentru cultura si societatea bizantina.
Golul lasat de puterea imperiald slabita a dus la crestere
prestigiului si autoritatii Bisericii. Jurisdictia asupra Munte-
lui Athos, detinuta inainte de catrgj,imparat, a fost transfe-
rata patriarhului (1312), iar monahismul, a continuat sa
infloreasca in ramasitele Imperiului Bizantin in Europals,
in duda originilor sale studite, monahismul aghiorit a
abandonat in cele din urma forma cenobiticd stricta a
studitilor in favoarea monahismului de tip savaitic palesti-
nian, bpatpe kvre si mid manastiri sau schituri, organizat
mai lejer1® Acelasi proces, cel putin din punct de vedere
liturgici se desfasura si la Constantinopol unde, de prin
secolulj al Xl1-lea, un nou strat de material liturgic savait
incepuse sa se infiltreze in slujbele manastirilor studite.
Acesta'a fost pragul und noi epod, etapa finala & formarii
Ritului bizantin de azi.

187Vezi A. Kazhdaa et alii, Histoty ofByzantium,. ODB 1, p. 358-382,
188 Mai detaliat Tn R. Taft, Mt. Athos.
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Sinteza ’ﬁeo—savaité

O numesc ,sinteza neo-savaita” - neo pentru a
o distinge de ritul studit care, asa cum am aratat in
capitolul 5, era o sinteza a elementelor savaite cu cele
ale ritului catedral constandnopolitan. In acel capitol
am scos in evidenta schimbul liturgic reciproc, de lunga
duratd, dintre lerusalim si Constantinopol, mai ales in
timpul perioadei reformei studite. Aceasta fertilizare
incrucisatd s-a intensificat in perioada ce a urmat dis-
trugerii  Catedralei lerusalimului (Biserica Sfantului
Mormant) de catre Califul al-Hakim (in 1009), fapt ce a
detenuinat fardmitarea liturghiei aghiopolite. Din seco-
lul al Xl-lea, calugdrii palestinieni au reconstruit ritul
studit pentru a1 folosi nevoilor proprii. Aceasta recon-
structie a vizat mai cu seama ordinea rugaciunilor noc-
turne [agrjpnid) si, mai tarziu, canonul utreniilor zilnice
sipensum-ui psalmodieil®

Procesul a fost descris pentru prima data de ca-

tre Nikon de pe Muntele Negru (1025-dupa 1088),

calugar la Manastirea Theotokos de pe Mauron Oros-

nordul Anriohiei, in Siria. El a fost primul care a folosit

cuvantul tipikon pentru aceste randuieli monastice noi.

In testamentul sau spiritual ce prefateaza Tipikon-ul,
noteaza:

gasit si am colectat diferite Tipikon-uri, de la

Stoudion si lerusalim; si unul nu era lafel ca celdlalt, nici chi-

ar unul studit cu altul studit, nici cele ierusalimiiene cu cele

ierusalimitene. Si, foarte uimit de aceasta, i-am Intrebat pe cei

intelepti si batrani, sipe cei din Mandstirea sfantului nostru

parinte Sava din lerusalim, care stiu i au experientd cuprivire

m Ibid.
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la lucrdrile cuvenite eclesiarhului si celelalte, inclusiv rdnduiala
egumenului..."\BNV

‘Dupa ce s-ainformat cu privire la ,,randuielile
bisericii (taxis) si a psalmodiei” si cu privire la diferi-
tele traditii, orale si scrise, el le-a adaptat nevoilor
sale (Taktikon, I). Astfel, dupda cum ritul catedral
constantinopolitan a fost monasticizat gratie influen-
telor din Palestina, ritul palestinian (ierusalimitean) a
fost ulterior bizantmizat. $i, dest Nikon enumera
diferendele dintre uzantele studite si ierusalimitene, o
citire agenta a Taktikon-ului (I, 1-23) aratad faptul ca el
nu compara decat doua variante ale aceluiasi rit
sabaitkj. Ambele folosesc aceeasi Psaltire palestiniana
de doudzeci de catismeld - doar distribuirea lor e
diferitdl La utrenie ambele variante au stihiri cu laude
si apostihuril® aghiopolitii insa ¢mit stihirile in zilele
de rand. Exista insa diferente in utilizarea Doxologiei
Mari la Utrenie (I, 22), iar studitii nu savarsesc Ve-
cernia micad inainte de masa si Vecernia mare dupa,
ca si inj sistemul agtypnia palestinian13

10 Prefata 9. V.N. Beneshevich (ed.), Taktikon Nikona Chemogortsa:
Grecheskij tekst po rukopisi No. 441 Sinajskago monastyrja sv. Bkateriny,
Vypusk I, Zapiski Ist.-Filol. Fakul'teta Petrogradskago Universiteta,
chast’ (139 (Petrograd 1917). Referinte cu privire la diviziunile inter-
ne ale acestui document vor fi notate In corpul textului. Vezi si id.,
Opisanie grccheskix rukopisej Monastyrja sv. Bkateriny na Sinae (St.
Petersburg 1911) I, p. 561-601.

191 Diviziuni ale Psaltirii continand (de obicei) noud psalmi in cate trei unitati
(stdri) ae cate trei psalmi fiecare. Cu privire la traditiile Psaltirii bizantine,
vezi Taft, Mt. Athos, p. 181-182.

12 Stihira si apostihul sunt refrenuri poetice, repetate dupa versete clin Sfanta
Scriptura.

18 Taft, Mt. Athos, p. 186-187.
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Pe vremea lui Nikon singura diferentd majora
dintre uzante era aceastd agrypnia. Anahoretii savaitici
tin o priveghere de toatd noaptea in ajunul zilelor de
duminica sau de sarbatoare, pe cand studitii au aderat la
programul cenobitic obisnuit al rugaciunilor de seara in
slujbe secventiale:

»Este bine de stiut ca nu exista slujba de toatd noaptea nid
de sarbatori, nid duminica, d mai degrabd randuiala (akolouthia)
la vremea Pavccernitei, Mie”onopticii i a  Utreniei, conform
Tipikon-ului din Stoudion si din Sfantul Munte si, Intr-un cuvant,
conform obiceiului Diataxei cenobitice, " (Taktikon, 1, 20).

Ulterior, remarcabila dezvoltare neo-savaitica a
inclus o crestere considerabild a numarului de psalmi
folositi in serviciul laudelor si mai ales in Utrenie in
Canonul zilnic de noua pesnel Subliniem din nou
faptul cd ambele rituri, atat cel studit cat si cel neo-
savaitic, nu sunt decat variate de cutume ale aceleiasi
traditii de baza.

Raspandirea Tipikon-ului Sfantului Sava

Acest rit neo-savaitic a devenit curand popular
peste tot. Motivele raspandirii sale nu sunt foarte clare.
Unii presupun ca acest fapt s-ar datora marii sale sim-
plitati si datorita stilului cenobitic mai putin rigid,
adoptat intr-o vreme de decadere si neoranduiala, cand
Marea Biserica nu mai putea intretine gloria trecuta a
vechiului rit catedra! bazat pe un mare numar de canta-
retilh si cand monahismul, era mai putin disciplinat
fatd de vremurile infloritoare ale cenobitismului studit.

1% Ibid., p. 188-190.
1% Acesta este unul dintre motivele date de cétre Simeon al Tesalonicului (d.
1429), PG 155.-553D. 625B.
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La inceputul secolului al XlI-lea, Tipikon-ul (de esenta
studitd) de la Evergetis19’ una dintre marile manastiri
cenobitice ale capitaleild, suferise deja o puternica
influenta neo-savaitica. Cateva alte Tipikoane din seco-
lul al XII-lea au imprumutat masiv din Randuiala de la
Evergetis, iar Tipikon-ul Sf. Sava din mandstirea sar-
beascd) Hilandar, de pe Muntele Athos, ce dateaza din
anul 1199, este doar o versiune sarbeasca adaugita a
acestuial® Tipikoaneleaghiorite de mai tarziu, dupa
secolul, al XV-lea,au  fost toate de traditie neo-
savaitical® In celedin urmd, din Athos, randuiala
fcipicoriala s-a raspandit in aproape peste tot in acele
manastiri aflate sub influenta isihasmului athonit

Peste tot, adica chiar sl in sudului Italiei. Pentru
a da doar un exemplu, Dimitri Conomos remarca in
timpulj acestei perioade ,,0 infloritoare renastere muzi-
cala in.timpul Paleologilor”’20 pdde-a-ntregul monaha-
1, care, la fel ca alte schimbari liturgice post-studite, nu

1% Ed. DImitrievskij 1, 256-656. Aceasta bogdtie de obiceiuri nu este cuprinsa
n noua editie a lut G. Gautier, Le Lypikon de la Théatokos Evergetis, Tn Revue
des études byzantines 40 (1982) 5-101.

157 Cu priviré la Manastirea Everghetis, vezi la R. Janin, La géographie
ecclésiastique de i empire byzantin, 1.111: Les églses et les monasteres (Paris 1969)
178-184; J. Pargoire, Constantinople. Le couvent (monastére) de TEvergetis, Tn
Echos d'orient 9 (1906) 366-373; 10 (1907) 155-167, 259-263.

198J. Thomas, The Evergetis Monastery at Constantinople as a Center of Ecclesiastica!
Reform, Eleventh Annual Byzantine Studies Conference, Abstract ofPapers
(1985) 18.

19 M. Arranz, Etapes, 67; id., Matines, OCP 38 (1972) 86 nota 1; id., Lesprieres
pmbytéraies de la Vannychis, in OCP 40 (1974) 331-2, cf. 342; id., Hesperinos,
113 gl nota 20. Asa cum aratd Arranz, cel mai vechi Tipic athonit reflecta
obiceiuri studite. Numeroase Tipikoane neo-savaitice sunt editate in
Dmitrievskij Ill. Cu privite la aceste documente, vezi, de asemenea, G.
Bertoniére, The Historical Development ofthe Easter Vigil and Related Services in
the Greek Church,in OCA 193 (1972) partea a ll-a.

200 Conomos, Communion Cycle 68.
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a fost sustinuta in Magna Graecia, unde au continuat sa
fie folosite vechile repertorii —Asmatikon si Psaltikon.
In cele din urma, aceasta noua miscare a fost sintetizata
in prima jumatate a secolului al XIV-lea de cdtre un
compozitorul Sf. loan Koukouzel din Marea Lavra de
pe Muntele Athos, in ajunul miscarii isihaste0L

Tnumful isibasmului athonit:
Diataxa patriarhului Philotei

O influenta majora in raspandirea noilor practici
savaitice a avut-o Philotei Kokkinos (d. 1379), isihast
aghioritZ2 Odata cu apérarea. invataturilor isihaste, con-
firmata ca doctrina oficiala in sinoadele din anii 1347 si
1351, calugarii isthasti au aparut ca invingatori intr-o lupta
indelungatd pentru hegemonie, castigand pentru urmasii
lor pozitii importante in ierarhia Bisericii Ortodoxe. Pen-
tru tot restul secolului al XIV-lea, Scaunul Ecumenic a fost
ocupat de calugari isihastL Cel mai cunoscut dintre ei a
fost Philotei, egumen la Marea Lavra, episcop de Heraclea
din anul 1347 si apoi, de doud ori patriarh al
Constantinopolului (1353-1355, 1364-1376). Odata cu a
doua urcare pe tronul patriarhal, Philotei a inaugurat o
noua perioada, caracterizatda de intensificarea relatiilor
dintre Fanar si Bisericile ortodoxe locale din afara spatiului
grecesc. impreund cu dominatia doctrinard, spirituald si
ierarhicd a isihastilor, s-a impus si influenta liturgica. In
timpul cat a fost egumen la Marea Lavra, Philotei a alcatuit

AL Ibid. 68ff. Cu privire la acest compozitor, vezi E.V. Williams, John
KRukou”eks' Reform of Byzantine Chantingfor Great Vtspers in the Fourteenth
Century, dizertatie la Univentatea Yale (Ann Arbor, Mich: microfilme ale
universitatii 1968); Sttunk, Music 171 ff sipasstrn (vezi index p. 338); D.E.
Conomos, John Ksukoutyles, in ODB 2:1155.

132 Cu privire la aceastd chestiune vezi mai detaliat Tn studiul meu, Taft, Mt.
Athos, p. 190-194.
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doua importante randuieli liturgice sau Diataxe: Diataxis tes
bierodiahonias, pentm serviciul liturgic zilnic, si Diataxis tes
Theias Leitourgias, pentm serviciul Euharistie. Aceste randu-
ieli tipiconale ale lui Philotei sunt normative si azi in cele-
brareaj liturgica bizantina, contindnd indrumari pentm
toate rievoile practice. Pana in secolul al X1Y-lea, in Mun-
tele Athos mai puteau fi gasite in uz manuscrise de tip
studit de dinaintea reformei philoteiene; practic insa, in toti
codidi, grecesti din secolele XI1V- XVI randuielile liturgice
sistematizate de Philotei au castigat suprematia pretutin-
deni, cu exceptia sudului Italiei, si in cele din urma si-au
gasit Ioic in primele cérl;lliturgice bizantine tiparite23

A1 Degi tOate aceste carti au fost publiate n Italia
—in principal in Venetia si unele la Roma —vechiul
tipic studit a avut propriile sale carti In manastirile din
sudul iltalieiZ% In ceea ce priveste Sfanta Liturghie,
prima editie pentm uzul calugaslor italo-greci, tipdrita
la Rotna in anul 1601, pastreaza in locul Proscomidiei
un rit!calabrez local, mult mai simplu decét randuiala
philoteiana.

1Acest lucm nu trebuie sa surprinda pe nimeni.
Chiar si in manastirile de pe Muntele Athos au conti-
nuat sa fie alcatuite si folosite si alte Diataxe, care au
ramasiin competitie cu randuielile philoteiene pana in
secolul al XV-lea. Noile practici au avut nevoie chiar de

28 Loc. cit, cu bibliografie mai bogata.

28 Dupal anul 1587, Tipikon-ul din Grottaferrata, de traditie nca studitd, a
fost adoptat la Manastirea St. Savior, din Messina, din ordinul Papei
Sixtus V (Arranz, Typikon XXV I1). Arranz, Matines, OCP 38 (1972) 91 n.
2, pe care s-a bazat afirmatia mea eronata din Taft, Mt. Alhos, 192 care ar
putea induce ideea (incorectd) cd aceasta a reprezentat o miscare spre
Tipiklon-ul savaitic. li sunt recunoscator studentului meu, S. Parenti, pen-
tru cd mi-a semnalat aceasta eroare.
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mai mult timp pentru a se raspandi in regiunile ortodo-
xe bizantine de dinafara Constantinopolului si a Greci-
ei. manuscrisele slavone au reflectat noua randuiald
tipiconald cu o intarziere de unul sau doua secole. Dar
Diataxa Sfintei Liturghii a lui Philotei a fost tradusa in
slavona de doua ori Tnaintea sfarsitului secolului
XIVZK iar pana la sfarsitul sec. X1V, in timpul mitro-
politului Cyprian din Kiev (1381-2,1390-1406), uzante-
le neo-savaitice au ajuns in Rusia unde, treptat, le-au
inlocuit pe cele vechi, de factura studita. Lavra Sfanta
Treime —Serghie, din nordul Moscovei le-a adoptat in
anul 1429; au fost adoptate in Novgorod in anul 1411
si au atins pana in anul 1494 extremitatea nordica, in
Solovki, pe tarmul Marii Albe.26

Din secolul al XV1-lea, obiceiurile locale au ce-
dat pretutindeni in fata noului sistem liturgic, iar din
secolul al XV1I-lea cartile liturgice tiparite la Venetia se
aflau in uzul general: perioada de formare a Ritului
Bizantin, asa cum il stim azi, ajunsese la final. Practicile
neo-savaitice, in redactarea atonita din secolul al XIV-
lea - care a fost de fapt Ritul Marii Lavre in timpul
staretiei lui Philotei —nu reprezinta decét triumful
monahismului isihast asupra diversitatii studite urbane.
Dacé exceptam folosirea ocazionald locala a practicilor
studite, mai ales in sudul Italiei si in Rusia, randuiala
savaita a devenit si ritul ortodoxiei din intreaga lume.
lar acesta este ceea ce numim pana azi Ritul Bizantin,

26 Taft, Alt. Aibos, 193 si n. 120,
20Arranz, Etapes, p. 70-72.
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GLOSAR:

amvon = Loc special din care clericii fac lecturile in
timpul serviciilor liturgice sau isi rostesc predica.
lii vechile biserici era un spatiu Tndltat pentru ace-
lasi scop, situat pe axa principala care lega intrarea
cil altarul, (ex. in Catedrala “Mitropolitana din Si-
biu sau Tg. Mures). Amvonul este o simplificare a
vechi bem din sinagoga antica.

atriumi —La origine este camera principala a casei
ailtice, adapostind vatra. Prin extensie, spatiu
selnideschis care preceda intrarea intr-o cladire
somptuoasd, asemanator celei din fata Catedralei
din Alba lulia.

cancelii := In vechile biserici bizantine erau grilaje
metalice, din lemn sau piatra, destinate sa proteje-
ze spatiul sacru al altarului. Din cancelii s-a dez-
voltat ulterior actuala catapeteasma (tdmpld) din bi-
sericile ortodoxe.

cathedra = Tronul arhieresc situat intr-o biserica.
Fiind simbolul autoritatii ecleziale locale, catedra
nu putea fi decat intr-o singurd bisericd; de aici
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mult largita fiind destinata nu doar clerului ci si la-
icilor cu ranguri deosebite. Avea o functiune simi-
lard cu actualul chor din bisericile apusene.

taxonomie = Cuvant de origine greceasca ce defineste
stiinta care se ocupa cu clasificare, organizarea lu-
crurilor intr-o anume disciplina.

topos = (din Ib. gr.) loc comun; tema specifica, repeta-
ta in mod frecvent in opera unui autor sau in tra-
ditie.
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Constantinopolul. Planulpnndpalelor artere si ciadin
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