Contributia arhiepiscopului Anastasios Yannoulatos
la dezvoltarea teologiei misionare ortodoxe’

Introducere

Referitor la contributia arhiep. Anastasios Yannoulatos' la dezvoltarea
misiunii ortodoxe, trebuie si avem in vedere doua paliere: in primul rind,
experienta personald in cAmpul slujirii misionare si in al doilea rind, acti-

" Publicat in volumul Eucharist and Martyrdom. From the Ancient Catacombs to the
Communist Prisons, vol. 11, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2014, p. 7-35.

! Anastasios Yannoulatos s-a niscut in Pireu la 4 noiembrie 1929. A studiat teo-
logia la Universitatea din Atena, studii pe care apoi le-a continuat, ca bursier al Fun-
dagiei ,Alexander von Humboldt”, la universitigile germane din Hamburg si Marburg,
unde prioritare au fost studiile de istoria religiilor, misiologie si etnologie. De retinut
este cd vorbeste greacd, englezd, franceza §i germana, citeste si intelege greaca veche,
latina, italiana, spaniola si albaneza, lucrind si cu doud limbi africane. Aceastd larga
baza lingvistico-stiingificd i-a permis sa studieze diferite religii — hinduism, budism,
taoism, confucianism, islam, religii africane — in tarile in care acestea au inflorit: India,
Thailanda, Sri Lanka, Coreea, Japonia, Kenia, Uganda, Tanzania, Nigeria, Brazilia,
Mexic, Caraibe, etc. Pe plan academic, A. Yannoulatos a obginur titlul de doctor in
teologie la Universitatea din Atena in anul 1970, predind istoria religiilor la Facultatea
de Teologie a acestei universititi (intre 1972 si 1997) si indeplinind intre anii 1983-
1986 functia de Decan (actualmente este profesor emerit aici). Din anul 1993 este
membru corespondent al Academiei Ateniene. Din 1992 este Arhiepiscop al Tiranei
si a toatd Albania, calitate in care a reusit sa reorganizeze din ruine Biserica Ortodoxa
din Albania, desfisurind concomitent o vasta activitate sociald in domeniul sinacaii,
al educatiei, al asistentei sociale si al culturii. Date bio-bibliografice pe site-ul oficial al
Bisericii Ortodoxe din Albania: http://www.orthodoxalbania.org/English/Archbishop/
ArchbishopFrm.html, preluate din cartea lui Luke Veronis, Missionaries, Monks, and
Martyrs: Making Disciples of All Nations, Light&Life Publishing Company, Minnea-
polis, MN, 1994. Vezi de asemenea Archbishop Anastasios (Yannoulatos), Mission
in Christs Way. An Orthodox Understanding of Mission, Holy Cross Orthodox Press,
Brookline, Massachusetts/ World Council of Churches Publications, Geneva, 2010,
p. 287-303.
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vitatea publicistici intensa, menitd sd dezmorteasca letargia in care se gasea
misiologia ortodoxd in prima jumatate a secolului XX, atit din punct de
vedere ,intern”, cit i ,extern”.

Activitatea misionara a lui Anastasios Yannoulatos cuprinde mai mul-
te elemente esentiale dintre care enumeram:

— ca teolog laic (1954-1960), el a lucrat ca predicator si catehet la In-
alta Scoala Catehetici a Sfantului Constantin de Omonia; ca lider respon-
sabil pentru cercurile studentesti, grupurile de studiu biblic, seminariile
pentru educarea conducitorilor , bisericilor tinere”; ca lider al studentilor
si tinerilor din miscarea crestind ,,Zoe” (din care a demisionat in 1963). Ca
presbiter, in timpul studiilor post-doctorale din Germania (1965-1969),
s-a ocupat de studentii si imigrantii greci de aici.

— a jucat un rol de pionierat in relansarea interesului pentru Misi-
unea Striini Ortodoxi (din 1958). A lucrat ca Secretar General al Co-
mitetului Executiv pentru Misiunea in Straindtate din cadrul Syndesmos
(1958-1961) si a fost fondator si presedinte al Centrului Misionar Inter-
Ortodox Porefthendes (din 1961). A fost membru al Comitetului Inter-
national pentru Studii Misionare al CEB (1963-1969), Secretar pentru
relatii si cercetdri misionare al Bisericilor Ortodoxe in cadrul CEB (Ge-
neva, 1969-1971), Moderator al Comitetului Mondial pentru Misiune si
Evanghelizare (1984-1991) si al Conferintei Mondiale pentru Misiune si
Evanghelizare din San Antonio, Texas (1989). Este membru al Societatii
Germane pentru Misiune si al Societatii Internationale pentru Studii Mi-
sionare. A organizat si condus Centrul pentru Studii Misionare al Univer-
sitagii din Atena (1971-1976) si Centrul Inter-Ortodox al Atenei pentru
Biserica Greciei (1971-1975). Ca Director General al Asociatiei Apostoliki
Diaconia a promovat diferite programe publicistice si educationale in ca-
drul Bisericii, in special in sectorul pentru misiune in strdinatate (cu suport
pentru regiunile misionare ale Africii, Coreeii si Indiei) si in organizarea
Sdptaménii pentru Misiune in Strdinatate.

— la doar o zi dupd hirotonirea sa, Anastasios Yannoulatos a calatorit
in Africa de Est (mai 1964). Un serios atac de malarie l-a silit si se intoarca
in Europa; in pofida recomandirilor medicilor, el a mai vizitat Africa in
mai multe rinduri (in 1967, 1968, 1974 si 1978) iar in calitatea de Locum
Tenens (1981-1990) al Mitropoliei de Eirenoupoleos (estul Africii: Kenia,
Uganda, Tanzania) a condus organizatia misionara ortodoxa. Printre altele
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el a fondat i organizat Scoala Patriarhala , Arhiep. Macarie al I1I-lea al Ci-
prului”, pe care a condus-o timp de zece ani. A hirotonit 62 de preoti afri-
cani, printre care pe primul din Tanzania, i a binecuvintat 42 de cateheti
pentru 8 triburi africane. In acelasi timp a sustinut lucrarea de traducere a
Sfintei Liturghii in patru limbi africane; a lucrat pentru stabilirea a 150 pa-
rohii ortodoxe i pentru constructia a zeci de biserici; a ridicat sapte puncte
misionare si a contribuit la crearea de scoli si clinici medicale.

— in calitate de Arhiepiscop al Albaniei (din 1992 si pana azi), in
conditii extrem de dificile, a avut o contributie decisiva in reconstruirea
si reinvierea Bisericii Ortodoxe Autocefale a Albaniei, ce fusese desfiin-
tatd cu peste 23 de ani in urma. Dupi ce comunistii au preluat puterea
in anul 1944, iar la conducerea statului albanez a ajuns dictatorul Enver
Hoxha, Biserica Ortodoxa din Albania a devenit o tinta a represiunilor:
in anul 1949 a fost arestat arhiepiscopul Kristofor Kisis, pentru ca in-
cepind cu anul 1950 si creascd presiunea politicd asupra Bisericii orto-
doxe. Cladirile bisericilor au fost inchise de catre autorititile comuniste,
iar serviciile divine si posibilitatea de a celebra Sfintele Taine, ingradite;
preotii au fost aruncati in inchisori. Totul a culminat cu declararea Alba-
niei ca stat ateu in 1967 (institutiile bisericesti fusesera deja distruse de
prigoana comunista). Acum au fost inchise ultimele biserici, iar ultimii
preoti care nu fuseserd inca arestati au fost inchisi, majoritatea in laga-
rul de la Borsh pe tarmul Marii Ionice. Orice activitate religioasa a fost
declarata ilegala. Persecutiile au incetat o data cu prabusirea regimului
comunist din Albania in toamna anului 1990.

Revigorarea Bisericii Ortodoxe din Albania — o veritabila renastere
materiala si spirituald — a inceput o dati cu venirea la conducere a lui Ana-
stasios Yannoulatos, episcopul ortodox grec din Nairobi, in iulie 1991. (In
acelasi an, episcopul Anastasios a fost numit si inscaunat de catre sinodul
Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol si cu aprobarea clerului albanez
drept arhiepiscop al Albaniei.) Dintre realiziri, se cuvin a fi amintite: cele
peste 400 de parohii organizate, infiintarea Academiei Teologice Ortodoxe
JInvierea lui Hristos”, educarea si hirotonirea a peste 150 de clerici, infi-
intarea unui orfelinat, a unui centru pentru ajutorarea adolescentilor, a 3
scoli elementare sia 17 scoli de asistenti medicali. La acestea se mai adaug
2 licee bisericesti, un liceu tehnic, 2 institute pentru pregitirea profesio-
nald si Universitatea Logos, ca si 50 de centre de tineret in diferite orase.
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A condus eforturile de traducere a cargilor liturgice in limba albanezd. A
construit 150 de noi biserici, a restaurat 60 de vechi biserici si a reparat
160 de biserici distruse in timpul regimului comunist ateu. De asemenea,
a ridicat 45 de centre eclesiastice, promovand si construirea sau repararea
de drumuri, apeducte, poduri, clinici sau scoli. A dezvoltat intens acti-
vitatea caritabila a Bisericii prin distribuirea a sute de tone de méncare,
haine si medicamente. A promovat publicarea de ziare si carti; a organizat
o tipografie, o fabricd de lumanari, un studio iconografic pentru pictarea si
restaurarea icoanelor. In fine, una dintre cele mai de seami contributii ale
Arhiepiscopului Yannoulatos a fost adusd pe planul reducerii tensiunilor
inter-etnice si inter-religioase din acest ,butoi cu pulbere” care sunt Bal-
canii. In aceasti calitate, la propunerea a 33 de membrii ai Academiei din
Atena i a mai multor personalitdti din Albania, a fost nominalizat pentru
Premiul Nobel pentru Pace.

Arhiep. Anastasios Yannoulatos a publicat un numar impresionant de
lucriri de specialitate in domeniul misiologiei — cirtile, studiile si articolele
sale fiind traduse in diferite limbi strdine: engleza, franceza, germana, su-
edeza, finlandeza, albanezd, rusi, sarbd, bulgard, spaniola, s.a.m.d. Dintre
carti amintim: Duburile M bandua si cultul acestora (1970), Domnul Lu-
minii. Dumnezeul triburilor din muntele Kenia (1971), Various Christian
Approaches to the Other Religions (1971) si Islam. Abordare din perspectiva
Istoriei Religiilor (1975). Raspandite in mai multe lucrri colective si revis-
te, studiile si articolele scrie de arhiep. A. Yannoulatos ar fi destul de greu
de procurat dacd, din fericire, nu ar fi reunite in cele doud volume — unul
fiind chiar tradus in limba romana, iar aici ne exprimdm speranta ci in cat
mai scurtd vreme si celalalt va cunoaste aceeasi soarta: Facing the the World:
Orthodox Christian Essays on Global Concerns® si Mission in Christs Way. An
Orthodox Understanding of Mission’.

In cele ce urmeazi ne propunem si expunem rezumativ principalele
teme teologice, unele de mare actualitate, pe care le-a abordat arhiep. Ana-
stasios Yannoulatos (recurgind in special la cele doud carti colective ale sale

2 A. Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, trad. Gabriel Man-
dril si Constantin Coman, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2003.

3 Idem, Mission in Christs Way. An Orthodox Understanding of Mission (vezi supra
nota 1). Aici, la p. 293, este anuntata ca fiind 77 curs de traducere i publicare, la Editura
Bizantina din Bucuresti, §7 cartea despre Islam.
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pe care le-am citat putin mai sus): raportul crestinismului cu celelalte reli-
gii (in special cu islamul), globalizare si universalitate eclesial-comunitara,
Ortodoxia si drepturile omului, Evanghelia si cultura, respectiv trasiturile
caracteristice ale misiunii ortodoxe.

Raportul crestinismului cu celelalte religii (in special cu islamul)

Arhiep. Yannoulatos recunoaste ca lucrarea misionara a Bisericii Or-
todoxe in regiunile ne-crestine riméne foarte limitatd. Principala cauza a
acestui fapt e constituitd de slaba constientizare a dimensiunii catolice si
apostolice a Bisericii in detrimentul nationalismului excesiv al Bisericilor
locale. Este un sindrom care inhiba misiunea ortodoxa: uitindu-se ci nici
o unitate sociala nu poate trai in izolare, Bisericile Ortodoxe fac misiune
mai mult ca o exceptie si nu ca o reguld generala.

Pentru reglementarea situatiei, se cuvine ca ,noi sa incetim sa genera-
lizam, sd simplificim si sa infrumusetam faptele. Este necesara sobrietatea
si o studiere echilibratd a trecutului. Desigur, nu cu scopul de a judeca sau
a condamna pe cineva, ci din dorinta de a gési calea justa a planificirii vi-
itorului, cu un sens al responsabilitatii, cu seriozitate in definirea scopului
si in acord cu posibilitigile noastre™. Daci misiunea are ca scop principal
unirea ,necredinciosilor” cu Biserica — adici a celor care au devenit in-
diferenti sau ostili credingei, a celor care neagd, in teorie sau in practici,
invataturile si principiile credingei — atunci este nevoie din partea noastrd
nu de o atitudine de antipatie sau conflict, ci de un efort de a intelege
limba, problemele, rezervele, ispitele, indoielile, pacatele si chiar ostilitatea
lor. Toate aceste bariere pot fi in final depasite prin puterea adevirului,
rugaciunii si dragostei’.

Anastasios Yannoulatos atrage insa atentia asupra dificultaii intalnirii
crestinismului cu alte religii. Astfel, el denuntd optimismul exagerat ci
,religiile insele ar trebui sa se converteascd acum la Hristos”, ca si perspec-
tiva ci aceste religii ar fi sisteme inchise, stabilite in anumite cadre in chip
definitiv. Marile religii ale lumii sunt insa sisteme complexe cu structuri
si conditii care fac foarte dificila speranta ,descoperirii” lui Hristos prin
ele insele. De aici si necesitatea crestinilor ortodocsi de a face tot posibilul

4 Tbidem, p. 209.
> Ibidem, p. 210.
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pentru a-si releva etosul liturgic si ascetic, care, in anumite puncte, se plia-
zd pe experienta lumii rasdritene asiatice®.

Nu se poate face misiune decit avind respect si promovand dialogul
crestinismului cu alte religii. ,,Dialogul apartine traditiei Bisericii i a servit
ca factor motivant in dezvoltarea teologiei crestine. Mare parte din teologia
patristica este fructul dialogului direct sau indirect cu vechea lume elenistici,
cu curentele ei religioase ...””. Chiar si in lumea de astizi, din ce in ce mai
mult aparent ne-crestind, este absolut necesara intelegerea crestina a dreptu-
rilor omului si a realizirilor acestuia pe plan stiingific, economic si cultural.
Este mai presus de orice indoiald ci Ortodoxia este deschisa la dialog. Dar
aceastd deschidere nu trebuie si fie de fel de un tip superficial, adica sa con-
duci la relativizare sau la abandonul invagiturilor crestine esentiale. In mir-
turia directa fatd de lume, crestinii trebuie sa il aibd ca model pe Sf. Ap. Pavel
care a purtat un dialog cu atenienii in Areopag (E. Ap. cap. 17). In centrul
predicii sale s-a gésit insd Evanghelia, semnificatia deosebitd a persoanei si
lucririi lui Hristos. In mod cert, viziunea crestind a reprezentat o revizuire
radicald si un scandal pentru filosofia elenica, si este posibil ca tot asa sa fie
privitd marturia crestind de citre crestini si astdzi. Nu trebuie insd ca acest
fapt sd devind un motiv pentru ca Biserica sa renunte la misiunea ei.

Din perspectiva istoriei religiilor, misionarismul crestin trebuie sa aiba
mereu in vedere urmitoarele trei aspecte: 1) evitarea tentatiei generalizarii
si a extremismelor. Pentru a intelege mai bine celelalte religii, se cuvine
inainte de toate si le cunoastem bine. Altfel se poate usor ajunge la aceste
doua extreme si nu intAmplator s-a ajuns in trecut sd se credea fie ca toate
religiile sunt absolut rele, demonice, fie cd toate religiile sunt asemindtoa-
re, fie ca ceea ce se stia despre o religie sa fie generalizat la toate celelalte.
Pozitia de azi trebuie sa fie mult mai echilibrata®. 2) dubla evolutie a religi-

¢ Idem, Mission in Christs Way, p. 109-110. Anastasios Yannoulatos afirmi: ,Pe
cand am caldcorit in Thailanda, Ceylon, Coreea si Japonia, am simgit ¢d multe din ele-
mentele externe ale religiei budiste populare erau foarte apropiate de propria noastrd
expresie devotionald, chiar daca baza lor teoretici era total diferitd”. Si mai complex este
cazul Chinei, unde comunismul ateist a distrus structura patriarhald sacra in familie si
societate. Aici, mesajul ,,imparitiei Cerurilor” va fi de o importanti vitali pentru aceasti
imensa populatie care intotdeauna a triit cu viziunea unei armonii cosmice unde omul
este mediator intre cer si pimant.

7 Ibidem, p. 225.

8 Idem, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 166.
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ilor, descendenti si ascendenta. De aici si raportul dual al crestinului asupra
celorlalte religii: pe de o parte, de acceptare si receptare pozitiva a elemente-
lor bune, pe de alta parte, respingere critici a elementelor rele, chiar nocive
pentru omul de astdzi. 3) perspectiva corecta a religiilor ca unititi organice,
aflate in continua evolutie. Ele contin un dinamism intrinsec, iar misiona-
rul crestin trebuie si evite cliseele ideologice sau ,.estimirile eronate”.

Aportul esential al religiilor este un aspect ce decurge in mod logic din
celelalte trei aspecte. Religiile sunt importante fie chiar i numai pentru
faptul ci ii releva omului de azi, marcat de ideologia seculard, existenta ele-
mentului transcedental al existentei: in pofida raspunsului diferit la marile
probleme ale durerii, mortii sau sensului vietii, diferitele religii fac ca peste
70% din populatia lumii sa mai adopte inca o oarecare convingere religioa-
s, acceptand asadar ca exista posibilitatea unei existente ,,extramundane”,
in intelesul de dincolo de cotidian si de lumea sensibila.

Conclucrarea crestinismului ortodox cu alte confesiuni crestine si cu
alte religii este asadar o necesitate stringentd azi, in special prin depdsirea
unor prejudecati si tensiuni. Un caz concret de dialog cu alte religii I-a
avut in vedere arhiep. Yannoulatos pe cel cu islamul — o relatie extrem de
dificild i care necesita o atitudine nuantatd. Dificultatea acestui dialog
survine si datoritd unui fapt paradoxal: islamul, impreuna cu comunismul,
constituie in esentd doua sisteme radical ,eretice” ale Ortodoxiei risirite-
ne: ,Islamul a adoptat, fragmentar, elemente ale crestinismului ortodox,
alterdndu-le si distorsionidndu-le, pe cAnd ideologia socialistd a lui Lenin
a preluat alte caracteristici ale mentalitdtii ortodoxe ruse, cum ar fi idealul
eroic al luptei si viziunea eshatologici a fraternitagii umane™.

In raportul lumii bizantine cu islamul sunt identificate trei faze dis-
tincte: 1) o prima faza (mijlocul sec. VIII- mijlocul sec. IX) este una
,persiflantd si subestimativd”, islamul fiind privit exclusiv ca o ,erezie
crestind” (vezi Sf. loan Damaschin); 2) faza a doua (mijlocul sec. IX-
mijlocul sec. XIV) este una mai ofensivd, diverse texte privitoare la islam
incercind si demonstreze caracterul ,incoerent” al acesteia (vezi Samona
de Gaza, Eftimie Zigaben, Nichita Choniate, Bartholomeu de Edessa si
mai ales Nichita Bizantinul); 3) a treia fazd (mijlocul sec. XIV-mijlocul
sec. XV) se distinge prin ,,calm si obiectivitate”. Acum i-au parte la un di-

% Vezi Idem, Mission in Christs Way, p. 200.
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alog din ce in ce mai deschis personalititi precum Grigorie Palama, losif
Vriennios, loan al VI-lea Cantacuzino sau Manuil al II-lea Paleologul'.
Este etapa ce ar putea fi consideratd ca fiind una exemplard si pentru
relatia de astdzi a crestinilor cu musulmanii: spre exemplu, Sf. Grigorie
Palama contrazice anumite invétaturi ce se afla in opozitie cu dogmele
crestine, dar pe toatd durata dialogului, el depune un efort ,aparte si nu
raneasca sensibilitatea religioasa a interlocutorilor sai”. Astfel, ,cu toate
ci nu se ajunge la un acord, este pastratd o atmosfera de respect si apre-
ciere reciproca’''.

Mai ales tinAndu-se seama de faza a patra (mijlocul sec. XV-mijlocul
sec. XIX), cea a monologului islamic si al ticerii i rezistentei din partea
crestinilor — o fazd marcata asadar nu doar de izolare si nedeschidere, ci chiar
de experiente dure'” — ar trebui ca in lumea de astizi si fie redescoperita si
promovata aceastd atmosfera de respect si apreciere reciproci, promotoare
a dialogului obiectiv si sincer. Trebuie de aceea salutatd intensificarea dialo-
gului crestino-musulman, cici experinta ortodoxa in dialogul cu Islamului
este 0 dovada ci acesta din urmi nu constituie un sistem cultural-religios
diabolic, funest, caracterizat doar de factori negativi pentru lumea de astazi
in general si pentru crestini in special. Dimpotriva, ,este evident ci traditia
si mostenirea culturala ii aduc pe crestinii din Résarit mult mai aproape
de lumea musulmani, cu care au convietuit de-a lungul a multe secole. In
ciuda profundelor diferente teologice si a dramaticelor ciocniri din trecut,
ne miscim in multe privinte pe un teren cultural comun”™.

Poate ci cea mai imprtantd mostenire ce poate fi valorificata de
ortodocsi in dialogul cu musulmanii este reprezentatd de depisirea spi-
ritului Cruciadelor, al manifestarilor violente, prin evidentierea maruti-
riei martirice pe care au oferit-o in trecutul istoric comun'®. Este un ,di-
alog de viatd” ciruia arhiep. A. Yannoulatos ii oferd, pe buni dreptate, o
mare valoare, intrucit exprimd experiential anumite convingeri si valori
crestine: iubirea atotcuprinzitoare a Tatdlui ceresc, un spatiu foarte larg
lasat activitatii Sfantului Duh, importanta si validitatea altor , testamente”

10 Vezi Idem, Orrodoxia si problemele lumii contemporane, p. 127-129.
Y Ibidem, p. 133.
12 [bidem, p. 137.
3 Ibidem, p. 144.
4 Ibidem, p. 147.
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in afara celui incheiat de Dumnezeu cu Fiul Sdu, aprecierea fiecarei fiinte
umane, iubirea globald ce implica respectarea libertatii celuilalt'.

Globalizare si universalitate eclesial-comunitard

Raportul intre universalitate si particularitate reprezintd o chestiune
careia arhiep. Anastasios Yannoulatos i-a acordat o foarte mare atentie, toc-
mai ca un raspus veritabil din punct de vedere crestin-ortodox la tendinta
crescAndi a lumii actuale spre mondializare — fird insi ca ea s fie sinonima
cu unirea reala intre oameni. Tocmai din nevoia stringentd ca aceastd unire
reald intre oameni si fie realizatd, ,,0 acceptare lipsita de discernamant a
miscarii de nivelare a tuturor intr-un internationalism uniform, sau, mai
corect spus, amorf, numai pentru ci este la modi, ignordnd mostenirea si
specificul national, va fi in aceeasi masuri inacceptabila™®.

Sunt doud idei interrelationate: 1) egalitatea nu inseamni identita-
te si 2) egalitatea nu anuleazd ci presupune autenticitatea. ,,Accentuind
universalul, suntem datori sa subliniem in egald masurd si importanta
particularului”’. Trimitdnd la tema ,comuniunii” de persoane libere si
egale in iubire, dupd modelul Sfintei Treimi, arhiep. Yannoulatos remarci
valoarea viziunii crestine despre persoana si natura umand; aceasta viziune
are drept caracteristicd echilibrul raportului dintre cele doua elemente: la
fel cum Mantuitorul lisus Hristos a acordat un ,,interes terapeutic” fatd de
oamenii concreti, tot asa Biserica a vazut in fiecare credincios o celula vie a
trupului ei, nu o particuld dintr-o masa. Insistdnd deci pe distinctia dintre
natura umand unitara si ipostasurile umane concrete, persoanele, Biserica
a subliniat unitatea organica a credinciosilor. Iarisi, modelul suprem e
Sfinta Treime: ,Dogma centrald a Sfintei Treimi reflectd coexistenta ar-
monioasa a unitarului si a particularului, relatia dintre unu si multiplu™®.

Contributia hotiritoare a crestinismului constd asadar chiar in des-
coperirea persoanei si a nevoii integrarii acesteia intr-o comuniune de iu-
bire!”. Chiar daci anumite principii crestine — cum ar fi Crucea, Invierea
sau Treimea Insisi — pot si i scandalizeze pe oamenii ce impartisesc alte

1> Vezi Ibidem, p. 149-150.
' Tbidem, p. 44-45.

7 Ibidem, p. 45.

18 Ibidem, p. 45 nota 22.

Y Ibidem, p. 25.
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religii, totusi acestea ,reprezintd puterea tainicd (s.n.) prin care invingem
egoismul propriu si reusim in laborioasa incercare de realizare a unei co-
muniuni de iubire”.

Piatra de temelie a antropologiei crestine este convingerea conform
cireia ,,cdind Dumnezeu a creat omul (Adam), l-a ficut dupi asemina-
rea Sa”. Oricare viziune biblici ulterioard a omenirii este construitd pe
acea temelie. Noul Testament insistd ci fiintele umane reprezintd creatia
lui Dumnezeu (Mt. 19, 4; E Ap. 17, 28), facute dupi chipul (Col. 3, 10)
si asemdnarea Sa (Iac. 3, 9). Dumnezeu se descoperd nu doar ca Fiintd
Suprema, ci si ca Dumnezeu Personal: o existenta a unei fiinte unice si o
comuniune a persoanelor; o unitate in trinitate si trinitate in unitate; o
koinonia agapes perfecta (comuniune a iubirii). ,Asemdnarea” este oferitd
umanitatii ca o posibilitate, ci nu ca un fapt implinit. Ea va fi in cele din
urma realizatd prin actiunea Duhului Sfant.

Umanitatea, in intregimea sa, descinde din cuplul uman creat de citre
Dumnezeu si, atrage atentia Yannoulatos, in timp ce gindirea occidentald
a pus accentul pe minte, inteligentd si voinga, ca fiind cele mai proeminen-
te caracteristici ale acelui chip dumnezeiesc, teologia risiriteand a pus un
accent mai mare pe libertate si iubire, folosind ca un punct de referinga iu-
birea si comuniunea in libertate si armonie a Persoanelor Sfintei Treimi®".

Un al doilea principiu fundamental al antropologiei crestine, in stran-
sa legdturd cu primul, este credinga conform careia Dumnezeu este nu nu-
mai Creatorul, dar si Tatdl intregii omeniri*’. Aceastd idee este frecvent
subliniatd in Noul Testament (de exemplu, Mt. 6, 9, 23, 9, sau Rom. 1, 7)
si este direct relationatd de convingerea ci toate persoanele, fird exceptie,
sunt copiii lui Dumnezeu, si prin urmare, ei sunt frati si surori.

Nu doar faptul originii comune leagi fiintele umane intr-o familie,
ci, de asemenea, si menirea lor. Scopul existentei lor — conform credintei
si constiintei ortodoxe — este sd activeze, prin harul lui Dumnezeu, in-
zestrarea oferitd de citre Dumnezeu si si progreseze in directia realizarii
asemdndrii cu Dumnezeu; cu alte cuvinte, sa se ridice deasupra simplei

20 Tbidem, p. 26-27.

2l Idem, ,,Ortodoxia Résariteand i drepturile omului”, in Nicolae Razvan Stan
(editor), Biserica Ortodoxi si drepturile omului: Paradigme, fundamente, implicatii, Editu-
ra Universul Juridic, Bucuresti, 2010, p. 69-70.

22 Tbidem, p. 70.
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coexistente biologice la o comuniune autentici a persoanelor, in armonie
cu toate fapturile si cu intreaga creatie in iubirea altruistd, dupa modelul
Sfintei Treimi, care este suprema koinonia agapes™.

Ca o completare a originii si scopului comun, mai existd si un al trei-
lea element comun intregii umanitdgi: toate persoanele impartisesc aceeasi
aventurd si aceeasi vina. De la inceputul istoriei umanitdtii, fiintele umane,
in loc de a alege si se indrepte catre Dumnezeul Trinitar si de a-si implini
scopul existentei prin participarea la koinonia agapes a Persoanelor divine,
au ales si-si pastreze sinele individualizat, respingind iubirea lui Dumne-
zeu, si pornind cautarea ,indumnezeirii” dupa propriile criterii si in concor-
danti cu instigarile diavolului (i veti fi ca Dumnezeu”, Fac. 3, 5).

Aceastd aventurd umanai este relagionata cu esentiala libertate, ome-
nirea fiind inzestratd cu aceasta libertate. Noi am fost liberi chiar sa re-
fuzam si iubirea altruistd; am refuzat-o, numai pentru a accepta langurile
iubirii egoiste fatd de noi insine*®. Dar, in ciuda acestui autoexil, umani-
tatea isi mentine identitatea si mostenirea originii divine, precum si nos-
talgia inceputurilor divine?. Mai mult de att, dupa Intrupare, prezenta
Logosului in istorie si in rindul umanititii aduce o noud putere pentru
purificarea chipului lui Dumnezeu i restaurarea koinonia agapes, pentru
indltarea naturii umane omogene la binecuvéntata existenta in iubire a
Dumnezeului Trinitar®.

Misiunea crestind in lume nu poate asadar sa fie inteleasa decat ple-
cindu-se de la realitatea prezentei si lucrarii Persoanelor Sfintei Treimi in
lume, iar aceastd prezentd presupune in mod necesar Biserica. Ea este orga-
nul mistic, Trupul lui Hristos, in care ,,comuniunea” umana dobindeste o
altd ordine si o alta calitate, chiar dupa chipul iconic al modelului ei prin
excelentd, Sfinta Treime. Mult rivnita unitate umana, contrapusi, dupi
cum se va vedea, globalizarii exterioare ce predomini lumea de azi, nu se
poate realiza decat la un nivel interior, in profunzimile naturii umane. Aici
lucreazd Hristos prin Duhul Sfant, aici unitatea devine cu adevirat vie
intr-o ,comuniune de iubire”. Acesta este sensul sobornicititii — o calitate
a Bisericii care subliniazi calitatea fiecirui membru al Bisericii de a fi o

2 [bidem, p. 70.
2 Ibidem, p. 70-71.
5 [bidem, p. 71.
% Tbidem, p. 71.
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,celuld vie” a Trupului lui Hristos. Fiecare persoana in parte, ca si intregul
ansamblu, este chemat si realizeze eu-l propriu, si-si dezvolte puterile in
armonie cu ceilalti, intr-o iubire care constituie trisitura fundamentala a
,chipului dumnezeiesc””.

Celebrarea liturgicd mai reprezinta si baza lucrarii generale a Bisericii.
Epicleza euharistica trebuie extinsi de crestini catre intreaga creatie, iar in
acest mod Cincizecimea este trditd mereu in Biseric3, nu in sens exclusivist,
ci ca misiune catre intreaga lume. ,,Cincizecimea este depé§irea confuziei
de la Babel; ea inaugureaza o noud relatie de incredere si iubire intre Dum-
nezeu si fiintele umane; o noua posibilitate decisiva de comuniune intre
Dumnezeu si umanitate”®. Celebrarea liturgica si slujirea sunt conectate
asemenea celor doua faze ale unei respiratii: inspiratia si expiratia. Ele se
indreaptd citre lume chiar in sensul unei Sfinte Liturghii: ,Dupa Dumne-
zeiasca Liturghie in biserica, o noua liturghie incepe pe altarul de piatri al
realitatii de zi cu zi, o liturghie care trebuie si-l preocupe pe fiecare cre-
dincios in parte”®. Acesta este sensul frazei cu atata relevanta in miscarea
ecumenicd: ,liturghia dupd Liturghie™.

Ortodoxia si drepturile omului

Referitor la perspectiva ortodoxd asupra ,drepturilor omului”, ni
se aratd ambiguitatea intrinseca acestei sintagme care predomind lumea
moderna si postmoderni. Declaratiile drepturilor omului, in general, si
Declaratia Universala, in special, se refera la ,valoarea personalitagii uma-
ne” (preambul), la ,dezvoltarea liberd si deplini a personalitatii” (art. 29).
Recunoasterea ideii de personalitate ca principiu fundamental in crearea
institutiilor politice si a manifestirilor sociale ale vietii individului a ne-

77 Ibidem, p. 33-34.

2 [bidem, p. 149.

2 Ibidem, p. 151.

3% Anastasios Yannoulatos aduce cAteva clarificiri in ceea ce priveste ,definitia cod”
— ,Liturghia dupd Liturghic”. Aceasta frazd a cunoscut o largi circulagie in mediul ecu-
menic, fiind legatd mai ales de numele teologului romén Ion Bria. Totusi, Anastasios
Yannoulatos atrage atentia ci ideca a fost inigial lansacd de el, in 1963 la Atena, intr-o
predici citre membrii Uniunii Crestine a Oamenilor de Stiinga, unde printre altele spu-
nea: ,Acest eveniment (Dumnezeiasca Liturghie, n.n.) nu trebuie si decada la nivelul
unei emotii instantanee, ci Liturghia trebuie extinsd in viata de zi cu zi. Si toatd viata
noastra trebuie transfiguratd intr-o licurghic”. Vezi lbidem, p. 94-96.

227



Reflectii critice asupra misiunii crestine

cesitat un lung si complicat proces pentru a deveni stabild in constiinta
oamenilor. Punctul de plecare l-a constituit Declaragia Revolutiei Franceze
— instrument prin care individualismul radical al burgheziei a incercat sa
determine forma tuturor sectoarelor vietii sociale. ,, Totusi, rezultatul nu
a fost asteptata eliberare a individului, ci cresterea pana la proportii de
cosmar a aparatului politienesc al statului si suprimarea ceringelor si re-
vendicirilor poporului. Acest tip de individualism radical a fost incurajat
de liberalismul filozofic, care a dus la un formalism fira margini, separand
legea de moralitate i societatea de stat. Principiul moral al autonomiei
parea sd ignore profunzimile fiintei omenirii si problemele esentiale ale
existentei umane”>'.

Secolul al XX-lea, prin structura pluralistd, in continua crestere, a so-
cietaii moderne si prin cautarea de noi baze de sustinere a statului, legii
si economiei, tinde in mod progresiv si perceapa din nou fiinta umani ca
pe o existentd ce activeazd prin sine insdsi, ca pe o ,personalitate”. Ideea
fundamentald a autonomiei a fost identificata initial de citre umanism cu
notiunea independentei morale si spirituale. Acelasi temei a fost folosit si
de citre liberalismul socio-economic, de asemenea, pentru a limita actiu-
nea si interventia statului. Dar evenimentele au dovedit cd acesta a fost atat
incapabil de a intelege adeviratele nevoi umane, cit si neinteresat de a rea-
liza acest lucru. Luptele de clasa din secolul al XIX-lea si evenimentele so-
ciopolitice ale secolului al XX-lea s-au indreptat din ce in ce mai mult citre
libertatea totald a omenirii, dar nu ca o idee logic, ci ca o ceringa morala.
Astfel, din multiplele crize ale umanitigii secolului al XX-lea, conceptul de
personalitate se dovedeste a f1, inca o datd in plus, principiul central prin
care se realizeaza evolutia armonioasd a tuturor principiilor individuale ale
politicii, economiei, moralitatii si legii*.

Umanitatea s-a vizut in prima jumdtate a sec. XX ,hartuita si domi-
natd de citre doud forme ale organizirii sociale: mentalitatea capitalistd
a occidentului, care a cultivat individualismul egoist, si diferite tipuri de
regimuri totalitare, care implicd riscul niveldrii maselor sub forma unui
fel de dictatura, fie in mod vizibil, fie fagis, sub masca sloganurilor variate

31 Idem, ,,Ortodoxia Résariteand i drepturile omului”, in Nicolae Razvan Stan

(ed.), Biserica Ortodoxi si dreprurile omului: Paradigme, fundamente, implicatii, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2010, p. 79.
32 Vezi Ibidem, p. 79-80.
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sau a mesianismului naiv’®. Efortul depus de catre umanismul occidental
european ca si dezvolte o teorie a omenirii care ar dispersa si inlocui ideea
crestind, a dus la legarea conceptului de persoana de morala autonomi
sau pur si simplu de o filozofie umanista. Dar persoana, ca si concept si
ca experientd de viaga, s-a ndscut si a prins contur prin gindirea teologici
crestind, in mod special, ceea a paringilor greci®.

Conceptul de persoani este o notiune-cheie in Ortodoxia rasiriteana
in ceea ce priveste orice problema antropologici si este direct relaionat de
teologia ortodoxa trinitariand. Conform interpretarii ortodoxe, textul de
la Facerea 1, 26 se refera la fiintele umane ca persoane, ci nu ca indivizi.
Aceasta antropologie diferd in mod radical de conceptul de omenire din
alte sisteme religioase. In general vorbind, multe sisteme religioase si filo-
zofice se opresc la realizarea fiintelor umane, pe cind crestinismul aduce
noutatea actiunii lui Dumnezeu in istorie, o actiune continuatd in viaga
lumii si in viata fiecirei fiinte umane prin Sfantul Duh®.

Ideea de ,,comuniune” subliniaza faptul ca drepturile fiecarui barbat
sau ale fiecirei femei sunt inseparabil legate de cele ale celorlalgi. Interde-
pendenta dintre drepturi i obligatii este evidenta si armonia ar trebui sa se
stabileasca intre drepturile individuale si cele socio-politice. Mai ales intr-o
perioadd de pluralism social, respectul pentru demnitatea umana implica
mult mai mult decat simpla recunoastere a drepturilor celeilalte persoane.
Numai iubirea este capabila de a transforma societatea dintr-o multime de

33 Ibidem, p. 80.

3% Vezi trecerea in revistd, de-a lungul mai multor segmente istorice, din /bidem, p.
74-79. Sunt identificate patru perioade distincte: perioada primard, marcata de persectii,
cand chiar cu pretul vietii, crestinii au subliniat valoarea persoanelor umane si drepturile
inalienabile la egalitate, libertate, fraternitate §i demnitate; sec. IV- a doua jumitate a
sec. XV, cind crestinismul a devenit religie de stat si, pe alocuri, anumiti impérati bizan-
tini au uitat sd respecte libertatea religioasd si drepturile tuturor supusilor din imperiu;
1453-mijlocul sec. al XIX-lea, cAnd, sub ocupatia otomana, crestinii ortodocsi au cunos-
cut abuzuri iar respectarea drepturilor lor era sinonima cu integritatea fizica si spirituald;
in fine, sec. XIX a dus eliberarea e sub jugul turcesc si constituirea de state independente,
guvernate prin constitutii nationale ce au ca model proclamatia din 1821, care garanta
respectul dreprurilor omului si proclama aderarea la principiile egalitatii si libercagii.

% Siaici poate si fie adusd una dintre cele mai de seama contributii ale crestinismului
la mentalitatea omului modern: redescoperirea de citre acesta a unei comunitdti autentice
de iubire, dupa chipul intercomuniunii Treimice. Vezi Idem, Ortodoxia si problemele lu-
mii contemporane, p. 24.
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firicele de nisip, unde fiecare este introvertit si indiferent fagd de celalalt,
intr-un grup organic de celule, unde fiecare contribuie la dezvoltarea ce-
leilalte®®. Nu numai copiii au dreptul de a fi iubiti de parintii lor. Fiecare
persoana are ,,dreptul” de a fi iubit de ceilalti, daci Dumnezeu a oferit fie-
caruia dreptul la iubirea Sa. Nicio persoana nu poate fi cu adevarat liberd
daca nu iubeste, cici iubirea este desavarsirea libertagii. (Dupa cum am mai
ardtat, in invagdtura ortodoxa rasiriteand despre Sfinta Treime, persoana si
societatea sunt armonios inter-relationate — persoana este pe deplin inte-
gratd, si totusi isi pastreaza deplinatatea personala.)

Diversele declaratii ale drepturilor omului sunt, cu sigurantd, foarte
importante in organizarea societiii, asa cum este, de asemenea, si rolul
reglementar al statului. Dar in societatea noastrd complexd, atrage atentia
A. Yannoulatos, existd prea multe portite de scipare, prea multe posibilitati
de a viola drepturilor omului — cu viclenie sau cinism®. Marea problema o
constituie modul in care structurile legal-intelectuale ale declaratiilor drep-
turilor omului pot deveni realitdti vii. Tot ceea ce poate face orice ,lege”
este sd defineascd o infractiune, sd dezviluie — potrivit terminologiei noas-
tre — natura pacatului; fard insd a-l elimina cu adevarat.

Ridicina raului se giseste in egoismul uman. Egoismul va gasi intot-
deauna o cale s incalce legea in favoarea propriilor interese. Acesta este
motivul pentru care integritatea si constiinta personald sunt de importantd
covarsitoare in asigurarea respectului pentru drepturilor celorlalti. Pentru
a ne asigura ca ratiunea si voinga sunt folosite in mod corespunzitor, este
necesari curitia inimii. In traditia ortodoxd, dezideratul libertitii persoa-
nei umane este asadar orientat catre un nivel superior: dobandirea libertatii
interioare, care este o conditie necesard pentru castigarea implinirii si a pa-
cii si pentru a-i permite personalititii umane sd se dezvolte pana la gradul
sau maxim?®®. Ciutarea acestui fel de libertate este o caracteristici centrald
a gandirii si experientei Crestinismului rasaritean. Astfel se explica accen-
tuarea infranirii, ascezei, postului, limitirii nevoilor etc.

Infranarea si asceza sunt asociate constiintei ca fiecare persoand este
o parte organicd a unui imens intreg, acela al lumii animale si vegetale, si

% Idem, ,Ortodoxia Risiriteana si drepturile omului”, in Nicolae Rizvan Stan
(ed.), op. cit., p. 81.

37 Ibidem, p. 82.

38 Ibidem, p. 83.
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cd ea nu are niciun drept si iroseasca resursele naturale pentru confortul
sdu exclusiv. Cand vorbim de drepturile omului, ne gindim adesea doar la
oamenii care triiesc in aceeasi bucatd de timp ca noi. Dar acest fapt este o
gregealé: ar trebui si ne amintim, de asemenea, ci istoria este inca in curs
de desfasurare si ca generatia noastra va fi urmata de altele. Generatiile
care vin trebuie sa aibad, de asemenea, drepturi la naturd, sinitate, viata;
problemele urgente de aer, hrand, mare, poluare, lipsa energiei, si multe
altele, trebuie vazute in lumina drepturilor omului ale generatiilor viitoare.

In mod predominant, in gindirea si credinta ortodoxi existi certi-
tudinea neclintitd ca fiecare are dreptul de a deveni acel ceva pentru care
a fost creat: ca dreptul ultim al fiecaruia este si-si desavarseasca adevirata
sa naturd, si devind un fiu al lui Dumnezeu prin har. Cel mai important
drept uman este dreptul de a depisi tirania mortii, cel mai crud dintre
stapanii care a dominat vreodatd existenta umana. Orice dat partial, care
ignora aceste drepturi existentiale, poate avea ca rezultat dezorientarea fi-
intei umane si-o poate face si devind indiferentd de ceea ce este esential
— originea si traiectoria divind a fieciruia. Credinta crestind nu va inceta
niciodata sa sustind faptul cd fiecare persoana are dreptul si datoria de a
folosi posibilititile oferite prin harul lui Dumnezeu pentru a-si depési na-
tura picatoasd, pentru a invinge moartea si a se apropia de indumnezeire”.

In afari de orizonturile largi ale drepturilor existentiale, pe care le
deschide, viziunea crestind ortodoxd protejeazd omenirea de extremele
pesimismului si de optimismul lipsit de ratiune. Crestinul rimane intot-
deauna sceptic in fata realizirilor istorice; el se bucura de anumite reali-
zari, dar continud si caute mai mult, stiind ca ,nicio declaratie a drep-
turilor omului nu poate fi vreodatd completd sau definitiva. Declaratiile
vor reflecta intotdeauna starea de introspectie morald si de culturd la un
moment dat in istorie” (J. Maritain)®. Prin urmare, crestinul trebuie si
fie vigilent, sa reformeze si si revizuiasca si, in consecintd, sa imbundta-
teasci cadrul legal si politic al societitii. In ceea ce priveste Bisericile cres-
tine, dacd vor cu adevirat sa realizeze o contributie semnificativa la cauza
drepturilor omului, ele n-ar trebui si se limiteze la bine ginditele analize
si sfaturi, ci ar trebui sd incerce sa fie ceea ce ele au fost rAnduite si fie:

3 [bidem, p. 84-85.
0 Vezi Ibidem, p. 85.
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centre de inspiragie morali si spirituala, pepiniere de personalititi consa-
crate i sanctificate, ,ateliere ale iubiri altruiste”. Ele ar trebui sa devini
locuri unde Impiritia lui Dumnezeu se manifesta fari de lume si unde
viata umand este ridicata de la nivelul biologic al coexistentei indivizilor
la nivelul ,,comuniunii persoanelor”, dupa modelul Realitatii supreme pe
care-| lauda: Sfinta Treime.

Evangbhelia si cultura

Poate ci lupta cea mai grea pentru teologia ortodoxd contempora-
nd este constituita insd tocmai de fenomenul secularizirii, de absorbtia
omului in contingenta ,lumii” si ,,a acestui veac”. Avem de-a face cu un
nou tip de ,erezie” avind ca punct central antropocentrismul egocentric
ce conduce la ignorarea tuturor valorilor transcedentale. Lupta trebuie
purtatd avind neincetat in constiingd indatoririle crestinilor, marturia lor
,catre toate neamurile” ci: misiunea este o parte esentiala a naturii Biseri-
cii, cd Evanghelia este adresata tuturor oamenilor, cd misiunea este o inda-
torire pentru crestinii din toate timpurile, nu doar pentru o anumitd ge-
neratie (cum ar fi perioada apostolicd), marcand vitalitatea si capacitatea
de reinnoire a Bisericii, ca lucrarea misionara nu tine doar de o anumita
categorie harismaticd a Bisericii, ci raméne o datorie de implinit de citre
toti membrii ei, cd scopul misiunii nu-l reprezinta cucerirea lumii sau
impunerea unui stat crestin care sa-si exercite controlul asupra tuturor,
ci transmiterea cuvantului si harului lui Dumnezeu, revelarea slavei Sale
care, in Hristos, ,este si va sd vind”, cd misiunea constituie functia de bazi
a realitatii istorice si in acelasi timp manifestarea dimensiunii eshatologice
a predicarii Evangheliei®.

Contracarind efectele nocive ale secularizarii, Ortodoxia trebuie sa
aiba o prezentd si o marturie dinamica in lume. Mesajul crestin (kerygma)
trebuie sd fie o proclamare bucuroasi, o ,veste buni” pentru fiecare persoa-
na in circumstantele specifice vietii sale, un mesaj care intalneste experien-
tele si nevoile existentiale imediate. Sarcina principald a teologiei este cum
sd exprime vesnicia in noile conditii de existentd, cum sa creeze un dialog
intre mesajul revelatiei si noile stiinte moderne: medicina, antropologia,
sociologia, psihologia si psihoterapia.

4 Idem, Mission in Christs Way, p. 72-73.
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Cu toate tarele pe care le-a identificat in lumea moderna, marcata de
acest fenomen al secularizrii, trebuie totusi spus ci viziunea arhiep. Ana-
stasios Yannoulatos nu este una pesimistd sau maniheica. Spre exemplu, el
defineste cultura tocmai pe baza aspectului pozitiv al acesteia in viata uma-
na: ,,Cultura — ni se spune — este victoria omului asupra partilor intunecate
ale sinelui si ale societdtii, o transcedere a simplei sale existente biologice”.
Prin intermediul culturii omul isi traseaza singur propriul destin — desigur,
in limitele creaturalului — si isi implineste vocatia fiintiald. Astfel rezulta
asa-numite ,,constante interculturale”: alcituirea unui sistem de comunica-
re, a unui cod de intelegere, adici a unei limbi; solutii date nevoilor prima-
re de supravietuire (vezi locuinta), care duc la dezvoltarea unei tehnici si a
unei economii initial rudimentare; reglementiri referitoare la convietuirea
barbat — femeie in vederea perpetudrii speciei; organizarea existentei uma-
ne la nivel social: trib, semintie, natiune; instituirea normelor sociale, adici
stabilirea a ceea ce e bun de ceea ce e rdu; diferite expresii artistice; in fine,
triirea ,Sacrului” sub forma religiozitatii*’.

Intre culturi si Evanghelie nu existi separatie totald, nici antagonism.
Evanghelia inseamnd primirea de catre fiinta umand a unui nou ,logos”, a
unei noi ratiuni a existentei si, in acelasi timp, a unui nou centru vital de
creatie culturala. Principala deosebire a ei fata de culturd consta in aceea
cd nu mai avem de-a face cu ceva strict uman, cu o creatie a spiritului
uman; realitatea Evangheliei este una dubla, tinind de revelarea persoanei
teandrice, divino-umane, a lui lisus Hristos. El este ,,nucleul Evangheliei”,
ceea ce determini de la Tntrupare si pAna in Eshaton ,un nou cod tainic
al evolutiei”: de la om la Dumnezeul-Om, de la ratiune la Ratiune. Vor-
bim despre transfigurarea intregii firi umane, iar perceperea Evangheliei
reclama la rindul ei nu doar o anumiti parte a omului (in spetd mintea
sau inima). ,Perceptia evangheliei Slavei lui Dumnezeu nu se realizeazi
doar cu ajutorul mintii, al unui sistem de idei, ci prin deschiderea tuturor
receptorilor persoanei umane. De aceea, spatiul cel mai reprezentativ al

2 1dem, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 97 s.u. Yannoulatos res-
pinge distinctia care se face in general intre civilizatie si culturd — prima privind cultura
tehnicd, materiald, in timp ce a doua, cea spirituala — intrucat, in conceptia ortodoxd,
materia si spiritul nu sunt separate ci alcituiesc in om o unitate inseparabild, fiind re-
ciproc influentabile. Vezi Ibidem, p. 99. In acest sens ele sunt ,doui fatete ale aceluiasi
spirit uman creator”. fbidem, p. 100.
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perceptiei este spatiul liturgic, invocarea doxologici a Sfantului Duh in
vederea prefacerii realitatilor vazute si a unirii finale cu Hristos Cel Viu;
in vederea acomodarii intregii vieti la ritmul Sfantului Duh, spre trans-
formarea universului prin intermediul iradierii energiilor dumnezeiesti
ale Preasfintei Treimi™*.

Trdsdturile caracteristice ale misiunii ortodoxe

Gandirea teologica ortodoxa despre misiune nu a fost niciodata dez-
voltata intr-un mod sistematic, recunoaste fird sfiali A. Yannoulatos. Acest
fapt se diferentiazd de gAndirea apuseana, preocupata mai mult timp cu ex-
punerea scopului si motivului misiunii. A vorbi despre misiune din punct
de vedere ortodox presupune un pericol dublu: fie a ne limita la repeta-
rea ideilor altora, dupi ce studiem conceptiile catolice si protestante, fie
a completa pe acestea doud, in sensul de a crea ceva total distinct de ele.
A treia cale, mai serioasi, mai modestd, este cea corecti: a evita tactica
controversei si a medita asupra soteriologiei, eclesiologiei si eshatologiei
ortodoxe dintr-o perspectivi misionard*.

Perspectiva eshatologica face mai usor de inteles care este scopul ultim
al misiunii. Este chiar implinirea voii divine ca toatd fiptura sa se impar-
tiseascd de slava lui Dumnezeu (Is. 66,18, Rom. 8,17, 9,23, 1 Pt. 5,10, 1
Cor. 2,7), s creascd ,din slavi in slava” (2 Cor. 3,18). De retinut este ca
acest proces de sfintire incepe incd din aceastd viata — noi trdim intre ,deja’

# Ibidem, p. 101-102. De aici survine si importanta culturii in vestirea Evangheli-
ei. Chiar propoviduirea mesajului crestin se ficea in paralel si cu transmiterea unor noi
creatii si structuri culturale: ,Rispandind Evanghelia, bizantinii se interesau imediat si
transmitd o datd cu aceasta si creatiile si structurile culturale pe care le-au dezvoltat pAna
atunci datoritd inspiratiei evanghelice. Au oferit tot ce aveau mai bun din arei, pictu-
rd, muzica, arhitecturd. Au trimis peste tot cei mai bun artigti, au ajutat la construirea
unor biserici neintrecut de frumoase, ca simboluri ale slavei lui Dumnezeu. Au cultivat
sensibilitatea artistica, simtdmantul frumusetii, care transfigureazd lumea”. Totusi, nu a
avut loc o inlocuire a unei culturi cu alta, presupus superioard. Atunci cAnd misionarii
Bisericii intAlneau o culturd noud, ei nu doar i isi ofereau propria culturd, ci realizau si
o lucrare de selectie: acceptau elementele care erau in armonie cu mesajul Evangheliei,
le respingeau pe cele care erau incompatibile cu ea si, in fine, abia dupi aceea realizau
ytransfuzia unui singe nou, a unui nou duh, ficAnd si rodeasci tot ceea ce este pozitiv’.
Vezi Ibidem, p. 108-112.

“ Idem, Mission in Christs Way, p. 41.
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si ,nu incd”. Cu alte cuvinte, dimensiunea eshatologica defineste toata cre-
atia, cici Dumnezeu trebuie si fie ,totul in toate” (1 Cor. 15, 28).

Acest scop final al misiunii presupune insa in mod necesar si existenta
unor scopuri imediate, premergdtoare, care insd nu se afld in contradictie
cu scopul suprem. Prin faptul ci deja procesul participarii la slava divina
are loc acum, se cuvin a fi implinite urmitoarele etape:

1) predicarea Evangheliei, nu ca proclamare a unor principii sau ade-
véruri etice, ci ca inceput al transfigurarii inaugurate de ,lumina Evan-
gheliei slavei lui Hristos” (2 Cor. 4, 4). Este o lucrare sinergica intre harul
Duhului Sfant si participarea personald la aceastd salvare. Adjectivul ,,per-
sonal” nu inseamnd insi o lucrare strict individuala; dimpotriva, implici
in mod necesar comunitatea de credingd, Biserica, adica prezenta unei noi
creatii harice care se constituie prin intermediul Tainelor®.

2) Stabilirea de ,Biserici locale”. In acord cu teologia si traditia or-
todoxa, Biserica este chematd si slaveasca pe Dumnezeu in fiecare tard
cu propria ei voce. Inseamni ci in activitatea misionari trebuie si existe
respect sincer fatd de identitatea fiecarui popor: limba si obiceiuri specifi-
ce. Sfintirea trasiturilor caracteristice fiecarui neam inseamna dezvoltarea
propriei voci dar si insumarea lor — nu in sens monolitic, uniform — intr-
un imn doxologic comun. ,In unitatea Bisericii existi diversitate in Duhul
Sfant. Acesta este intelesul eclesiologic al Cincizecimii™.

3) Incorporarea in Hristos nu trebuie si fie ingeleasi ca ,fugd mistici
din lume”, ci ca punctul de plecare al unei participari active la lucrarea lui
Dumnezeu: ,,doxologia celui mantuit trebuie sd aibd ecou dincolo de limi-
tele propriei comunititi si sa umple intreg universul”¥. A trii in perioada
de tranzitie a lui ,,nu incd” (1 In. 3,2) inseamnad a anticipa vremurile esha-
tologice (1 Pt. 4,13 si 5,4); este o anticipare care nu are nimic de-a face cu
pasivitatea sociald ce caracterizeaza anumite tendinte pietiste; dimpotriva,
este o anticipare dinamicd, cici implinirea timpurilor eshatologice reclama
participarea noastrd: ,anticiparea noastra este astfel plina de curaj si pace

# Daci la aceastd noud realitate avem acces prin Botez (vezi Mc. 16,16), Taina
Sfintei Euharistii rimane centrul, punctul maxim de unire in Hristos ,,pani la venirea
Lui” (1 Cor. 11,26), ceea ce creeazd unitatea vizibila a Bisericii. Este motivul pentru care
realitatea eclesiala este o realitate divino-umana (teandricd). Vezi lbidem, p. 52.

4 Tbidem, p. 53.

Y7 Ibidem, p. 54.
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inaintea oricirei probleme actuale”®. Este aceeasi conlucrare ,in Duhul
Sfant” pentru sfintirea tuturor fapturilor, pentru recapitularea lor in Hris-
tos si ,accesul” la Tatdl (Efes. 2,18). Suntem ,,co-lucritori” ai lui Dumne-
zeu in dezvoltarea unitaii, pacii si dragostei ce caracterizeaza planul Lui.
Toata lucrarea noastrd in lume reprezinta dezvoltarea virtualitagilor sadite
in planul divin; ele trebuie si devina vizibile in educatie, in opera de civi-
lizare si in progresul social. In textul din E Ap. 17,30 adverbul ,,acum” su-
gereaza stringenta lucrarii misionare, necesitatea deschiderii fatd de lumea
intreagd, cici totul constituie un ,,cAmp misionar”®.

Pentru fiecare crestin participarea la misiune este deci o porunca exis-
tentiald ce se extinde insd asupra intregii comunitati eclesiale, cici, Biserica
nu este doar ,incorporatd in”, ci este , Trupul lui Hristos” (Efes. 1,23). O
Biserica fara misiune este o contradictie in termeni. Biserica a fost trimisa,
la fel ca Hristos (Lc. 4,18, In. 17,18), sa continue lucrarea Sa. Tine in
special de dimensiunea catholicd a Bisericii si-si manifeste dimensiunea
misionard, la fel cum atributul apostolicititii respinge orice definitie a unei
Biserici statice. Toatd viata sacramentala, in special liturgica, a Bisericii are
ca scop urmdrirea constanta a extinderii doxologiei lui Dumnezeu. Comu-
nitatea eclesiali se impirtiseste de razele Invierii, de aceea viata si slujirea
liturgica a Bisericii nu urmdreste altceva decit transmiterea citre lume a
cuvantului si harului divin®°.

Intr-un interviu publicat sub titlul Jnelegerea Ortodoxiei: cum si deo-
sebim adevirata misiune de prozelitism’', Anastasios Yannoulatos incercd si
raspunda, din perspectiva ortodoxd, la aceasta dificila dar extrem de actu-
ald chestiune. El arata ca prozelitismul foloseste toate mijloacele posibile
(daruri, méncare, bani si alte privilegii) pentru a-si atinge scopul, adica

8 Tbidem, p. 55.

¥ Ibidem, p. 58-59. lar intre prezent si viitor nu existd antagonism, ci comple-
mentaritate:,, ... cAind misionarul contempla sfarsitul, scopul istoriei, recapitularea tutu-
ror lucrurilor in Hristos, spre slava lui Dumnezeu-Tatil, el simte o necesitate interna,
spontand, sa facd si coincida planul vietii sale cu planul divin, sd se orienteze spre el,
laudand pe Domnul i fiind o doxologie vie citre El. Cu ochii atintiti citre eshaton,
Ortodoxia isi mentine vigoarea si isi demonstreaza puterea particulard citre misiune”.
Vezi lbidem, p. 61.

0 Ct. Ibidem, p. 61-64.

! Vezi Idem, ,,Understanding Orthodoxy: How to distinguish true mission from
proselytism”, in Syndesmos News 15 (Winter 2001-Spring 2002), nr. 2, p. 11-13.
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a recruta membrii pentru o anumita comunitate. Acest lucru contravine
demnitdtii persoanei umane si Evangheliei, nefiind ceva sincer. ,,Si ceea ce
nu este sincer, deopotrivd in scopul urmarit si in mijloacele folosite, nu
poate fi ortodox”. A face prozelitism inseamna a utiliza alte mijloace decit
Evanghelia pentru a cistiga adepti.

Fenomenul prozelitismului le este insa striin ortodocsilor pentru ci
lor nu le este frica de statistica, nu tin cont de numarul de membrii. Marty-
ria ortodoxa trebuie sa fie o marturie libera aceea ce suntem i a ce avem.
Noi trebuie sd impartim darul pe care il posedim, si daci ceilalti in accep-
t4, e foarte bine, dacid nu, e responsabilitatea lor.

Se pune atunci o alta intrebare: este misiunea noastra aceea de a con-
verti pe cineva la Ortodoxie? Arhiep. A. Yannoulatos raspunde ci misiunea
ortodoxd constd in a ddrui comoara pe care noi o avem, lisind in acelasi
timp pe celilalt sa decida daca o primeste sau nu. Daci celalat decide ci
vrea sa vina la Ortodoxie, noi nu trebuie niciodata si spunem: ,Nu”. Sco-
pul nostru este de a transmite Traditia evanghelica in toatd plinatatea ei,
raiménand liberi de orice anxietate fatd de convertirea oricirui om. Pe de
altd parte insd, nu putem si impunem nimdnui peste libertatea sa. ,Noi
suntem aici, dind madrturia noastra; noi suntem lumanarea, luminind cu
bucuria pascald, si daci altul doreste sd ia lumina de la noi, atunci desigur
nu vom refuza acest fapt”.

Dupi ce mai aratd cd dificultatea de a face misiune nu tine de stadiul
de bogatie sau de saracie al tarii in care activeazd misionarul, precum si
cd misiunea in Africa i s-a parut mai usoard decit cea desfasuratd in Al-
bania, cel intervievat mai evidentiaza doud aspecte: mai intéi, el respinge
opinia conform cireia activitatea misionard ar fi rezervata exclusiv cleri-
cilor sau monahilor — in felul ei propriu, fiecare membru al Bisericii este
responsabil de intreaga comunitate si de intreaga lucrare bisericeasca, si
de aceea fiecare membru nu trebuie sa se sustragd de la efortul misionar.
Apoi, el mai precizeazi cine este ,dusmanul” si ,aproapele” nostru. Pen-
tru ca misiunea sa aibd succes se cuvine ca misionarul si poarte respect
fata de cultura si traditiile celor cardrora le adreseazd mesajul Evangheli-
ei. Exemplul Africii este sugestiv: nu existd ,,primitivi” si mai ales Orto-
doxia nu se rezuma la ceea ce intelegem noi prin asta, nu este redusi la
modul in care am receptat noi, europenii, mesajul crestin. A fi deschis
fata de ceilalti inseamnad a-i respecta si iubi — iar atunci se mai pune inci
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o intrebare dificild: ,a iubi pe dugsman” se referi si la a iubi pe cel care este
dusmanul credintei celuilale?

Din nou rspunsul oferit de A. Yannoulatos este dezarmant: cAnd Hris-
tos vorbeste despre dusmani, El vorbeste despre persoane. Acest lucru nu
inseamnd, desigur, ci noi trebuie sd acceptim teoria sau stilul de viata al
dusmanilor nostrii - §i aceasta nu inseamna ca noi nu-i iubim. Noi res-
pectdm persoana; respectam toate ideile si credintele unei persoane. Cand
vorbim despre iubire, noi vorbim despre iubirea fatd de persoane, nu fata
de alte sisteme religioase. De aceea noi trebuie si respectam pe dusmanul
nostru, asa cum el sau ea este, dar nu trebuie s acceptim sau si copiem
ideile sau comportamentul lui/ei.

In fine, in interviul amintit mai este abordati o ultimi chestiune de-
licatd: se pot mantui cei care nu L-au cunoscut pe Hristos, dar in acelasi
timp sunt credinciosi fideli propriei lor credinte (cum ar fi musulmanii
piosi)? Sau, altfel spus, se afld acesti ,credinciosi” in relatie autentici cu
Dumnezeu? Rispunsul tine de lucrarea proniatoare divini care, dupa cum
am mai precizat, are in vedere intreaga lume si toti oamenii. In ce grad e
prezent insa, noi nu stim, tot asa cum nu stim cine va urma si fie mintuit
la Judecata de Apoi. In orice caz, crestinii trebuie si se abtina la a judeca
ei, inainte de A Doua Venire; nu acesta este scopul prezentei lor in lume.
Responsabilitatea lor vizeazd rugiciunea si mirturia Dumnezeului adeva-
rat, care pot sd fie autentice doar dacid sunt savarsite in stare de smerenie.
Aceasta este de altfel starea pe care crestinii trebuie sa o adopte si atunci
cind 4si pun problema mantuirii celorlalti: sa lasd totul in voia libera a lui
Dumnezeu, recunosciand ci iubirea Lui este infinitd iar mAntuirea este o
taina care depaseste judecata noastra.

Viziunea ortodoxi trebuie sa fie deci una universald®?, nu ,partiala’
sau sectard. Crestinii au misiunea de a da marturie inaintea altor religii,
cici, din nefericire, istoria umanitdtii demonstreaza ca religiile, in calitatea
lor de realitati socio-spirituale, au reprezentat pentru umanitate factori de
unitate, dar si de sciziune. Nu putine au fost confruntarile violente dintre

2 1n chiar prologul cirtii Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 11 si 13,
A. Yannoulatos subliniazi ci probleme cu care ne confruntim azi vizeazi intreaga uma-
nitate. Importanta Bisericii in lumea actuald survine deci din aceea ci ,universalitatea
Bisericii noastre constituie raspunsul diacronic si fatd de noile circumstante mondiale
care sunt in desfisurare”.
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membrii unor religii - si paradoxul face ca o religie initial oprimatd, dupa
ce a reusit sa iasd din aceast stare, a ajuns la rindul ei sa oprime o alta ...
Combinate cu interese striine de natura lor — politice, militare, economice
etc. —, religiile s-au dovedit a fi in trecut ,factori creatori de libertate, dar si
de ingradire a libertdtilor umane”.

Incheiere

Sintetizind principalele contributii aduse de arhiep. Anastasios Yan-
noulatos la relansarea teologiei misionare de azi, regdsim o viziune vigu-
roasd asupra lucririi pastorale si misionare a Bisericii Ortodoxe care are ca
principale linii directoare urmatoarele puncte:

In relatia cu alte religii, Ortodoxia trebuie si promoveze dialogul si nu
fanatismul sau izolarea. Aceastd deschidere nu inseamni insd sincretism si
nici relativizare — abandonarea invataturilor de credinga fundamentale sau
amestecarea lor cu altele. Pozitia ortodoxd, desi deschisd, trebuie sa fie cri-
ticd, atat fata de celalte religii, cit si fata de realizarile cultural-stiintifice ale
societatii contemporane. (Un posibil model de urmat fiind cel al istoriei
raportului Ortodoxiei cu islamul.)

Tendinta lumii de astazi este una globala. Aparent unitatea umanitatii
este mai mare ca oricind, dar avem de-a face cu o ispitd: aceastd unitate
este mai mult una exterioard. De aceea Ortodoxia are misiunea de a pro-
mova dimensiunea sa universala, eclesial-comunitara, de Trup al lui Hris-
tos si icoand a Sfintei Treimi.

Din aceeasi perspectiva trebuie privitd si problema extrem de actuala a
drepturilor omului. O problema fundamentald pentru fiecare om este cum
poate si nu se reducd doar la dezvoltarea si desivarsirea personalitatii sale,
ci, de asemenea, sd creeze o comuniune cu alte fiinge umane si cu Realitatea
suprema. Doar in cadrul acestei miscari, se poate concepe adevirata impli-
nire a personalititii umane (implinire ce necesita mai inti de toate asceza
personala, iar abia apoi o actiune adecvati spre exterior, citre Dumnezeu,
semeni si mediul inconjuritor).

Evanghelia si cultura nu sunt prezentate intr-o relatie de opozitie. Sar-
cina principala a teologiei este cum si exprime vesnicia in noile conditii
de existentd, cum si creeze un dialog intre mesajul revelatiei si noile stiinge
moderne: medicina, antropologia, sociologia, psihologia si psihoterapia.
Devin absolut necesare constituirea de organizatii teologico-stiintifice prin
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care Biserica si primeascd o perspectivd corectd asupra lumii contempo-
rane si sa-si selecteze cele mai bune mijloace care sa-i sporeasci eficienta
activitdgii sale pe plan social, educational, etc.

Trasiturile caracteristice ale misiunii ortodoxe sunt expuse tinindu-se
cont de doud aspecte: 1) misiunea ortodoxa nu este prozelitism si 2) ea iti
extrage atributele din insusi etosul Bisericii. Astfel, misiunea externd este
la fel de necesara ca §i misiunea interna. Scopurile ei riman valide pentru
Biserica de azi ca si pentru cea din epoca apostolicd si patristicd: predicarea
Evangheliei, nu ca proclamare a unor principii sau adevaruri etice, ci ca
inceput al transfigurarii inaugurate de ,,lumina Evangheliei slavei lui Hris-
tos” (2 Cor. 4, 4); stabilirea de ,Biserici locale”, cu respect sincer fatd de
identitatea fiecirui popor: limba si obiceiuri specifice; in fine, incorporarea
in Hristos ca punctul de plecare al unei participari active la lucrarea lui
Dumnezeu.

Dupé cum am precizat si in recenzia noastrd publicatd in R7" XXI
(2011), nr. 3, p. 208-211, la cartea Mission in Christs Way, in cazul arhi-
ep. Anastasios Yannoulatos avem de-a face, in opinia noastra, cu cel mai
reprezentativ teolog misionar ortodox din a doua jumatate a secolului XX
si inceputul secolului XXI. Valoarea lucririi sale nu poate f1 inteleasd decat
pornind chiar de la ceea ce Yannoulatos insusi subliniase: ci ,misiunea
este inseparabild de adevarata natura a Bisericii” — si toate realizirile sale
practico-didactice au fost puse in slujba acestui deziderat, de a promova
neincetat misiunea ca marturie (martyria) a Bisericii (vezi E Ap.1, 8) ,pand
la capétul lumii” — si cd exista o legitura indisolubild intre marturie-slujire
liturgica-teologie ca triptic al adeviratei misiuni ortodoxe citre lume. Ca-
racterizarea pe care i-o ofera Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I este asadar
intru totul exactd; acesta vorbeste despre rolul extrem de important pe care
Anastasios Yannoulatos l-a avut si il are in ,reactivarea si regenerarea in
timpul nostru a serviciului si practicii misionare, ca cel mai esential act si
cea mai obligatorie expresie a constiintei de sine a Bisericii citre cei creati
de Dumnezeu, frati i surori in afara credingeli, triind pe toate continentele
planetei noastre™.

53 Introductory Letter of His All-Holiness Ecumenical Patriarch Bartolomew”, in
A. Yannoulatos, Mission in Christs Way, p. xiii.
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