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'~ sociale publice, cregtinii nu pot re

_ne-am botezat noi toti, ca s fim un singur

_hinecuvantarea de a publica acest materi

mécar un diagnostic. Vreme de secole, s-a crezut in mod obignuit
e crestind stdtea exact in adminisirarea
a a fost, atat in Résdrit cat si in Apus,
orilor etice. Toate valorile etice

ag din surse crestine, i

ci principala vocali
caritatii si dreptatii. Biseric
un inviatator suprem al tuturor val
ale civilizatiei noastre prezente se tr
ate din Evanghelia lui Hristos. Din nou, Biserica este
solicits omul intreg in slujba lui Dumnezeu $i
ecare intregului om, nu numai ,sufletubai”
, nu poate adopta calea unei actiuni
nunta la indatoririle lor civice,
sfera materiald”, tocmai

inainte de to
0 societate care
ofer tratament si vind
siu. Daca Biserica, ca institutie

cici au de adus o imensa contributie In ,,

in calitate de crestini.
") Limitele Bisericii’

Este foarte dificil de dat o definitie exacti si consistenta a
unei ,secte” sau ,schisme” (fac diferentd intre definitia teologica
ere canonicd), deoarece O secti in Biserica este
tradictoriu si nefiresc, un paradox g1 0
i Intreaga ei fiintd este aceastd
ristos. ,Pentru ca intr-un Duh
trup” (I Cor. 12, 13), iar
ofiintd. Masura
obornost), In

si simpla descri
intotdeauna ceva con
enigma. Caci Biserica este unitate, §
unitate si unire, a lui Hristos si in H

prototipul acestei unititi este Treimea cea de

acestei unitati este catholicitatea sau sobornicitatea (s
atea congtiintelor personale este atenuatd — §t

care ;mpeiietrabili.t
deplind a cugetului gi sufletului, iar

chiar suprimaté —1n unitatea

. . o . (]
 multimea celor care cred sunt 0 inima gt un suflet (cf. Fapte, 4, 32).
O sectd, in schimb, presupune separare, izolare, pierderea §t
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tizdduirea sobornicitdtii. Spiritul sectar este exact contrarul
spiritului Bisericii.

Intrebarea despre natura si semnificatia schismelor si sectelor
in . Biserici a fost pusa in toatd acuitatea sa incd din timpul
disputelor baptismale din veacul al treilea. In acea vreme, Sf.
Ciprian de Cartagina a dezvoltat cu o neinfricatd consecventa o

doctrind a totalei absente a harului in orice secta, tocmai ca secta.

Intreaga semnificatie si intreg accentul logic al rationamentului
siu stitea in convingerea cd tainele sunt agezate in Biserica.
Aceasta inseamnd ci ele se savargesc si pot fi sdvarsite numai in
Biserici, in comuniune si in sobornicitate. Prin urmare, orice
violare a sobornicititii gi a unitétii in sine duce imediat dincolo de
ultima granitd Intr-un hotarat ,afara”. In viziunea Sf. Ciprian,
orice schisma insemna o iesire din Bisericd, din acest trup sfintit si
sfant, singurul unde rdsare primavara baptismald, apele
méntuirii, quin una est aqua in ecclesia sancta (Epist. 1 xxi, 2).

fnvatstura Sf. Ciprian despre privarea de har a sectelor este
exact opusul mvataturi sale despre unitate §i sobornicitate. Nu
este aial Tocul sau momentul si reamintim gi sa expunem
deductiile si argumentele Sf. Ciprian. Fiecare dinte noi si le
reaminteste si le cunoagte, este dator sa le cunoasca, este dator s
si le aminteascd. Ele nu si-au pierdut, puterea pana astazi.
fnraurirea istorici a Sf. Ciprian a fost continud gi puternica. La
drept vorbind, invatatura Sf. Ciprian n-a fost niciodatd dezmintita
in premisele ei teologice. Chiar si Augustin nu era foarte departe
de Ciprian. El a fost In disputd cu donatistii, nu cu Ciprian insusi,
si nu a incercat sa-1 combata pe acesta; intr-adevar, argumentul
siu privea mai mult mdsurile si concluziile practice. in
rationamentul sdu privind unitatea Bisericii, unitatea iubirii ca o
conditie necesard $i hotdratoare pentru puterea mantuitoare a
tainelor, Augustin nu face de fapt decdt sd-1 repete pe Ciprian in
cuvinte noi. :

fnsa concluziile practice trase de Ciprian nu au fost acceptate

Mﬂe constiinta Bigericii. Ne putem Intreba cum a fost cu



putinta aceasta, dacd premisele sale  n-au fost nici contestate,
nici respinse. Nu este nevoie si intram in detaliiile relatiilor
canonice ale Bisericii cu sectarii si ereticii; este o poveste destul de
neclard gi incurcatd. Este suficient si spunem ci existi ocazii
cand, prin Insdgi actiunile ei, Biserica da si se inteleagi ci tainele
sectarilor ~ si chiar ale ereticilor - sunt valide, ci tainele pot fi
celebrate in afara limitelor strict canonice ale Bisericii. Biserica
primeste in mod regulat membri proveniti de la secte — si chiar
din erezii ~ nu pe calea Botezului, prin aceasta dand si se
inteleaga sau presupunénd ci ei fuseserd deja in fapt botezati in
sectele si ereziile lor. In multe cazuri, Biserica primeste membri
chiar si fara mirungere, si uneori si clerici in rangurile lor actuale.
Cu atat mai mult trebuie s fie acest fapt inteles si explicat ca o
recunoagtere a validitatii sau realitdtii riturilor corespunzitoare
celebrate asupra lor ,,in afara Bisericii”.

Daca sacramentele sunt celebrate, oricum, aceasta se poate
numai in virtutea Duhului Sfant, iar regulile canonice stabilesc
sau descoperd astfel un anume paradox mistic. In ceea ce face,
Biserica dd marturie despre intinderea teritoriului ei mistic chiar
dincolo - de granitele canonice: ,lumea din afard” nu incepe
imediat. Sf. Ciprian avea dreptate: tainele se sivarsesc numai in
Biserica. Dar el a definit acest ,in” prea grébit si prea ingust. N-ar
frebui oare sa argumentdm in directia opusi? Acolo unde se
sidvérgesc tainele se afli Biserica. Sf. Ciprian a plecat de la
presupunerea Ctacitd ci Wale
Bisericii  coincid  invariabil, si tocmai aceasti ecuatie
nedemonstrati nu a fost confirmati de congtiinta soborniceasci a
Bisericii.

Ca organism mistic, ca Trup tainic al Jui Hristos, Biserica nu
poate fi descrisi in mod adecvat numai in termeni sau categorii
canonice. Este cu neputinti s3 afirmi sau'sé'distingi adevdaratele
limite ale Bisericii numai prin semne sau indicii canonice, Foarte
adesea, frontiera canonicd determini si frontiera harismaticé, si
ceea ce este legat pe pdmint este legat printr-o legiturd
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indisolubild si in ceruri. Insa nu intotdeauna. Si inca mai frecvent,

nu imediat. In fiinta sa:sacramentald, tainicd, Biserica qué§e§te_
toate normele canonice. Din acest motiv, un c}@aycord canonic nu
mna imediat o sérdcire sau pustiire“m{stlcc‘m Tot ceea <f:e B
spus Sf. Ciprian despre unitatea Bisericil gi taine poate fi 511
trebuie si fie acceptat. Insda nu este ngcegaxf sa tlagem. cu ;e
frontiera finald in jurul trupului lui Hristos numai prin
inte i \ctelor canonice.

mterz\:iltuif}:ltl ridicd o problema generalé. §vi ? indoifﬂé.7 Sunt
puse generalizarii teologice? Este
i motivatii teologice? Sau ele
si indulgenta pastorald? N-
¢ de actiune ca o tdcere
mai degrabd decat o
schismatice? i

aceste reguli gi acte canonice su
posibil sd le atribui temeu‘l‘n s
reprezintd mai curand numai judecata :
ar trebui si intelegem modul canonu
ingéduitoare privind lipsirea c?e‘ Ewar e
recunoastere a realitatii sau validitatii FltLlll or . i
daci se intAmpld aga, este oare atunci prude.nt? a cita sau ¢
introduce fapte canonice intr-un argume‘nt teologm: - y

Aceastd obiectie este legata de teoria a@a—mumtel ‘,‘,V.‘_l_c‘:vqr}pn}lu”
). In intrebuintarea bisericeasca generala, ,,1conom1a'
n cu foarte multe intelesuri. In sensul sau c<?l mai
si semnifica intreaga lucrare de mantuire (cf.

- (oikonomia
este un terme
larg, el imbrdtiseaza i tuire (¢
C lD 1, 25; Efes. 1, 10; 3, 2, 9). Vulgata il traduce de obicei prin

gnsatic jconomia” nu a deverut un

i 0. In li i anonic,
spensatio. In limbajul ca , L
P ant descriptiv, un fel de

termen tehnic. El este mai curand un cuv
caracteristicd generala: ,,iconomia’i eej.te‘op‘us . frivet
drpipeler) caun fel de relaxare a disciplinei, 0 fSCutIre‘iau.eé n'erliié
de la ,regula strictd” (ous strictum) sau de la r'egu'a g ;1
Motivul dominant al ,iconomiei” este tochxua1 _A,,flwl?ntr.op cs té
discernimantul pastoral, 0 chibzuinta peda.gsgl‘ca - co_nduzhxa de -
intotdeauna de utilitate practica. ,,Icononya tine m@ftﬂg;e ;
pedagogie decat de congtiimav canomAca. ,,ICOI?OﬂllaA m}; -
trebuie sa fie folosita de fiecare pastor in par.olnaffx, i ‘ i o
mult de un episcop sau sinod de episcopi. Caci ,1coNOmMIz

“ ratie si oratia inseamna ,,
inseamna pastoratie gt pastoratia insez p

A ,acriviei” (akribein,

iconomie”. In aceasta
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se alld Intreaga putere gi vitalitate a principiului ,iconomic” — si
de asemeni limitdrile sale. Nu orice problema poate fi pusa si
rezolvatd in termeni de ,iconomie”.

Ne putem intreba, prin urmare, daci este cu putinti si
tratdm problema botezului sectarilor si ereticilor ca o problema
numai de jiconomie”. Desigur, in médsura in care este o problema
i d L3
a cdstigarii pentru adevdrul catholic (sobornicesc) a sufletelor
pierdute, de a le aduce la ,cuvantul adevirului”, atunci fiecare
tdgas de actiune se cere a fi ,iconomic”; adic, pastoral, milostiv,
itbitor. Péstorul trebuie s3 lase cele noudzeci si noud de oi gisd o
caute pe cea pierdutd. Dar tocmai pentru acest motiv, este si mai
mare nevoie de o deplind sinceritate si franchete. Daci acuratetea
neechivocd, rigoarea si claritatea — in fapt, acrivia — sunt cerute in
sfera dogmelor (cum altfel ar putea fi atins unitatea cugetelor?),
acuratetea si claritatea sunt mai presus de toate necesare in
diagnosticul mistic. Exact din acest motiv, problema riturilor
sectarilor gi ereticilor trebuie pusi si rezolvatd in termenii celei
mai slricte acrivii. Cdci aici nu este atdt o problemid de drept

( ]'t.iaesti.o juris), cat o problemd de fapt (quaestio facti), si intr-
adevdr de fapt mistic, de. realitate sacramentald. Nu este o
chestiune de ,recunoastere” pe cat este o chestiune de

~diagnoza”; este necesar si identificd si si discernem realititile

mistice.

Aplicarea ,iconomiei” la 0 asemenea problemd este cel mai
pulin compatibild cu punctul de vedere al Sf. Ciprian. Daci
dincolo de limitele canonice ale Bisericii incepe imediat salbéticia
férd har, daca schismaticii nu au fost botezati si vietuiesc inci in

intunericul care precedd botezul, atunci claritatea, rigurozitatea gi

fermitatea sunt chiar si mai de nelipsit In actele si judecitile
Bisericii. Aici, nici o ,ingdduintd” nu este cuveniti sau chiar
posibila; nu este ingaduitd nici o concesie. Este oare de conceput,
In fapt, ca Biserica sd primeascd sectari sau eretici in propriul siu
trup nu pe calea botezului numai ca prin aceasta si-gi faci pasul
lor hotdrdtor ugor? Aceasta ar insemna cu siguranta o
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complezentd foarte nechibzuitd gi primejdioasd. Ar Insernna o
tolerant3 fatd de slabiciunea omeneascd, iubirea de sine si lipsa de
s e i I N . . - . i
credinta, o ingaduintd cu atadt mai periculoasd prin aceea ca
creeazi aparenta unei recunoasteri de catre Bisericd a faptului ca
tainele si riturile schismatice sunt valide, nu numai in cugetele
schismaticilor sau celor din afara Bisericii, ci si In constiinta
majoritatii oamenilor Bisericii §i chiar a conducétorilor ei. ]

Mai mult, acest mod de a actiona este aplicat deoarece creeaza
aceast’ aparentd. Daca in fapt Biserica ar fi deplin convins_éi ca in
secte si erezii botezul nu se impliAnegte, in ce scop ar p'rmu rvej
unirea cu schismaticii fira botez? In mod cert, nu numat ca sa-1
salveze prin acest pas de fa falsa rugine in marturisirea pubﬂlicé a
faptului c& nu au fost botezati. Poate fi considerat un as*tteﬁl de
motiv onorabil, convingitor, si de bund reputatie? Poate fi dg
folos noilor veniti si reintre in unire prin ambiguitate s
indbusirea adevarului? Tntrebirii rezonabile dacd n-ar fi POSib.ﬂ
prin analogie s unesti cu Biserica evrei §i musulmém prin
iconomie” si fira botez, Mitropolitul Antonie (Krapowtsqu') -
rispuns de o desdvargitd candoare: ,Ah, dar toti acesti ‘neoh;l - i
chiar cei botezati in numele lui Montanus si Priscilla - n-ar
pretinde ei Ingigi sd intre In Bisericd fara cufundare si rostirea~
cuvintelor: ,,In numele Tatdlui...”. O astfel de pretentie poate fi
avansati numai printr-o intelegere gresita a harului Bis?ricii lha
acesti sectari si schismatici al cdror botez, cult i sistem' 1"e.rarhl?
difer3 putin din punct de vedere exterior de cele aEe BIS?HCP'VAF t}
foarte jignitor pentru ei, la intoarcerea lor in B1ser~;1ca, s§
trebuiasci si stea in acelasi rand cu pédganii si evreii. Din acest
motiv, Biserica, ingdduind slébiciunea lor, nu a mai .sé\/?:r;;i‘t
asupra lor actul exterior al botezului, insélle-a dat acest har in a
doua taind” (Faith and Reason, 1916, 8-9, pp. 887-8).

Din argumentul Mitropolitului Antonie, simtul S ar
trage tocmai concluzia opusd. Pentru a-i conduce'pe ,,neoflgnn
slabi si nerezonabili la ,intelegerea clara a harului lui Dumnezeu
care le lipseste, ar fi cu atat mai necesar si potrivit sd se celebreze
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asupra lor actul exterior al botezului, in loc de a le da lor, si

multor altora, printr-o acomodare prefacuta la ,suspiciunile” lor,

nu numai o scuza ci si un temei spre a continua si se amageasci

prin faptul echivoc ca ,botezul, cultul si sistemul lor ierarhic

diferd numai putin din punct de vedere exterior de cele ale

Bisericii”. ,

Ne putem intreba cine a dat Bisericii acest drept nu numai de

a schimba, ci pur si simplu de a aboli actul exterior al botezului,
sivargindu-l In asemenea cazuri numai in minte, prin implicr;e
sau prin intentie la celebrarea celei  de-a ,doua taine” (i. e.
mirungerea) cu cel nebotezat. Dupd cum se stie, in cazuri speciale
si exceptionale actul ,exterior”, ,forma’”, poate'ﬁ intr-adevar
abrogatd; este cazul botezului sangelui la martiri, sau chiar a aga-
numitului W_ﬂmg Insd acest botez este admisibil numai
in casu_necessitatis. Mai mult, cu greu se poate stabili o analogie
intfe aceste cazuri si 0 iIngdduinta sistematica fatd de sensibilitatea
si autoamdgirea cuiva. Dacid ,iconomia” inseamnd discretia
pastorald care contribuie la folosul si mantuirea sufletelor
omenesti, atunci intr-un astfel de caz  s-ar putea numai vorbi de
~iconomie rasturnatd”. Ar fi un regres deliberat in echivoc si
obscuritate de ~dragul succesului pur exterior, deoarece
imbisericirea lduntrici a ,neofitilor” nu poate sa aiba loc intr-o
asemenea stare de ascundere. Este aproape imposibil sd imputi
Bisericii o asemenea intentie perversa si megtesugitd. Si, In orice
caz, rezultatul practic al acestei ,iconomii” trebuie considerat
extrem de neagteptat. Caci in Biserica insdsi, in majoritatea s-a
ndscut convingerea cd tainele sunt sivargite chiar si printre
schismatici, cd pana si la secte existi o ierarhie valida, desi
interzisa. Adevdrata intentie a Bisericii in actele i regulile sale ar

aparea prea dificil de discernut, si din acest punct de vedere, de
asemenea, explicarea ,iconomicid” a acestor reguli nu poafe fi
privitd drept convingatoare. '

Interpretarea ,iconomicd” ridicd dificultdti insd si mai mari
atunci cand luam Tn considerare premizele sale teologice generale.
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Cu greu s-ar putea atribui Bisericii puteréa si dreptul, CUT s-ar
spune, de a transforma ,,ceea ce nu a fost” in ,,ceea ce a fost”, de a
preface ceea ce e lipsit de sens intr-un lucru valid, dupa cum arata
prof. Diovuniotis (Church Quarterly Review, no. 231, April 1931., p:
97), in ordinea ,iconomiei”. Aceasta ar da o ascutime sp.eaaAla
intrebarii despre posibilitatea de a primi clerul schismatic ,in
randurile clerului lor existent”. In Biserica Rusd, aderenti
proveniti din Romano-Catolicism sau de la Nest(zriel?i sgnt
primiti intru comuniune , prin lepadarea ereziei”, adica pri taina
pocaintei. Clericilor li se oferd dezlegarea de pacate de cgtre i
episcop §i prin aceasta, oprirea ce std deasupra unui cleric
schismatic este inliturati. Apare intrebarea daca este de conceput
ca in aceastd distribuire si iertare de péacate sa fie implinita in mod
tacit — si chiar secret - botezul, mirungerea, hirotonirea ca diac?n
sau preot, uneori chiar si sfintirea ca episcop, fara nici o ,,fo'rma’v’
sau ,act exterior” clar gi distinctiv care ne-ar putea permite sa
observim si si considerdm cu exactitate ce anume taine sunt
savarsite.

Aici, este un dublu echivoc, atit din punct de vedere al
motivului, cat si din cel al faptului Insugi. Pe scurt, poate sd se
celebreze o taind numai in virtutea ,intentiei” gi fard vreun act
vizibil? Binéintéles cd nu. Aceasta nu din cauzd cd ,forma” ar
include vreun efect suficient sau ,magic”, ci tocmai fiindcd in
celebrarea unei taine ,actul extern” gi revérsarea harului sunt in
e'séﬁtﬁ. indivi.'zibil_e\_‘ si nede_spérti_t_e. Desigur, Biserica estg '
,,;aﬂrfl—iﬁiétrétoi:ul harului” si ei 1i este flaté puterea de a pastra si
de a preda aceste daruri ale harului. Insd puterea BiS(‘?riCii nu se
extinde pand la fundamentele insesi ale existentei cre;;pﬁne. Est.e cu
neputinta de conceput ca Biserica sa aiba dreptul, ,in .ordmea
iconomiei”, de a admite in functia preoteasc fara hirotonie clerul
confesiunilor schismatice, chiar si pe al acelora care .nu au
mentinut ,succesiunea apostolicd”, remediind nu numat toatf
defe(,:tele, ci si o totald lipsd a harului de vreme ce garanteaza
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putere  si  recunoastere prin intermediul unei ,intentii”
neexpgrirnate,

Intr-o asemenea interpretare, intregul sistem sacramental al
Bisericii dei{ine prea maleabil si elastic. Homiakov, la rAndul sdu,
nu a fost indeajuns de atent, atunci cand, ?iln.éxpévraL'ea noii practici
grecesti de a-i primi prin botez pe latinii reuniti (cu Biserica), i-a
scris lui Palmer cd ,toate sacramentele sunt implinite numai in
sanul adevdratei Biserici si nu conteazd dacd ele sunt implinite
intr-o formd sau in alta: Reconcilierea (cu Biserica) innoieste
tainele gi le completeazd, dand un inteles deplin si ortodox
ritualului care a fost Inainte fie insuficient, fie heterodox, iar
repetarea tainelor precedente este virtual continuta in ritualul sau
faptul reconcilierii. Asadar, repetarea vizibild a botezului sau
mirungerii, desi nu e necesard, nu poate {i consideratd ca gregit,
si stabileste numai o diferentd de ritual f&rd o diferenta de opinie”
(Russia and the English Church, ch. vi, p. 62). Aceasta este cu
neputintd. ,Repetarea” unei taine nu este numai superf'ua, ci si
nepermisd. Dacd nu a avut loc nici o taind sau ceea ce s-a sivArsit
inainte a fost un ritual imperfect, eretic, atunci taina trebuie
savar@ﬂa pentru intdia oard — si cu toatd sinceritatea si candoarea.
In orice caz, tainele sobornicesti (catholice) nu sunt simple
yritualuri” si nu se poate trata cu un asemenea relaﬁvism
igg_)hﬂﬂ aspectul exterior al unei c@fﬂ sacgrgsﬁtile e,

Interpretarea ,iconomica” a canoanelor poate fi plauzibild gi
convingatoare, dar numai In prezenta dovezilor directe si cu totul
clare, tinand seama de faptul ca se sprijind in general pe date
indirecte si cel mai adesea pe intentii gi concluzii indirecte.

%Interpretarea »iconomicd” nu este Invdtdtura Bisericii. Ea este
inumai o ,opinie teologicd” particulard, foarte tarzie si foarte
controversatd, care s-a nascut intr-o perioadd de confuzie si
decaden{d teologicd intr-un efort grabit de disociere cit mai
|strictd de teologia roman.

Teologia romand admite si recunoaste cd in secte rimine o
lerarhie validd gi chiar, intr-un oarecare sens, ,succesiunea

A

apostolicd”, asa incat In anumite conditii pot fi sdvarsite unele
taine — §i in fapt sunt Implinite - printre schismatici si chiar
printre eretici, Premizele fundamentale ale acestei teologii
sacramentale au fost deja stabilite cu suficientd precizie de catre
Fer. Augustin, iar teologul ortodox are toate motivele sd ia in
seam3 teologia lui Auguistin in sinteza sa doctrinala.

Primul lucru de remarcat la Augustm este modul crganic in
care el leagd problema validitatii tainelor de doctrina Bisericii.
Realitatea tainelor celebrate de schismatici Inseamnd pentru
Augustin continuarea legaturilor lor cu Biserica. El afirmd in mod
direct c3 In tainele sectarilor este activa Biserica: pe unii ea i nagte
din sine, pe altii in afara sa, din slujnica sa, iar botezul schismatic
este valid tocmai din acest motiv, cd este sdvarsit de Biserica (de
bapt. 1, 15, 23). Ceea ce este valid la secte este ceea este In ele
provenit din Bisericd, ceea ce rimane cu ele ca partea lor din
nucleul interior sacru al Bisericii, prin care ei sunt legati de
Biserica. In quibusdam rebus nobiscum sunt.

' Urutatea Bisericii este bazata atd pe o dubla legdtura — ,,Lg_l_t_jﬁt_sa
Duhulm si ,,legatura 1_pacii” (cf. Efes 4, 3). In secte si sr"usmo
legétura pacii” este ruptd si sfagiatd, dar ,unitatea Duhului”
taine nu este dlstrusa Acesta este paradoxul unic al existentei
sectare: secta ramane unitd cu Biserica in harul tainelor, iar
aceasta devine o condamnare odatd ce dragostea gi reciprocitatea
comunitard s-au vegtejit si au murit.

De aceasta se leagd cea de-a doua distinctie fundamentala a
Fer. Augustin, distinctia Intre ,,vali_ci_iﬁggg_a; sau ,realitatea”
tainelor si ,eficacitatea” lor. Tainele schismaticilor sunt valide;
adica, ele cu adevarat sunt taine, insd nu sunt eficace din pricina
schismei sau dezbinrii. Cici In secte sau la schismatici dragostea
se ofileste, iar fard dragoste, mantuirea este cu neputinta. Existd
doua laturi ale mantuirii: lucrarea obiectivd a harului lui
Dumnezeu, si strddania sau credinciosia.subiectivd a omului.
Duhul sfant si sfintitor respird incd in secte, dar in indardtnicia si
neputinta schismei nu se implineste vindecarea. Este incorect sd
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spui cd In ritualurile schismatice nu se implineste nimic, caci, daca
acestea sunt considerate a fi doar acte si cuvinte goale, lipsite de
har, din aceeasi cauzd rezultd nu numai cd sunt goale, ci
transformate chiar intr-o profanare, intr-o sinistrd contrafacere.

Daca ritualurile schismaticilor nu sunt taine, atunci ele sunt o

caricatura blasfemiatoare, si in aceasta situatie nu este posibild
nici suprimarea ,iconomicd” a faptelor, nici explicarea
Liconomica” a pacatului. Taina este implinitd In realitate.

Cu toate acestea, argumenteaza Fer. Augustin, este imposibil
s spui cd In secte tainele sunt de folos, sunt eficace. Tainele nu
sun}técte magice. Tntr—adevér, Euharistia insdgsi poate fi luatd si
,,éﬁre judecatd si osinda”, dar aceasta nu dezminte realitatea sau
,,valirclAivt.éﬂtéa"t Euharistiei. Acelé@i'l'ucru poate fi spus despre Botez:
harul baptismal se cere reinnoit prin stridanie si slujire
neincetatd, altfel devine ,nelucrdtor”. Din acest punct de vedere,
Sf. Grigorie de Nyssa a atacat foarte energic practica amandrii
Botezului pand in ziua mortii, sau cel putin pana la o vérsta
inaintatd, pentru a evita intinarea hainei Botezului. Sf. Grigorie
muti accentdl.” Botezul nu_este numai sfargitul existentei
pacitoase, ci mai?@&%@f toate, Harul Botezului
nu st3 doar in iertarea pécatelor, ci este un dar sau un zélog.
Numele cuiva poate intra in lista armatei, dar cinstea unui soldat
std In slujirea sa, nu numai in chemarea sa. Ce inseamna Botezul

féra faptele duhovnicesti?
.-—J_'—T-_ . “ i3 . ~ . . .
Fer. Augustin vrea sa spuna acelasi lucru in distinctia pe care

dragostea omeneascd, este caracteristicd pentru intreaga teologie
sacramentald a Fer. Augustin. Tainele sunt implinite prin har i
nu prin dragoste, insd omul este mantuit in libertate si nu prin
constringere, si din acest motiv harul, pe undeva, nu arde cu o
flacirs dititoare de viati in afara comuniunii gi dragostei.

Un lucru ramane neclar. Cum se continud lucrarea Duhuluj
dincolo de limitele canonice ale Bisericij? Care este validitatea

‘ i i rat inelor aflat
tainelor fira comuniune, ale vesmintelor furate, a tainelor aflate

in ména uzurpatorilor? Teologia romand recenta raspunde acestei
intrebari prin doctrina asupra validitatii tainelor ex opere operato.
La Fer. Augustin, aceastd distincie nu exista, insd el a inteles
validitatea tainelor sivarsite in afara unitatii canonice in acelasi
sens. In fapt, ex o cre_oper puncteazi independenta tainei fata
de lucrarea pef’s'&?élé a slujitorului. Biserica sdvargegte taina si,
prin ea, Hristos Marele Preot. Tainele sunt sévﬁr‘gite p‘rin
rugiciunea gi lucrarea Bisericii, ex opere orantis et operantis ecclesiae.
Acesta este sensul in care trebuie acceptatd doctrina validitatii ex
nu era atit de important ca

OE_I}’__MO. Pentru Fer. Augustin, B e i :
tamele schismaticilor sunt ,ilegale” sau ,ilicite” (illicita); mult mai
important este faptul cd schisma constituie o destrdmare a
dragostei. Insa iubirea lui Dumnezeu poate coplesi eg?eFul
dragostei in om. La sectele insesi — si chiar printre eretici -
Biserica isi sivarseste in continuare lucrarea sa mantuitoare si
sfintitoare. Nu rezulti, probabil, cd ar trebui si spunem cd
sc'hi,smaticii sunt inci in Bisericd. In orice caz, aceasta afirmatie n-

|0 facentre ,caracter” si ,har”. In orice caz, pe fiecare om botezat
VPN T — p 5 u .

[ ramane un ,semn” sau o ,pecete”, chiar dacd el se desparte si
pleacd, si fiecare va fi cercat cu privire la acest ,semn” sau
{ ,pecete” in Ziua Judecdtii. Cei botezati se deosebesc de cei !
nebotezati chiar gi atunci cand harul Botezului nu a inflorit in

“lucrurile si faptele lor, chiar si atunci cind si-au corupt si irosit

| intreaga lor viatd. Aceasta este urmarea de nesters a atingerii ;

ar fi precisa gi sund echivoc. Ar fi mai adevirat si spunem ca
Biserica continui si lucreze la schismatici in agteptarea ceasului
tainic cand inima incipitanatd va fi topitd de caldura harului
premergdtor al lui Dumnezeu, atunci cand dorinta gi setea de
comuniune si unitate vor izbucni in cele din urma in fldcari.
. Validitatea” tainelor printre schismatici este garantia misterioasa

5 distincti A a intoarcerii lor la plenitudinea si unitatea Soborniceasca
dumnezeiesti. Aceasta distinctie clard ntre cei doi factori (Catholici).

inseparabili ai existentei sacramentale, harul dumnezeiesc si
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Teologia sacramentald a Fer. Augustin nu a fost receptate de

Biserica Risiriteans din primele veacuri gi nici de teologia

bizanting, dar nu pentru ca s-ar fi aflat in ea ceva strdin sau inutil.

Augustin nu a fost, pur si simplu, foarte bine cunoscut in Résérit:
In timpurile moderne, doctrina asupra tainelor a fost nu arareori
expusd in Risaritul Orodox, si in Rusia, dupd un model roman,
dar aceasta inci nu a insemnat insugirea creatoare a conceptiel
Fer. Augustin. Teologia ortodoxa contemporand trebuie sa
exprime gi sd explice practica traditionala canonicd cu &ori‘v'ire la
ege»t_i_c‘i_§i”schismatici pe baza acestor pgggize &mie/stabﬂxte de
Fer. Augustin.

Este necesar si pastram ferm in minte faptul ca in afirmarea
,validititi” tainelor si a ierathiei insesi in cadrul sectelor, Fer.
Augustin nu a sl&bit sau inlaturat in nici un fel granita ce desparie
secta de sobornicitate. Aceasta nu este atét o granitd canonica, cat
\ Mspiritualé: dragogtea soborniceasci in Bisericd i
tismul, Augustin,
muniunii

una

'égééxfratismul, instriinarea in schismd. Pentru Fer.
aceasta insemna granita méntuirii, deoarece in afara co
haru! lucreazi, insd nu mantuiegte. (Este locul s& remarcam ¢, si
aici, Fer. ‘A'ugus‘tin il urmeazd indeaproape pe Sf. Ciprian, care
afirma ca in afara Bisericii, chiar §i martiriul pentru Hristos nu
foleseg;te); Din acest motiv, in pofida a toatd ,realitatea” si
 validitatea” tnei ierarhii schismatice, este imposibil s& vorbim
intr-un sens strict despre pastrarea ,succesiunii apostolice”
dincolo de limitele sobornicititii canonice. Aceastd problema 2
fost investigatd exhaustiv gi cu o pitrunzitoare intelegere in
remarcabilul articol al defunctului C. G. Turner, »The Apostolic
Succession”, in Essays on the Early History of the Church and the
Ministry, editat de H. B. Swete in 1918,

De aici urmeaza fird nici o indoiald ¢ aga-numita teorie ,a
ramurilor” este inacceptabild. Aceastd teorie infatigeazd sciziunile
din lumea crestin intr-o manierd prea complezentd gi comoda.
Privitorul poate sd nu fie capabil a discerne imediat ,ramurile”

‘schismatice de trunchiul Sobornicesc (Catholic). Mai mult, In
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esenta sa, 0 schisma nu este doar o ramura. Ea inseamna de
asemeni dorinta de schisma. Este domeniul misterios si chiar
enigmatic dincolo de limitele canonice ale Bisericii, acolo unde
tainele sunt incd celebrate si inimile ard Inca, adesea, in credintg,
in dragoste gi in fapte. Trebuie sd admitem aceasta, dar trebuie s
ne reamintim cd limita este reald, cd unitatea nu exista.
Homiakov, se pare, se referea Ja aceasta atunci cand a spus:
,Avand in vedere ci Biserica pimanteascd si vizutd nu este
deplindtatea si desdvargirea intregii Biserici pe care Domnul a
randuit-o sd apara la judecata finald a intregii creatii, ea lucreazi
si cunoagte numai Induntrul propriilor sale limite; si (cdupa
cuvintele Sf. Pavel Apostolul catre Corinteni, 1 Cor. 5, 12) nu
judecd restul omenirii, si-i privegte ca exclusi, altfel spus, ca
neapartinand ei, pe cei care s-au exclus ei ingigi. Restul omenirii,
fie cei strdini de Bisericd, sau uniti cu ea prin legaturi pe care
Dumnezeu nu a voit sa le descopere ei, il lasd la judecata Zile
celei Mari” (Russia and the English Church, ch. xxiii, p. 194).

In acelasi sens s-a decis sd vorbeascd Mitropolitul Filaret al
Moscpv_ei despre Biserici care erau ,nu in Intregime adevarate”:
,Luati aminte, nu-mi ingddui s& numesc fals& orice Bisericd ce
crede ca lisus este Hristos. Biserica Cregtind poate fi numai: ori in
intregime adevaratd, marturisind adevédrata si mantuitoarea

invatdturd dumnezeiasca, fard falsele adaosuri pérerile

vatdmatoare ale oamenilor, ori nu In intregime adevaratd,
amestecand in adevarata si mantuitoarea Invatatura a credintei in

‘Hristos opiniile false gi vatdmatoare ale oamenilor” (Conversalic

tntre un Cautdtor si un Credincios privind Ortodoxia  Biscricii
Raisdritene Greco-Ruse, Moscova, 1831, pp. 27-29). ,Va asteptai
acum sd dau un verdict privind cealaltd jumatate a Crestinatatii
de astdzi”, spune Mitropolitul in conversatia finald, ,dar eu
numai privesc pur si simplu la ei; In parte vad cum Capul si
Domnul Bisericii tamaduiegte multele rini adinci facute de
vechiul sarpe in toate pdrfile si membrele Trupului Sdu, aplicand

remedii acum blande, acum puternice, chiar foc si fier, pentru a
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inmuia duritatea, a extrage otrava, a curdti ranile, a scoate afara
excrescentele maligne, a restaura spiritul si viata in médularele
paralizate gi pe jumadtate moarte. In acest fel imi adeveresc
. credinta mea c4, In sfarsit, puterea lui Dumnezeu va triumfa pe
fatd asupra slabiciunii omenegti, binele asupra raului, unitatea
asupra dezbindrii, viata asupra mortii” (ibid., p. 135).

~ Aceste afirmatii ale Mitropolitului Filaret constituie numai un
inceput. Nu totul in ele este limpede gi deplin exprimat. ins4
problema este cu adevarat pusd. Existd multe legaturi, care incd
nu au fost rupte, pun care hactlumle schlsmatlce sunt tmute
1mpreunc1 151_t£ 0 anume | umtate cu Blseuca Intreaga noastra
atenh@ si vbmta se cere concenuata §1 mcheptata spre inlaturarea
incapdtanarii gi dlsensmnu ,Nu cdutdm izbanda”, spune Sfantul
Grigorie de Nazianz, ,ci reintoarcerea fratilor nostri, a cdror

despartire de noi ne sfagie”.

Sfantul Grigorie Palama gi Traditia Parintilor
Bs-\2e )

Wl
G ¥ Urmand Parintilor...

,Urmand SFINTILOR PARINTI”... In Biserica primard se
obisnuia ca mdérturisirile de credinta sa aibd ca introducere
aceastd expresie. Hotdrdrea de la Chalcedon incepe exact cu
aceste cuvinte. Cel de-al Saptelea Sinod Ecumenic si introduce
hotirarea sa privind Sfintele Icoane printr-o formula mai
elaborati: ,Urmitori fiind de Dumnezeu inspiratei invataturi a
Sfintilor Parinti §i Traditiei Bisericii Sobornicesti”. ,,Invatatula

’(étéacnca/\ta) Parintilor” este termenul de referin{d oficial si

normativ.
" Acum, aceasta insemna mai mult decat un simplu ,apel la

vechime”. Intr-adevir. Biserica a subliniat Intotdeauna
permanenta credintei sale peste veacuri, chiar dintru inceput.
Aceastd identitate, incepand din perioada Apostolicd, este semnul
si mar turia cea mai remarcabild a dreptei credinte - intotdeauna
aceeasi. Cu toate acestea, ,,vechlmea prm ea 11’1551{;‘1 nu rep1ezmta
o dovada suficienta a adeviratei credintei. Mai mult, mesajul
cre@tm a insémnat in mod clar o ,,noutate” izbitoare pentru
Jumea veche”, si, intr-adevar, "o chemare la ,reinnoire”.

,Vechiul” a trecut gi toate s-au Lfacut Noi”. Pe de alti parte,
ereziile puteau sa apeleze si ele la trecut si sd invoce autoritatea
anumitor , traditii”. De fapt, ereziile au insemnat in mod frecvent

' Multumim Preasfintitului Alexander Mileant pentru permisiunea i
binecuvéntarea de a publica acest material. Text preluat din Cap. 7 of The
Collected Works of Georges Florovsky, Vol. 1, Bible, Church, Tradition: An Eastern
Orthodox View (Vaduz, Europa: Buchervertriebsanstalt, 1987), pp. 105-120.
Traducerea s-a efectuat dupa: ,St. Gregory Palamas and the Tradition of the
Fathers”, Missionary Leaflet # E095s, 466 Foothill Blvd, Box 397, La Canada, Ca
91011, Editor: Bishop Alexander (Mileant) (following_fathers_florovski_e.doc

03-14-2005).
http:/fwww. fatheralexander org/booklets/engnsh/toHowmg_fathers florovski_e.hitm
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Qominan Melune )’

“de competent mai ales in bizantinologie. Monografiile lui ,Ghena

_universitar la catedra de filozofie. Vocalia lui adevaratd a fost insd studiul - Sfin}i

Studii si articole

In 1872 teologul luteran Wilh. Gass! si-a tipdrit cunoscuta
Simbolicd a Bisericii grecesti®. El era un cercetdtor serios, deosebt

si Pletho" si ,Mistica lui Nicolae Cabasila" erau contributii imp
tante la cunoasterea ultimei perioade ‘a teologiei bizantine atit
putin cunoscute pe atunci./ Tot asa si ,Simbolica" lui a fost o-op
tare ‘intr-adevdr a tilmacif lucruri esentiale din spiritualitatea biza
tind, fiind bine scrisd, bine documentatd. Dar impotriva metodologiel
lui s-a ridicat un alt mare invétat german, Ferdinand- Kattenbusc

* Parintele Gheorghe Florovski, autorul acestui studiu (decedat in august 1979]
se nidscuse in Odessa dintr-o familie preofeascd la 28 august 1893. In tineref
urmat mai intii studii de istorie si filozofie ajungind pind la titlul de conferenti

Pirinti, pe care i-a adincit cu o rard pricepere si devotament. A ilustrat ffind
rind catedre de studii patristice mai inlii la Institutul ,Sf. Serghie* din Paris
—-1948), apoi in S.U. A, la N. York (1948—-1956), Harvard (1956—1964),
ultimii ani ca profesor de slavisticd la Universitatea din Princeton.

Meritul lui deosebit e legat de ,sinteza neopatristicd”, idealul de revita
a spiritualitidlii si in general a Bisericii Ortodoxe, pe care a cdutat sa-1 impun
in teologia ortodoxd, cit si ca mijloc de apropiere intre Biserici si confesiun
stie ca incepind din 1948 parintele G. Florovski s-a distins ca unul din cel
marcan{i membri in ,Consiliul Ecumenic al Bisericilor”, unde a detinut .p
clipa morfii loc de frunte in organismele de conducere. De altfel, incd din
organizarii ,Consiliului Ecumenic al Bisericilor”, par. G. Florovski era delega
cial al Patriarhiei Brumenice (1948). Despre .sinteza neopatristicd" se trateazd
articolul panegiric pe care-l publicdm aici, care a fost publicat sub titlul d
Ethos of the ‘Orthodox Church* in ,The Ecumenical Review" XII (1960), 2, p
198, dupa care a fost apoi tradus in diferite alte limbi, dinlre care noi a
la indemind pe cele din limbile greacd si sirba.

Dintre operele sale mai voluminoase aminlim manualele clasice despre S
parinii din veacut IV {2 volume, Paris 1931), apoi din veacurile V—-VI (Paris’1
precum si studiul ‘mpozant despre ,Caile teologiei ruse® [Paris 1937). Agest
fost tipdrite In ruscsle. 1w schimb, in englezeste si franfuzeste i-au fost -pup

—

multe studii si comunicari incepind cu ‘cele din 1936, de la primul Congr
leologie ortodoxd de la Alena, dispre care face pomenire si in studiul de fafé

In general, mesajul adus de par. Florovski teologiel ortodoxe si in:g
intregii crestindtdti este: Linapoi, la leologia. si evlavia Stinjilor Parintil®. A«
este convingerea lul profundd si acesta rimine sensyl omagiulul pe care i-l
prin publicarea prezentel luctdri, ‘In ,Ethosul Bisericii Ortodoxe* -se pot g
punsuri cruciale atit pentru o reinnoire a teolayiel ortodoxe, -cit si pentn ;
rea climatului de infrdfire intre toate Bisericile crestine. - %

) ) - Prezentare st trad. pr. prof. T.
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STUDIL SI ARTICOLE

E adevdrat cd In expt;merea‘invététurii'grecesti, Gass se bazase
indeosebi pe ,cdrtile simbolice” primite de Biserica Ortodox3&, in pri-
mul rind pe ,Marturisirea ortodoxd’ a lui Petru Movila (in versin-
nea el greceascd Tevizuitd) si pe hotdririle Sinodului din Terusalim de
la 1672, Kattenbusch contesta legitimitatea unui asemenea procedeu
Dupd pdrerea lui, asa numitele ,carfi simbolice" ale Bisericii Orto-
doxe nu_ pot fi socotite ‘drept izvoare -directe si nemijlocite pentru
cunoasterea invatdturii-.ortodoxe. Ele sint. produse polemice. ocazio-
nale, compuse mai ales in legaturd cu -diferite probleme ridicate in
Zontroversele dintre catolicism i _protestantism si care nu ating in
chip mémijlocit rasdritul ortodox. Kattenbusch afirma cd veacul XVII
n-a~¥6stun” moment ‘din cele “mai semnificative pentru cunoasterea
istoriei Bisericii rdsdritene. Pentru a intelege adevdratul duh al Bise-
ricii Ortodbxe ar trebui, zice el, sd ne intoarcem la epoca ei de for-
mare, ¢ind s-a inchegat traditia specific greceascd In teologie si in
viata liturgicd, iar aceasta a fost epoca marilor frdmintdri din Bise-
rica veche. De aceea pentru a intelege bine fiinla Bisericii ortodoxe,
ar trebui si urmirim mai ales pe marii ei indrum&tori, ‘Sf. Atanasie,
scriitorii capadochieni Dionisie Pseudo-Areopagitul, iar nu pe Petru
Movild si pe Dositei. Ce-1 mai mult, traditiarmgggggoxéwn:‘qwpQ_t_iw_jnte~
lege deplin, decit plecin din-propria ei conceptie de bazd. Si Intr-a-
devir, Kattenbusch a sesizat miezul intregii probleme si a structurii
teologiei rasaritene in general. Si tocmai sintetizind si expunind acest
sistem, el a redat in lucrarea sa din 1892 mai autentic duhul Bise-
ricii rdsdritene.? : ‘ ’ ’

Kattenbusch avea dreptaie: asa numitele ,cérfi simbolice” nu au
in Ortodoxie autoritate obligatorie decit doar spre a se servi de ele
cite un teolog In diferite imprejuréri. Oricum, ele nu sint autoritate
de la sine, ci numai in m&sura in care consund cu traditia neintre-
rupti a Bisericii. In unele puncte ale lor, se intrevadd clar. influentele
apusene si aceste influente erau caracteristice In epoca aceastatirzie
a ‘leclogiei ortodoxe, dar_nu sint deloc semnificative pentru Biserica
ortodoxd insdsi. Aici am putea aminti o dreaptd observatie a fostu-
lui profesor Nicolae Glubokovschi:  Propriu zis, in Biserica ortodoxd
Au existd cdrti simbolice in intelesul specific al cuvintului. Toate
discutiile despre ele se reduc la contingente ale vremii si corespund
Numai unor scheme confesionale apusene fiind in contradiciie cu
fiinfa"si istoria Ortodoxiel. Ortodoxia se crede invdtitura adevdratd
Siofiginali a lui Hristos in primordialitatea sl nefalsificarea ei, iar -
acum ce altd | invatiturd® speciald ar mai putea exista in afard de
& lui Hristos? Pipd azi, Biserica orlodoxd intreagd nu stie-sd fi folo-

—_—

oy LWL Gass: Symbolik der griechischen Kirche, Berlin 1872; Gennadius und
‘D{Nhr’- Axlsiotelismus und Platonismus in der griechischen Kirche, Breslau - 1844;
‘e Mystik des Nikolaus Cabasilas, Vom Leben in Ghrislg Grelswald 1849. _
Wa 2 F. Katlenbusch: Kristisches zur Symbolik in Anschluss ‘an einige neure
erke, in ,Theol. Studien und Kritiken", Jhr. 51 (1898), p. 94—121. )
Pro) 3 F. Kattenbusch: Lehrbuch® der verglelchenden Konfessionskunde,- erster Band:
Olegomena und erster Theil: Die orthodoxe anatolische Kirche, Freiburg i. Br. 1892.
E ; § ‘f v‘ . | 1
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sit astfel de ,cdrti simbolice", mulfumindu-se in locul Jor cu asezdzg
mintele vechii ei traditii, care ‘are.caractér obligator de credinid
Arglimentarea lul Kattenbusch nu l-a muljumit pe -Gass. Ripos
acestuia a fost violentd si tiioasd. In timpurile vechi, zice el, nu exist
o ,Bisericd greceascd”, adicd o Bisericd particulard si nafionald g
ceascd. Dupi pdrerea lui Gass, pdrinfii bisericesti n-aveau in generakg
nici o legdturd cu felul in care se intelege azi Ortodoxia. Pentru Ga
actuala Bisericd greceascd nu-i deloc identicd cu ‘Biserica prima
Mai mult, ea s-ar fi abdlut si's-ar fi indepdrtat de la primele sa
pozitii fundamentale. Aceastd idee a subliniat-o Gass adinc in- ,Si ]
bolica”. sa. De fapt si Kattenbusch vorbea de o Bisericd particula
greceascé, dar la el acest lucru viza fapte recunoscute de toti E
ochii lui toate notele specifice ale unei ,Biserici particulare” exist
deja in vremea Calcedonului si a lui Justinian. Bisericile region'_
variau inevitabil si trdsituri separate se iviserd deja atit in rdsar
¢it si in apus incd in istoria primelor veacuri crestine, incit se pot
vorbi pe bund dreptate de traditii ,aparte” rdsdritene si apusene, ¢
tagineze si romane, alexandrine si antiohiene. intr-un fel sau alt
din vremea ultimului conflict dintre Roma si Constantinopol (seci§
iX—XI), se inregistreazd intr-adevdr ca biserici particulare nu numag!
Biserica greacd", ci st o ,Bisericd romand". ;
Dar Gass a mers si mai departe. Dupd parerea lul, Biserica rdsa
riteand dewdzi, probabil incd §i Biserica bizantind, era deja o ,Bise
ricd noud“, de .formatie confesionald”, deosebitd de Biserica vec
printr-un lung proces de decddere si de deviere. Cu alte cuvintex
ca e doar o simpld confesiune aparte intre celelalte confesiuni si tre
huie socotitd ca atare. Raportate la aceastd stare de lucruri, ,cdrtilé
din vremea mai nou#d corespundeau si pentru ea u

"

simbolice”
stdri reale? )

Conlroversa: dinlre Gass si Kattenbusch a fost cu mult -mai mi
decit un episod in istoria stiinfei contemporane. Ea nici n-a poIn
numai de la o problemd de melodologie, dar Gass nici n-a fost sing
in pirerile lul. Pentru stiinja apuseand,-catelicd sau protestantd de
e tipic pind azi obiceiul de a caracleriza Ortodoxia pe ba
documentelor din vremile mai recente si chiar contemporane, fa
nici o deosebire intre deciziile autoritative, intre tratatele personal
ale unor teologi singuratici si fard de, ‘o perspectivd istoricd de
biti. Ajunge sd amintim de scrierile teologilor 1. catolici M. Ju
si T. Spacil. Din punctul dec vedere romano-catolic lucrurile par logicislg
Biserica ortndoxd ,schismalicd” lrebuic si se deoscbeascd prin trdg
siluri ,schismatice” si nu poale [i atil de veche ca Biscrica vect
ccumenicd si catolicd, cu loatd versiupea ei rdsdriteand. De aici pr
Llema fundamentald: Este oarc actuala Biscricd ortodoxd identicd
cea din vremea Slinfilor Pdrinfi, dupd cum pretind i susfin ortodog

1N, N Gluhokovski: Ortodoxin  in esenta ei. ,The Constructiv. Quatel

Soaie 1913, po 296—7.
5 W. Gass: Zur Symbolik der griechischen Kirche, in LZeitschrifl, fir Kirchi

qeschichte” Buand e (1879), p. 320---347.
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insisiz Este ea continuatoarea legitimd a vechii Biserici _sau -e numai
.+ ,Bisericd aparte” (Separatkirche)? Problema are o insemnatate hota-
ritoate pentru discufiile-ezifenice de azi, indeosebi pentru diseuliile
damtre protestanfi si ortodocsi. Intr-adevdr ortodocsii nu pot sd nu
sustind idgng‘ta,teg“dggtmllalé;,a.,_Bise.ric.ii,...oLthQ,X@_de azi cu Biserica

teturor”_veacurilor si_indeosebi -a celei primare” (Urkifche), “aceasta
fiind trasatura ,unitara" si,specifica” a el in sinul crestinatdtii divi-
zate” de azi.~Cu alte cuvinte, ea nu-i una din, Biserici, ci e insdst
Biserica in adevdrata ei fiin{g=—™ PR RS e
oo " i e . . A j

. :L\c_eclsta aflrmatle. oricit dg redutabllc:l ar.fi, e totusi adevdratd si
rald, In Ortodoxie-e-ceva mai amulf decit o continuitate istoricd ne-

intreruptd, fapt, care e cu totul evident pentru oricine. Avem de a =

race aici cu cea mal deplind. identitate  spirituald _ si, ontologicd, una

siaceeasi’ edinf¥, uihul si acelasi duh, unul si acelasi ethos. Aceasta
asdtura funddm

- {rasdtura fundameitald a otrodoxigl. ,Aceasta e credinfa Apostoli-”
.MTaceasta e credinta cea adevdratd a Pirintilor, aceasta e credinja-
“-opteredinciosilor, -aceasta e credinja care a stat la temelia. inlregii
crestindtatit s . : g :

I

.Urmind Sfintilor Parinti..." Cu aceste vorbe se obisnuia in Bise-
+ veche sd se Inceapd definifiile dogmatice. Marea decizie doctri-
Tali de la Calcedon tocmai asa incepe. La fel si hotdrirea Sinodului
1l ecumenic in legdturd cu cinstired sfintelor icoane, unde se folo-
*oseocuvinte siomai clare: ,Urmind invatdturii de Dumnezeu insuflate
s tradifiel Bisericii ecumenice..." E clar cd dici nu-I numal. aluzie
2 ‘-;echim.e“. Biserica e constientd cd si-a pdstrat neintrerupt identi-
awa credintei in decursul veacurilor. $i intr-adevdr identitatea cu
~ne siopdstrarea statornici a acestei constiinte, incepind din vremu-
fie apqstolice sint cele mai clare si mai expresive trasdturi ale vechii
<t adeviratei credinte crestine. Dupd cum Se spune in faimoasa expre-
~ o a Sk Vincentfiu de Lerin: .Ipsa item catholica Ecclesia magno-
-t curandum ést ut’id teneamus quod ubique, quod semper, quod ab
‘:2_‘._1_11vlbus creditum est" (adicd in Biserica universald trebuie sd avem
*lll:]a cqu toa@ stdruinta aceea sﬁ invé}ém ce s-a crezut totdeauna, pre-
4 mdcunea si de cétre to}i).” Si totusi, numai ,vechimea" singurd nu-i
-»s'r'\'adn suficientd pentru adeverirea unei credinte. Pot exista formule
-(rgle mai vechi si totusi si fie complet gresite. Insusi Sf. Vincen-
U ‘staa_acml lucru foarte bine. Vechimea unei traditii -in A
Left st adevarul el Cum zicea SL Ciprian: , Anliquilas sine verilate

adicd . vechimea [drd adovar ¢ raticire™sau in all’ loc:
Tl _L_gr(?“sgm_, inqruilj ,ver,jtas‘,-( non .di_,\f,i,t;“‘-‘fJQJSU,f{l consueludn”
nuitorul—a—2is cu sinl adevirul; n-a zis cd cu sint tradijia).

—

i Frem " Y [ i i
} nlirn\t !’.m‘u, Die Ostkirche in Lichte der protestantischen  Geschichtsschrei-
o der Reformation bis zur Gegenwarl, Mitnchen, 1952, p. 195—296—7
- Commonitorium, ¢. 2, 3.
o Epist. 74,

_hu_garan.
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7
. 4 .
ritene * si procesul parci n-a fost depdsit incd nici pind in zi

noastre. Faptul insemna un_adevdirat dezbin in sufletul Bisericii- R

sdritene, spre a intrebuinta una din ex ,
Toybee! In realitate, In viafa Bisericii_traditia_Sf. Périnti nu s
cupt niciodatd. Tnireagd st teologiei
al=eavifitiful, este ping in ziua de azi cu totul avizatd la temel
patristice. Viafa de rugiciune si liniile mari ale conceptiei despr
lume si viatd continud si se afle pe aceleasi fdgase. Filocalia, a
cunoscutd enciclopedie a “évlaviei si a ascetismului rdsiritean, "caf’
cuprinde in sine scrierile pdrintilor din mai multe’ veacuri, incepe,
Sf. Antonie Egipteanul si se terming cu scrierile isihaste din veag
XIV si ea parc# tot mai mult ajunge sd devind indrumitoare pent
cel ce doresc si azi s¥ trdiascd in chip ortodox. Autoritatea colect
narului acestor scrieri, Sf. Nicodim Aghioritul, a fost nu de m
confirmatd prin canonizarea sa de sfint de citre Biserica Greac
(1959). In‘acest sens, se poate spune cd ,veacul patristic” continu
sd trdiascd pind azi in , ig;ﬁlgf\ii_.@;i‘:i_re“"‘(vifdl‘s'}fib'iifg“’(:hﬁu'féh‘). Oa
n=ar ‘trebul sd-si5pund cuvintal $i in asezdmintele scolare, pe tirim
cercetdrilor ' si al invatimintului teologic? N-ar trebui ocare si ng
insusim din nou felul de a cugeta al Pdrintilor si in propovdduired
$1 In cercetdrile noastre teologice? Qare n-am putea sd dobindi
din nou ceva din «cugetul Pdrintilor" in cugetarea si in mdarturisire
credintei noastre? S4 nu ni-l insusim, insd, ca pe o pozd sau ca p

veacul unei renasteri si al unei Innoiri spirituale deosebite. Or pen-i,

tru aceasta nu-i suficient si pastriim mai departe ,liturghia bizantini
si sd -‘revenim la .Stilul bizantin" in iconografie si in arhitecturd o
sd folosim vechiul mod de a ne ruga si de a ne autodisciplina. Tre
buie sd4 ne intoarcem cu totul spre adeviratele izvoare ale ,,evlavi'ei
tradifionale, cea pe care o prefuiam altddatd ca pe cea mai sfint
mostenire. Va trebui si ne intoargern din nou la feluy a trdi si d
a judeca al Sf. Pirinfi. Astfel,-tot va Tai ‘exista | tric” dezbinu
dintre”, caracterul tradijional al evlaviei" si intre caracterul netradi
tional al cugetdrii. Credinciosilor nostri le-a pldcut totdeauna si r
mipd in ,traditia Parintilot". In aceeasi lraditie trebuie s¥ rimingd
$1 téologil. Pentru pistrarea si garantarea deplinei viefuiri ortodo
nu este alt drum.

In legdturd cu aceasld problemd e destul si pomenim discutiilegs

ce s-au purtat la Congresul profesorilor de teologie din “Atena in
1936. Era un congres reprezentaliv: se strinseseri delegati de la
faculldti de teologie din 6 fdri. In program s-au ivit ifdeosebi doud

* Aulorul exagereazd lucrurile. Tocmai pentru ci o ~discutabila®, aceas
pseudo-morfozd n-a atins nici fiinja si nici metodele de lucru ale Bisericii Ort
doxe, Pentrw vremea lor aceste carli au jucal rol de ,marturii ale credingei”, cid
chiar dacd unele schome S1ocipresii erau imprumutate, totusi ele au revitalizat
congliinfele 5icnergiile spiritudle ale popoarclor orlodoxe,
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probleme: prima, influenfe stréine_afupr_a teologiei ortodoxe {dvm Stflnrﬁ
'P-u! cdderii 'Constantinopolului si pind azi, iar a doua, autor;tateq -
.-"ﬁor Pdrinti. Rdspunsul dat a fost recunoasterea fapt_ulﬁl, emimu_,
;.-nalizat, al existenfei si alx,,prepondereruxtel_or acestor. in uentgf 121
—:}»\ne". Pe de alta parte, a fost proclamatd .dlvr.l nou Z:lul:(?rlti\l)te‘q SE D;r
;mti' si s-a confirmat necesitatea ,intoarceril laVSfImtu Patn?et:]s. Dor
aceastd intoarcere trebuie sd fie creatoare, totald. In 'ages\fremea de
mentul trebuie sd insemneze pentru noi si o autocritica. .
asi ne cere séwr,egongidgrén}“,,ggqgsy; neopatristice.
pentru a intelege mai b menirea si felul teolog

Foa contemporand, S3 valorificim ,mosténitea SI.

C T ie sa-l1 adresim generaliei noastre, atit in cadrul

oriodoxiel, cit si'in afara el.”O puternica “miscare de ‘r?n‘ast?re dpeei:rét}:ﬁ
refuirea mosteniril patristice se _poate observa-in u Elgne eri]e ot
M mai multe regiuni ale crestinatdtii deszlnatve de azi. 1mpud apm-
tare trecem se caracterizeaza printr-o tendinta tot mai mare de gs\m
niere de traditia patristicd. Pentru 1noi ortodocsll, problem{a_ '2\C%rt(3-
¢ deosebit de importantd si de urgentd, pentru cd orice traditie o
foxd s-a bazat totdeauna pe Sf. Pdrinti.-Se asteaptd dev]a noi sa ree ;e
‘nim serios aceastd problemd capita]é,vdar sd ne da‘fn‘ sgan;a f;u(“i
marile rdspunderi pe care le avem fald de Sfinfii Pafrmt;. dé?t%toar;
injelege pe deplin aceste lucruri trepule sd }remivxelvn ;)'rtgt datiioare
e viatd a cugeldrii patristice §1vne1{xtr-ergpta el'a(,tlilal ten;rii o
Austum est penum Patrum” (adicd nesfirsit e noianu xgos e ! ‘({)/’H
iristice), cum spune atit de potrivit oratorianul francez din sec. Z

Ludovic Thomassin, unul din marii invdtati ai vremii sale pe tdrim -

satriste ™
111

Sinteza trebuie sd inceapd printr-o verificarg vcentralé.g cr’edmtfn
‘restine: lisus Hristos ca Dumnezeu si Rascumpdrdtor, umilit si prea-
2Wirit, jertfd si biruitor pe cruce. ) o

xf’ng;ggiislconcep- pé)rs}(malitatea lui Hristos mai Intii Cdtr Dc:lr;lunl
si ca Fiu intrupat al lui Dumuezeu‘ i _ak'?la dupd perd'ealuaal.uz o
Sau zdresc apoi pe Dumnezeu cel intreit”, Aceste cuvin %. e eapc{!l
“opului Teofan, marele invidjal al Ylemlrvn duhovnicesti din r\t/ime"nt
trecut, pot sluji drept inscriptie explicativd pentru noul compa .
¢l vremj Jle trdim. o

\[Tixtx:]aodressr,c?;ecseenta ei, viata duhovniceascd m‘todoxfl ¢ ln.pl!.b
b rind hrstiocentricd si hrislologicd. Accentyarea a'ce_:,_Lul hris o
conlrism strabate ¢ un 6 F6su - iftreagd fesdtura Vxetu. ort.odolxe
“acramentale, coleclive si individuale deopol{lva. Struc.-tu.rd. hristo 0.
4icd se Intrevede foarte élar in taina bolezuqu, a eqhans_hen, a pou]x-
infei si a nuntii. ‘In fiinta lor, loate aceste sflpte tamye sint tabmf _qro
Vietii unui crestin care crede in Hristos cel viu. Rugdciunea euharis-
R . “ . i

Il L. Thomassin: Dogmata theologica, praefatio, p. XX; Procés verbaux du
Memior Congres de Theologic Orthodoxe a Athenes.
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ticd, ,anaforaua” e adresatd si Se aduce lui Dumnezeu-Tati], rinduig
el — indeosebi in liturghia Sf. Vasile cel Mare — e, fir§ indoia
centraty pe ideea Sf. Treimi, iar punctul ei culminant e prezenta =
Hristos ,care include, desigur, si prezenfa . sacerdotald '(,C4 tu &
cel ce aduci si cel ce Te aduci”) prin contactul personal al credine
sitor cu Hristos cel viu, si anume ca participind toti la cina Lui-
taind. Realitatea ahsoluld a acestei intilniri se subliniazi puternic-
rugdciunile pregitirii pentru sfinta Impé&rtisanie, precum si cele
mulfumire dupé-Impértésanie._ Pregdtirea pentru Impirtdsanie e t
mai pregdtirea pentru aceasts intilnire personald si intimd cu Hrist
In cadrul FEubaristiei. Intr-adevir, nimeni nu intilneste pe Hristas
decit prin mijlocirea Bisericii. Si totusi, n toate aceste rugdciuni dg
mind si precumpdneste tinuta personald a crestinului. Intilnirea pers
nald a credinciosilor cu Hristos, iati miezul Insusi al intregii vié
dubovnicesti a crestinului ortodox. Ajunge si amintim aici de pragc;
tica ,rugdciunii. lui lisus", aceastd comuniune lduniricd dintre REE
cumpdrdtorul lumii si picitosul care se cdieste. Pe aceeasi linie tr
buie amintit si de acatistul preadulcelui lisus. Pe de alti parte, i
treagd rinduiala Sf. Euharistii e o imagine atotcuprinzdtoare a plé
nului de mintuire a intregii lumi prin Hristos, asa cum o subliniais
toate comentariile liturgice ping la mdreafa ,Explicare a liturghier:§
dumnezeiesti” scrisy de Nicolae Cabasila. In cealaltd lucrare a.lg ak
«Viaja lui Iisus”, Cabasila tdlmiceste intreagd viata duhovniceascic®
privitd din punct de vedere hristologic. Iatd, dar, pe scurt, intreag
iavatatura bizantind despre viata duhovniceascs 13 ;
Taina lul Hristos e centrul invdjdturii Crestine, ea e punctul e
de minecare, felul ei si piscul ef suprem. Taina lui Dumneeu insis
Slinta Treime s-a descoperit prin Cel care e ,unul din Treime". Aceas=zj
td taind poale fi infeleasd numai prin Hristos, prin intermediul pe
sonalitdtii Lui. Numai cd cei ce-L ,cunosc™ pe El pot ,cunoaste” .
Tatdl si, pe Slintul Duh, Ldubul punerii de fii", al infierii de et
Tatdl prin Fiul cel intrupat..Aceasta a fost calea tradifionald a leol
giei patristice si a evlaviei patristice. ,Lex credendi* et .Lex orand
sint legate una de alta. Ideea de bazj e fard indoiald una si aceea
in amindoud. Destinul vietil omenesti constj in ,a vedea pe Dumn
zeu", preamérirea lui Dumnezeu celyi intreit. Dar acest destin se poa
realiza numai prin Hristos st In Hristos, care este in aceeasi vrem
5t ,Dumnezeu desdvirsit" si ,om desdvirsit”, ca si folosim exprimare
sinodului din Calcedon, Tema_fundamentald a teologiei patristice -a
Iost',,totdeaung,_,ytqiua_persoaneivkl_u,il Hristos.  Teologia atit a Sf. Ata
a flosl indeosebi hristologicd. Po d
alimental intreagé cugetarea leoloyic

nasie, cit'si a capadochienilor,
alta parte, lema hristologicii @

tpdrite in Migne, P.G. 150, A se vedea §
M. Lot. Borodine: Un. mailre do |a spiritualité byzantine du X[V siecle: Nicolas
Cabasilas. Despre rugdciunea lui lisus, vezi: La priere de Jésus par -un moine d
I'Cglise d'Orient, ed. de Chévetogne 1951, F. Behr-Sigel: La pricre de Jesus au |
mystére de la spirilualile monasticue orthodoxe, in rev. WDicu vivant, nr. 8, 194753
R G9=-9L In romdneste ,Explicarca Sf. Liturghii* o tradus-o prof. L, Braniste, - iabd
JDespre visja in Hristos® subsewmnatul, amhele lip&rile in 1946,

15 Operele [ui Cabasila sint

°

e

“aclrina fixatd la Calcedon.
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icii i. Si azi, rincipi 1cdtor al teologiel
. Bisericii vechi. $i azi, tot ea e principiul conducd g

:(‘,ndoxe. In privinta aceasta se inte!ege \ca“i n-a_fost dgos_ebllre 1,mtre_
it tii ,rasdariteni" si ,apuseni”: l:Ir‘}lst‘os.e‘QethOS\All universal al tvet :
Biserici, doar c& in tradijia rdsdriteand acest ethos.s-a pds éa .

“fidel. Intreg sistemul credinfei ortodoxe se poate deduce din

In teologia patristicd taina, persoanei lui I_—Iruisgos se expunea si

e tdlmdcea totdeauna in perspectiva soterlglggu_:a_. Asta nu era, mfa,
sumai o problemd de ordin intelectual, ci inainte de toatle &Aglcq»
nlemd existentiald. Hristos a venit in lumg sd ;evzc)lyg prol? ema ?b-
fitlul omenesc. Aceastd perspectivd sote;tologlca rdbufneste cu claf
ilate In cugetarea SE Irinew, a SE. Atanasie, a Capafiochlgmlor, a ui
«hieil de Alexandrid, a lui Maxim Mdrturisitorul, aSf. Simeon Noul
‘eolog, in tofi, pind la Qi’rig'Q[i‘e;LPf_x_laI_rl.e_}.wlotpsl, Z,”coterlologm , ll'led‘&l'
“{iTilineazd indeosebi in ideea ,,f{ipturu‘celel noi", d‘e care? xci)‘r\esa
i acelasi timp si SE: Ap. Pavel si Sf: Ap. Iﬂoary vDar Intreaga HliIle;}-
~une & hristologiei se descopere abia in invdfdtura desp‘{ef l‘llS.‘tnS
=i integral, ,totus Christus”, de care-i plicea sd ‘vorbeasm‘\' elrll(‘.l u~
: Augustin, Invatatura des;g[e__Bl,s,‘e,r_.lca,;nu-l‘ un ,,5>__u;311_mentv alw‘i_rl_;,},x;
'yiel sau. o consecinfd a wprincipiului hristologic”, cum se cre}tig
eori, ci e cu mult mai mult decit o simpld_,analogie”. Tn teolD-
doxd, Insdsi partea esentiald a_hristologiei. La
ata prea amanunfit eclesiclogia, ‘cyabla‘_a‘aqu

inim cite o aluzie ori cite o observatie ocazionald. Ca132§ princi-
wald @ acestul Jucru zace in faptul cd Biserica era inclusd in 1.ntre;
dme In taina lui Hristos. ,Trupul lui Hl‘i§tos" rguﬁpoate fl' ﬂpn\q*L c]
:daos” sau ,supliment”. Scopul ultim ‘al intrupdrii a CO.HSJ:it’ t,‘_),‘,r";',,
ceea cd Cel intrupat sd aiba ,trup™ si acest trup e Biscrica, OIT}»L;;

“cea noud, rdscumpdratd s Tendscutd in insdsi capul €i."Acest
ViSRG Se afirmd in mod deosebif la SE Toan Hrisostomul, Th toatd
sropovaduirea sa adresatd tuturor si totdeaune} En perspectivd pan-
icd ‘si pan-cosmicd. Intr-o astfel de perspectivd hrigtologia Isi pri-
oste o semnificatie intr-adevadr ex1sten'[_1qllsta vde care se leaga in-
destinul ultim al omului. Hristos niciodald nu-i singur. El tot-
eduna e Capul trupului Sdu, Si dupd cit e de valabllv acest lucru in
Blogia ortodoxd, tot pe atita e si in viata ei duhovniceascd: Hristos
‘i1 se desparte de Mama lui, Néscé.toa}yea_ge Dumumzzeu,_ mudeprle
PO i'i,"‘sfintii,g_Iespéctiv ,_’credinm_oslltﬂ_‘Rascumpgratorug si cel msi
amparati sint cu tolul nedespdrlifi unul de alfii. Dupd indrdznefu
avint al SI loan FHrisostomul, scos din epistola citre Efeseni 5 A23,
ristos abia atunci va i deplin, cind intreg trupul lui se va (1 im-

. llll. : N
S-a obisnuil s& se creadd cd, spre (ler)sgbire »de‘Apus., tec:’lr)um
usdrileand e legald mai mult de inm}par% él.de inviere, x:zllr rdstig-
~irea (theologia crucis”) ar fi ra“1111g.<.s‘77__1>r_1” {asarlt nedezyoltatd. E 'a(ig'—
ViTal ¢ teologia risdriteantd e hi“primil rind o ,,teolog}e Cvloh.‘(.()’]‘()g‘l(_:dw
Cdr nmai pontru faptnl cd ea esle inlii drg_logto‘ l”;;thoo]‘ogla cm.r:mw,
TG insdsi o semaul mdricii, stindardul biruinfei, dar nu ¢ priviti

ca cdescope-

e

alos

AL ca ultima treaptd a umilirii Jui Hrislos, c¢i mai ales
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non evanetur crux Christi” (= ca sd nu rdmind s}earp: ccrrlilc(::a}:ggll
] istos. I Cor. 1, 17). Pe d ealtd parte, Cfal ce murise p P ful
z}:?bm{mezeu cel Intrupat care a fgsl{ si Plui ?sgfilcuém; é;iriois o e
iasi tim i ,unul din Treime“.«‘ niunea ipost i e s
:frsi;nejdt?it; L nici micsoratd prin moartea lui Hr;rsltjorsi.t irfacl)mcel:ﬁté-'
putem spune cd pe cruce a munt.Dumneze_u, dargxl = Rt
A!)e.a Lui. ,Cdci iatd intre cei mgr(tjl iste ngnontsi;}% N?oacrtea 1t Ei
oi de i in mormint e gdzdu LM 5 "
:\elcudidili/sér?t moarte de om, dar e o' moarte In 1pos£‘ta§amdoear%é)gc;
intrupat. De aceea si ridicindu-se din acea t 'tr ‘
de. Ldl%ii)p?tit a fi viatd. Numai in acest fel putem qopctepetalinéeé_
pedinioal catental & B, ncapad, oo In Sl ook
Botezulul. Cel ce se boteazd iese ot cel de vias dAtAtor com
chipuie mormintul lui Hr%stc‘?s, «mormintu 'Ic‘aina Crucii, poata fi (L
vorbesc despre el de obicei credinciosil. Taina | r céci oo
mdcitda numai in context cu goncep.tna hrlstologlga, . o
l:;(i}f}-i»ﬁb'astre poate fi inteleasd deplin tot -numal rls%ailaédriunl ggilé Cf(i)ri.
ceptil corecte despre persoana lui _Hnsutqs. o pel.J S e o
7icem ,0 persoand" pentru cd trebuie sd urmdm cu s Sor i‘ntrupat, @
simbolului credintei: Cel ce s-a pogorit din _celr l$1i Dufnnézeu. i
patimit, s-a ingropat si a inviat, acela a f(?st Fiu ‘utlirii e
sceastd porsoand s luat irap de o, Numai minecind de a_ acased
astd persoand a luat trup de om. ; O 10 sceastd
:fggcéfe?tigialcedoniané putem in.telege, cum se cuvine credl—ntd st evla
via Bisericii Ortodoxe' de R&sarit!? -
IV ) |
In concluzie, s& ne intoarcem la scopul imediat :j:llvmtérs:exnésr;:a;l .
tre comune. Ne-am intrunit intr-o éﬁ;gunafg“gc‘umeplggt. e e
realitate temeiul intrunirii r}oastre? _Qare nu Er Oﬁ”‘?fé]“”'un‘u‘i :
convingeréa profundd cd tofi crestinii apartin 1n

. ‘ lire a puterii si a madririi dumnezeiesti. , Acum Se preamdreste Fiu

Omului si Dumnezeu se preamdreste. intru El", zice evanghelisti

Toan (13, 31), sau cum se spune in cintdrile invierii- ~Jatd, cd ne

venit prin cruce, bucurie la toatd lumea"”. Pe de altj parte, parci in

treg planul de mintuire se concentreazd intr-un singur gind:" biruin

vietii; pe de alty parte, intreagd iconomia mintuirij e pusd in legity

cu starea cruciald a omuluj cdzut, care culmineazd in caracterul 1

muritor si in inclestarea lui cu moartea, Jultimul dusman" al om

lui. Ori tocmai acest Jultim dusman” a fost biruit si-a fost nimicit

lemnul crucii (in ara crucis). Stapinul vietii a coborit ping la prdpa

tia Intunecati a mortii $I ,moartea” a fost nimicits prin strilucira

. slavei Sale. Aceasta e tema principald din slujba pascald a Biseric
g Ortodoxe, — ,cu moartea pe moarte cdlcind". Ping sj

§ exprimare este semnificativ: insisi moartea lui Hristos a devenit!

biruintd si moartea lui Hristos inliturg ce-i muritor in om. Dupd S

Pdrinti, .invierea luj Hristos n-a fost numai Incununarea deplind

T dureroasei catastrofe a rdstignirii, prin care, cu putere dumnezeiasc

a fost lransformats in biruin{d starea de kenozd a 'lui Hristos, ci fap

tul cd Hristos a biruit tocmai pe cruce: ne-a dat sd intelegem ¢

moartea Lui pe cruce a insemnat ardtarea vietii insdsi. De ace

Vinerea Mare nu este in Biserica rdsdriteand o zi de doliy, ci e -doal

0 z1 de meditare crestineascd, in care Biserica se abtine de la sivi

sirea Sf. Euharistii. Hristos odihneste acum in mormint, dar Viner

dceasta e in acelasi timp ,simbita cea binecuvintaty" (requies Sab:

bati magni), dupd cuvintele Sf. Ambrozie. Totusi, vorbind cu cuvintel

slujbelor rdsdritene ,aceasta e simbita cea 'binecuvintati, aceasta

e ziua odihnei, intru care cel unul ndscut Fiul luj Dumnezeu se odi

neste de toate lucrurile Sale". Chiar si Crucea e inteleas3 ca o lucr

re dumnezeiascd, o lucrare a adevérului, sdvirsitd pe cruce. Dupa Sfin

tii Pdrinti, moartea pe cruce a Mintuitorului n-a rodit numai pentr

cd era o moarte a unuj nevinovat si nici ca semn al totalei renun

fdri si rdbdari, Si nici m3car ca o mdrturie a ascultirij omenesti

An

B R T e

p
Loatild. cd ek gt X pipii uni?
COmfiin’ si speranfa cd ping la urmd EFEELIL, HESHaEI Se:}/\({‘fstrietau
Ori nu—aceeptam” e intr-unfel o, unire" GRIEES ‘tofi‘lstla, L
mai“bine ‘spus.niciodatd nu s-a pierdut? si in cazu e, e, il
inire e aceasta? In orice caz, ne-am llntrudnl;b?E;fT"Sis"a"é‘sb“é'r'titi unii
- Srtitin fenti i cd sintem de s
“a .despdriiti”, constienti tofi ca s o ired Hoase
de *altii.PDar”c‘ﬁiar i_in_ felul in ',.c,argtmt%-gm; adumat, Intrunirez
RIS, N o SEETE R ST pens - ate".
rd_constituie” totu nir-un fel o ,uni > Lo "
NI de malt s exprimat pirerea c4 despdrtirea ft‘“f?:;ﬁpté,lﬁ
din lumea crestind n-a -fost atita intre ,,catollc} s ...Drlo ?ﬁ[urﬁ' 'doq-
mai precis intre Risdrit si Apus. "A?meza afo?fti;ﬁ-clt(;r?za{i ptrmtr:n
- aticd: nici Apusul, nici Rasar{tu L . iecidraia
‘5td de dogme in stare sd exprime in mtregxm(‘z Spea?“;]léls fiﬁc(f;r_c;
(in pérti. Deosebirea dinlre Rdsdrit si Apus zace m

latie a majestdtii divine a lui Hristos. Minunat a exprimat acest ade
vdr SE. Ioan Hrisostomul: .11 numesc impdrat pentru ci-L vdd rds
tignit, cdci se tine de un Impdrat si moars pentru supusii sdi“,'6 say
fn indrdznetele cuvinte ale Sf, Grigorie Teologul: ,Un astfe] de Dum
ezeu ne trebuia, care si se Intrupeze si si moarg pentru .ca noi sg
putem fi vii".'7 [n. talmdcirea tainei Crucii trebuie sj evitdm doud pri:
mejdii: doketismul si kenoza rin inteleasd, In amindoud cazurile se
anuleazd ‘sau se schinfoiioseste formula paradoxalj, dar.echilibrati a
Cal nului. Fard indoiali cg moartea lui Hristos a fosi reald. Cel
CIntrupat s-a chinuit cu adevdral si a patimit ,in Ghelsimani si pe Gol-:
= gola” dar ,cu rana lui noi toli ne-am vindecat*, zicea Isaia 153, 5).
Or e neapiral necesar sd recunoastem modul pdtimirii st si proclg
mdm si realitatea ei externd, allfel crucea s-ar pierde in fictiuni: Julb

o In crucem ot latronem. Omiliy [ 3
17 Cavintgre g slintele Pasti, 28, Migne D, G 38, GGl

ity

I8 Slujba Stmbelei ‘celei Mari, Canon, peasna 0.‘ the Eree of the Crass® i
MY Veori detaliile expunerii in articolele n}uh: SOn i »31..€_-th Eimdy of Cond
- Vlasimira Seminary Qualerly®, 1, nr. 34,1953, p. '“;}-\,Ress.ure\ction e
SuSceollish Journal of Theology”, 1V, ul. 1931, %rlla——mié:_zlﬁc :
i, Buletin of Harvard Divinity School®, 1950—1951, p. .

-
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.+ islorie comund” si cd avem o‘or.igine“ comu_g,é..Aceastav etceiaegezcﬁ
,‘\;1 s& descriu ca ,ecumenism __;niﬁn,m,_,.-'Idalw_yeallzarea a.u?s u -
'(Ar-nBiserica OrtodoxXa dre uii tol deosebit. Ea e tocmai intruparea
 amhgamie traditﬁfriéintrerupte pe linia ‘cgge_té'rji si_a evlaviel. ,%a
[8_o_odrecare traditie ,deosebitd”, ci tre_idltvlavtdeuv%igur,é
‘Lditia  Bisericii nedespdriite, ,Orice 'carturar cu Invadfd urcaoaté }ém
,mTXi:’ﬁ‘Lia cerurilor este asemenea unui om gospodar, care s

.toria sa noi si vechi” (Matei 13, 52).

si -metoda cugetdrii lor teologice, pe tdrimul din care decurg con
cinfele dogmatice, liturgice ori canonice, in stilul de viatd religios

Existd un element de adevdr in aceasti formulare descriptivs
putem totusi trece cu vederea faptul cd listele acestor deosébiri d&
vederi si de convingeri s-au dezvoltat de fapt in afara terenului ¢is
mun si erau in realitate produse ale dezintegrdrii crezului crestii
Prin urmare, adevirata problemd  a apropierii crestine nu-i atit te
de corelalie a traditiilor paralele, ci mai ales de restabilire a ‘irad
fiei instrdinate,. Cele doud tradifii s-ar putea sd pard cu totul ifecoi

iliabile atunci cind le. compardm sau le prezentim in starea in cai;ﬁ
sint "astdzi. Totusi aceste diferenje _sint in mare mgsurj consecin{azd
ale dezintegrdrii, fiind deosebiri care au degenerat apoi in cont
dictii. Rasdritul_ si ‘Apusul_se pot intilni, si se pot regdsi numai da
isi-amintesc de inrudirea lor primordiald_si de trecutul lor comumn

G. Florovskhi

Prmul pas. care trebuie si.urmeze acum este s& infelegem cj, . ]
lferite, Rdsdritul si Apusul aparfin organic -

i AL S R i SR .

B opera sa ,Study of History“, Arnold Toynbee sustinea c§ ,E
ropa apuseand” sau cum ii spunea el ,Comunitatea crestind apuseang®
era ,ceva de la sine infeles" sau o sunitate de sine inteleasi” ¢
niste capitole dintr-un tratat {self explanatory), pentru ci era I
felul ei',ceva autarhic". Desigur cd mai existau si alte capitole, res
pectiv alte ,comunitd{i", dar toale acestea au si ele specificul lo
sint si ele ,autarhice” si ,de la sine inteles".» Unul  dintre ele e

Rdsdritul. comunitatea crestind risirilean§ cum o numea Tovnbe:
Fireste cid unele din aceste «~comunitdti” coexistd in chip real pe ace
last spatiu istoric, ba incd existd ca ,ceva de sine inteles”. Aceast
alirmatie "a istoricului Toynbee are strinsi legdturd cu striddaniil
noastre. Dar apartinem noi oare in chip real la doud lumi diferite s
.de sine Intelese” cum s-a afirmat? Sint aceste lumi realititi de sin
intelese? Desigur, crestindtatea e dureros dezbinatd. Dar sectoarelel
dezbinate sint realmente «ceva de sine inteles"? Alci se afli gra

vitatea principald a problemej. : o

Gresala de bazd a concepliei Jui Toynbee zace in faptul ci-e
pur si simplu nu cunoaste tragedia dezbindrii crestine. In realitate
Ra’sﬁritp_l‘_,gi,A_pusul,.,ﬂlm:__,,_s,i,ut_:,,uni.téti,,.ind.e_pen,.cienig 51 prin urmare n
sint in ele insile ,ceva de sine inteles". Ele sint fragmente ale uneia
51 aceleiasi lumi, ale. crestinititii cele unice, care in planul lui Du
Iézeu nu_trebuia si se dezbine in doud. Tragedia dezbindrii a rgmas
problema majord si Mmereu actuald a isloriei crestine] Tentativa da~d
vededistoria crestind ca s e deja, intr-un fel

un tol de sine’ infalo
un ‘pas de progres spre refacerea unildtii sfirticale. A fost un insem
nat succes ecumenic faptul ci Lcrestinii - despdrfifi* au inteles c
apar{in laolaltd si prin urmare trebuie .,sd rdmind impreun4”. Pasul
urniditor il vom face alunci cind vom infelege cd toti creslinii ave

200 L. AL Zauder: The Problems of Ecumeunism, referat linut in cadrul ,Cons
lutui Mondial al Bisericilor®, 1963,
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Consultare inter-ortodoxi pentru un rispuns la studiul
Comisiei pentru Credinti si Constitutie: Natura si Misiunea
Bisericii (NMB). Un stadiu pe calea spre 0 declaratiie
comuni (Documentul pentru Credintd i Constitutie 198,
2005 CMB), Agia Napa/Paralimni, Cipru, 2-9 martie 2011

1. Introducere

1. Noi, participantii la Consultarea inter-ortodoxd din martie 2011, suntem

recunoscitori pentru oportunitatea de a intra intr-un studiu serios si plin de respect
al Documentului pentru Credinta si Constitutie 198, ,Natura si Misiunea Bise-
ricii” [NMB]. Recunoagtem acest text ca un produs al unui proces lung si atent,
purtat de parteneri ecumenici dedicati: oameni ai credintei, invataturii $i marturiei,

oameni profund dedicati atat propriei lor perspective confesionale, cat si scopului

unitatii.

2. Consultarea
Cipru, la invitatia CMB si multu
Chrysostomos de Cipru. Inaltpre
(Patriarhia Ecumenica) si Inaltpreas
au co-moderat intalnirea. naltpreasfintia Sa Vas

stos, moderator al Comisiei pentru Credinti si Constitutie, a primi
fost prezenti patruzeci de ierarhi, preoti, diaconi,

ti si femei) si tineri, provenind din mai toate
Bisericile Risaritene si Orientale Ortodoxe, precum si reprezentanti ai CMB si
ai Comisiei pentru Credintd si Constitutie. Cei mai multi dintre participantii la
aceastd intalnire au fost, de asemenea, membri ai Comisiei pentru Credinta si Con-
stitutie. Consultarea a ascultat §i a discutat douiizeci de studii abordand textul
in intregul lui, precum §i sectiune cu sectiune. Prezentirile au relevat mai multe
propuneri concrete §i precise pentru reconceperea textului NMB; drept urmare,
prezentul rispuns este insotit de toate studiile prezentate, impreuna cu sugestiile
lor de reconcepere a textului, spre a contribui la procesul general de reconcepere.

3 Ca membri ai Bisericilor Ortodoxe Rasaritene si Orientale suntem plini
de nidejde ci prezentul raspuns constituie o reprezentare merituoasa a reactiilor

a avut loc in Sfanta Mitropolie de Constantia in Aghia Napa,
miti ospitalitatii Preafericirii Sale Arhiepiscopul
asfintia Sa Mitropolitul Gennadios de Sassima
fintia Sa Bishoy de Damietta (Biserica Copta)
silios de Constantia-Ammocho-
t si a gazduit

pe participanti in dioceza sa. Au
profesori universitari, laici (barba
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ovn:odo'xe la textul NMB. Prezentul text nu are intentia de a se constitui ca o ecle-
sx.ologle. 9rt0doxé comprehensivi, ci mai degraba s ofere citeva idei emanate
din travdama noastra eclesiald, in slujba revizuirii textului NMB care se afli la ora
ac':itual.a in curs. Textul este oferit Comisiei pentru Credinta si Constitut'{e ca o con-
tributie la munca ei pe mai departe si este transmis cu respect biseric’;ilor noastre
pentru a fi luat in considerare de citre ele, pentru elaborare si rispunsuri.

II. Comentarii generale

4. Asa cum se mentioneazi la inceput, noi abordim acest text cu un real res-
pect pentru eforturile considerabile si buna intentie pioasi care 1-a produs. Noi recu-
noas't‘em in el m‘ulte (aspecte, n. trad.) care reﬁeété invatatura ortodoxa :;1 multe ex-
presii care exprima principiile eclesiologice intr-un mod proaspit si 'origﬁna] Ave
serioase rezerve cu privire la probleme cruciale din text. Textul insi este >de aj.-tg(;r’;’g—

a reyaﬁrmz'i in nol nevoia de a articula in moduri noi §i adaptate contextual ,,credinta
datd sfinfilor, o daté pentru totdeauna” (Iuda 1, 3), care este lipsiti de timp” ’

' 5 Am lugt la cunostintd ca Noul Testament nu oferi o definitie siste;naticé a
Blsencil. Traditia conciliara §i patristic a Bisericii oferd diferite }’orincipii dar nu
ne ovfer.a »0 eclesiologie” in acelasi fel in care ne oferd o ,hristologie” cla’r expri-
mz.nta s1 o ,teologie trinitard”, pentru ca Biserica este experienta vietii in Hfistos
prin I?uhul Sfant. Doar din secolul al XIX-lea teologii ortodocsi au inceput si
ajungd la o.,,eclesio_logie” sistematicd, adesea ca rdspuns la provocirile ?ntglniri-
lor cu crestinii din afara Ortodoxiei. Implicarea ortodoxi in textul NMB, atat in

conceperea, cét gi in procesul de receptare §i reactie, este de ajutor de vreme ce noi

continudm §é fim provocati s articulam principiile noastre eclesiologice.

6. NO'I nu asteptdm o ,eclesiologie ortodoxa” de la acest text. intr-adevir
metodologia sa, titlurile capitolelor si succesiunea lor deja fac dificil de recunos-,
cut o ?aractergsticé ortodoxd. Astfel, noi trebuie si ne aducem aminte noui in-
sine cd acesta nu este nici un tratat patristic, nici un produs ortodox modern, ci
un text ecumenic multilateral care integte spre con\}ergenté iar noi imention’ém
s_a~l‘ evaludam doar in acegti termeni. De aceea, criticile nbas’tre la acest te;(t sunt
llmltate.l_a acele aspecte sau formulari care, exprimate sub rubrica cfm-ver entel
ecun?emize”, sunt opuse eclesiologiei noastre, le lipsesc dimensiuni,;)e careg;loi le
consideram ca ﬁ.ind vitale sau prezinta o inconsistentd logica sau teologici

.7. Ar tre?bul sa mentiondm aici ci textul NMB are nevoie de un proc;:s sub-
sFanpal de editare pentru a elimina o prolixitate care nu este necesari t 1
rifica infelesul §i a implementa folosirea consistentd (si capitali ) termenilon,

‘ °S " : si capitalizarea) termenilor,
precum cei de ,,Cuvant” si ,,cuvant”. Textul prezinti caracterul de a fi conce u;
de multiple comitete, cu perspective diferite si uneori opuse. Exista locuri urlljde

DIIUIUINDIO 18 DISVIINAISTIG D2IVITIDIIOY

A

textul se repetd pe el insusi: §§34-42 sunt in mare misuri repetate in §§109-118
Bt N L. A

R NN
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atea acestuia ar fi mult mai de ajutor bisericilor in
. sallseitsreinmeaiic:

Un text cu o lungime de jumat
i

cautarea [0 ate.
8. Am observat mai multe inconsistente importante in folosirea termenilor,

Biserici”. Recunoastem incercarea de
¢” mic), si ,Bisericd”, pe de alta parte
bleme critice nerezolvate, precum sl

intai de toate in insisi folosirea cuvantului ,,
a distinge intre _biserici”, pe de o parte (cu,,
(cu wmg aceasta lasd céteva pro
cAtSvaificonsistente problematice in text.

A. Care sunt limitele Bisericii?

9. intrebarea aflatd in centrul Declaratiei de la Toronto (§11T), precum si in
raportul Comisiei Speciale (§V1) este cum anume Tocalizeaza diferiti crestini Bi-
serica in cadrul imensului peisaj denominational. Ortodocsii identificd Biserica
cu Biserica Ortodox. Altii, in masuri diferite, vad Biserica drept un amalgam al

mai multor sau al celor mai multe dintre confesiunile crestine existente. Aceastd
problema este identificatd doar pe scurt si doar intr-un loc, spre sfarsitul textului

NMB, in chenarul de dupd §63.
10. Problema care std la baza NMB est

despre Biserica Intr-un mod care este ambiguu i

siologii, uneori chiar opuse. Potential, fiecare ar trebu

exista o adeviratd convergenta reprezentata.
11. Sectiunea despre ,Bisericd — comuniune a

blematica. Pe de o parte, vorbeste despre biserici locale ca expresi

unii Bisericii, lasand deschisd problema referitoare la modul in care se infelege

fiecare confesiune pe ea fnsdsi in conceptul de ,local” si ,universal”. Ortodocsii
vor intelege ,Bisericile locale” intai de toate Intr-un sens intra-ortodox (biseri-
cile, adicd a Constantinopolului, Alexandriei, Antiohiei etc. si/ori episcopiile lor
locale). Anumite eclesiologii neortodoxe inteleg ,bisericile locale” intr-un sens
denominational, incorporand bisericile protestante, catolice, ortodoxe etc. Ince-
pand in ambiguitate, aceastd sectiune ajunge sa favorizeze ultima conceptie (cea
denominationald): spre mijlocul paragrafului §66 ,Bisericile locale” reprezintd di-
feritele entitati denominationale care sunt in mod clar chemate ,,$3 recunoasca una
intr-alta Biserica cea una, sfantd, catolica si apostolicd in intreaga ei deplinatate”.
12, §89, de asemenea, vorbeste despre cum a dezvoltat ,,Biserica” multiple
mijloace ale mentinerii apostolicitatii si dezvolta acea diversitate in cdi care im-
plica faptul ca ,Biserica” include bisericile Reformei. §99 vorbeste, de asemenea,
de , intreaga Biserica” si de ,biserici” care gasesc convergentd in migcarea ecu-
menici. Aceste paragrafe presupun o eclesiologie denominationalistd, anume una
inconsistenti cu eclesiologia ortodoxa.
13. A_l}ioidentiﬁcarea ortodoxi cu Biseric
mitelor Bisericii” sau ,,spatiul” ocupat de catr

e aceea ci vorbeste in mod continuu
de aceea supus diferitelor ecle-
i si fie multumit, insd nu

Bisericilor locale” este em-
i ale comuni-

a ne lasd cu provocarea articuldrii ,Hli-
e crestini in afara Bisericii Ortodoxe
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canonice — asa cu 3 o :

legat de mu$lte p;l; bfl(;r;?:lea?f rapo@l Cor_msne{ Speciale. Aceastd chestiune este

cunoasterii Tainei Botezulul?a;'oml‘e 3 €C Iesthyog]ce importante, precum cea a re-

vinehy oxforicaslor din taite mlafara Blger1€11 Ortodoxe, iar diferitele practici din

in cinda normelos lin intreaga lume Ce'mﬁca natura nestabilitd a acestei chestiuni
canomce..care deja existau de la sfarsitul secolului al I'V-lea'. ’

B. Trup al lui Hristos/Comunitate a credinciosilor

14. Desi B TR e A R bd .
expresia de ?,Tﬁiffaﬁ"fuzfﬁfﬁﬁ 0 lista de imagini scripturistice pentru Bisericé,
Hristos” (cele dou s¢ Implet 0s”, impreund cu expresia inruditd ,,Mireasa a lui
minants pe care Sor turap e ?SC‘IH Ef'5, 23-32), este cu sigurantd imaginea do-
gine sulfivalents exp lorato‘ otera pentru .BIS?rlCﬁ. In timp ce aceasta este o ima-
ai diversitatii si ai altlz)r as e BIIG R& Guwatie i texditl WD i fermenid, eniljir,
practicd peﬁtru ortodocsi p‘:Ctef not trebl,“e sa a.ﬁrmém cd o dominantd aplica’lre
este contimpres fainsi lsuie}sl i, inteleaga Biserica ca fiind aldturati lui Hristos:
Aur,deplinatatea (pleroma)nlSt(')SHS?u’E%%’gum formuleaza Sfantul Ioan Gura de
fuarea Cincizecimil. wi Hristos™, (ef:, de asemenea, £f1, 23) si perpe-

15. Aceast3 eentie mmlies .
este explicat in amC;:C;I;tslsr{nzphca un intreg mod de percepere a Bisericii care
oot 6% selilifiocon aceastéai mlcadrul chf.:nar_ul.l.n de dupa paragraful §47, care
de: . votbi despie eo: drept s infe egere a Blser1<?11, cuo altd maniera insuficienta
caii o periodi.c i f}; égmllnlune avcomumtétllor membrilor ei, pacitosi po-
Biserica este COmunitaiea cr anS_ecyen;a, textl{l NMB oscileazi intre a afirma ci
incolo, a spune ¢ nu estc dre inciosilor (§10) si, uneori doar cateva paragrafe mai
grare a acestor intelegeri al OaBr. comunitate (§13). Textul esueaza in a oferi o inte-
e s E isericii. Drepvt rezultat, in multe puncte nu este clar
5 Biseriii oot g & 1sericii Se referd textul. De exemplu, in ce dimensiune

6 B CSqu:] 22 ltn mod constant chemata la pocainti (§121)?
la propriu de difersitzll]; gg;::iagzaadceoig:;: E;?e , E_CIdCSiologie SarS Ssleapessiat
a. Pe de o pa . vorbi despre Biserica:
el picitosi. Dinp a?:s,tn;ui\eclt)(c)late Vg rbi despre Biserica doar in termenii membrilor
indeplineasca o chemare divi ¢ vedere este o comunitate de oameni care cautd si
saricd o Porionns dinton -llxlfma. Aici nu se reuseste si se vada (a) o conexiune or-
dintre caracteristicile of e mand a lui Il;us Hnstos, (b) sfintenia Bisericii ca una
b. Afirmand s ﬁnteniael;ipal? si (¢) Biserica ca fiind realizata in Taine.
s, 161 Jofin 3 serios dimenssfur:;l; ligtter‘nzenxx cogtnzuitﬁ;ii sale cu taina lui Hris-
trupat, inv care este trimis Hristos. Astf;)ltlzz ;?nTl;;ic:iZg-e in care Hristos g in-
cons}ﬁ[ﬁﬂ?ﬁl_e de pocainta. -4 Memori al BIsericli noi suntem intr-o__

PE—

; Cf. 'Sféntul Vasile cel Mare, Canonica Prima
Omilia 3 la Efeseni (PG 62, 26B). "
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17. Provocarea configurarii acestor doud aspecte sau céi de a vorbi despre

Bisericd poate fi intalnita in moduri diferite. Noi salutim faptul ci textul NMB
evita polaritatea inacceptabild dintre o Biserici ,nevizutd” care existd deasupra si

impotriva celei ,,vazute”. Aceastd eclesiologie dualista (cu adevarat platonicd), ca-
e L e SweseaneEET . . . 0 s o . A .« .
rateristici unor conceptii din aria Reformei, pu ar mai trebui sa fie, in mod explicit

sau implicit, parte a viitoarelor versiuni ale textului NMB.
18. Calitatile Bisericii, unitatea ei, sfintenia, catolicitatea si apostolicitatea,

sunt carateristici mai degrabi esentiale decét relative. De asemenea, ele slujesc si

ca provociri pe care membrii Bisericii se striduiesc in mod constant sa le indepli-

neasci. Munca si scopul nostru, ca membri ai Bisericii, este de a fi Biserica.
e —

C. Biserica si Sfintul Duh

19. Viziunea hristocentric a Bisericii pe care o discutam aici nu ar trebui
si fie hristomonistd, iar (in mod potrivit) textul NMB face mai multe incercari de
explicare a rolului Sfintului Duh in Biserici. Unele dintre acestea (incercdri, n.

trad.) sunt problematice.
20. Terminologia utilizata la inceputul textului NMB, care introduce intreaga

naturd a Bisericii, este un exemplu in acest sens. Termenul Creatura Verbi este
idiosincratic din punct de vedere confesional, derivand in mod exclusiv din tradi-
tia Reformei. Nu este ceva neobignuit sa adaptam terminologia celuilalt n textele
ecumenice, insa aceasta necesitd un lung proces de receptare. Mai mult, pentru
a integra pnevmatologia, termenul Creatura Verbi sugereaza crearea termenului
Creatura Spiritus. Salutdm accentul trinitar din sectiunea de deschidere si din alte
puncte din document. Ne-am fi dorit, pentru mai multd reusitd, si un limbaj mai
simplu pentru a produce acel echilibru.

21. Biserica nu este pur si simplu o institutie, este, mai presus de toate, un
eveniment comunional (eng. communion event). In dragostea Tatalui, Hristos inte-
meiazi Biserica, dar Duhul Sfant este Cel Care constituie Biserica. Treimea este o
comuniune de Persoane, iar Biserica, icoand a Treimii, este chemat sa fie o comu-
niune de Persoane. Prin natura ei, Biserica nu poate sa reflecte imaginea lumeascd
a organizatiilor seculare care este bazata pe putere si dominatie, dar reflectd in

schimb acest arhetip trinitar.

D. Biserica — Comuniune/Koinonia

22. Prin munca dinainte a Comisiei pentru Credintd si Constitutie in dome-
niul eclesiologic, CMB si migcarea ecumenicd mai extinsd s-a adaptat si si-a in-
susit cuvantul grecesc koinonia. Aplicarea lui In acest text este adesea potrivitd,
insi orarecum la intimplare, reflectand intelesurile largi (si semnificativ), variate
ale cuvantului. Mai mult, textul esueaza in a sublinia sursa veritabil ontologica a
comuniunii/koinonia din cadrul Sfintei Treimi. Caracterul relational al identitatii,
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o rii, atlltorltap.x sl misiunii Bisericii este de a reflecta viata Sfintei Treimi in-
si, ;gm}t)m;unea dintre Tatal, Fiul si Sfantul Duh
. Pe mai i s3 insitam, In cor
ol Bl o rcliti};agtlehalg d?rl sd Tmsnam, In contextul trinitar, pe terminologia
3 1h, decat pe Tatil antul i Sfa |
eyt A p , Cuvantul i Sfantul Duh (cf. paragrafele
24. Am vorbi i i
e o A trbit mai sus Qespr-e confuzia eclesiologici din NMB cu privire
Hisctes fs ext a expresiei ,,Bisericilor locale”. Cand textul vorbeste despre
7 rept comuniune a Biserici
biser cilor locale, o face in 1 unitatii si di
S Dl T ; contextul unitatii si diver-
sitafil (asa cum se va lamuri mai ; i
. t amuri mai jos) treb a fie pa
A e dive : Jos) trebuie sa fie pastrate
ga ca, in comuniunea din cad isericii | .
. A rul Bisericii, persoanele si Biserici
on e adiug : g ul , persoanele si Bisericile nu
Caracter.at?l .p'as;eadza caracteristicile lor distinctive, dar fsi si redescoperi aceste
cteristici individuale ca un dar i i |
al lui Dumnezeu. D i i ca
B nAIvie . Diversitatea, atunci cand
perceputa gi primitd ca un dar, int3 iseri ’ citon ol
ar, intdreste Biserica. A ‘ i
P d sl ! i, - Asa cum spunea Sf. Irineu al
yon;éul,T,,dlferenga In practica confirma unitatea in credints™
i ra A . “ . R A ’ :
e o tavrea in text a lzmztelor diversitatii, in special in chenarul cu acest
m di;ersnatza (‘t;atezeT una dintre cele mai importante probleme ridicate de ci-
i . ’? mal toate documentele ecumenice, textul NMB eviti cu totul
Zi ail 1
! ;’um Ae | si de zvaceeg esueazd in a lua in calcul posibilitatea ci anumite
Veritabi,]e D. , mt.r-ade\:ar, divizatoare pentru bisericd, rezultand din dezacorduri
B te).(t ;‘;\?;\j[léatea In credintd, in cult si in practica moral si eticd are limite
é u nu reuseste sa ajute bisericile si le i i
e bisericile si le identifi i
pecare ¢ r . ; ifice pentru ele insele
° fréﬁetalt):nt'ru a]telg. In conceptia ortodoxa, conciliaritatea nu este doar un mod
oy idemiﬁC's]l' cqinumune adanci, este un instrument prin care sinoadele Biseri
a limite pentru diversitat ind :
i ident  m . A
St » mentindnd astfel deplinitatea comuniunii

* Scrisoare cé X i e s
BERTHOLD, Alaxi;nus Confessor. S_l 68A. Slfe.ntru citarea Tn limba englezi s-a folosit George C.
introducere de Jaroslav PELIK:I’\;' ; ec,e‘d Wrztmgs. raducere si note de George C. BERTHOLD
New-York, 1985: I scect fl Sf" prefz.ita Qevlrene.e-Henri O.P. Dalmais. Publisher: Paulist Pressj
aceleasi efecte pre::,um Dumnezeua?r:z;cf;z:];ea] ;r]el;lu?ql{mne?eu vaﬂﬁ oatata oa luordnd pentru noi
$i aproape infinit . > 1N recum imaginea reflectd arhetipul ei. Cici num
b dieri;i orin isatset:ruelg?riglf;?memlox} al fe.mellQr si al. c?Piilor care sunt distiFr:si unii de altii ;}rgj
si calitafi, prin maniere si obiceifls‘are”prm nat'f{nélltate“sx limbd, prin obiceiuri i varsti, prix; opinii
conexiuni. Toti sunt nascuti in Bi;]’ prin ocupatii si studil, dar si prin reputatie, avere, caracteristici si
masuri ca le 44 si ofers o forms df?rfcil 51_ prin ea sunt rendscufi i recreati in Duhul. Tuturor in egald
in conformitate cu credinta, ea f‘vina . dese.mnare, de a fi ai lui Hristos si a-I purta numele Lui
nu ne permite si ne aducer'n’amir(:t&ra ?‘“Uror 0 singura conditie simpld, intreaga si indivizibila caré
prin relatia universald si unirea t eteX'Sienta o enumarate diferente dintre no’, chiar dacé ele exista
separat in el insusi de Comunitateu;cz(i/rrét:mm?ir cu ea. Prin ea absolut nimeni nu este nicidecum’
harul §i puterea cea una, - $i, indivizibfi:l;z c‘:sg;zt(g)’?verge cu toti ceilalti si se aldtura lor prin
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Consultare inter-ortodoxd

E. Autoritate, Preotie si Grijd
26. Preotia este esentiald pentru realizarea activitatil soteriologice a Biseri-
nstruirea Bisericii ca Trup al lui Hristos. Preotia implica, printre alte
trasaturi, slujba Tainelor, activitatea diaconald si pe cea a cuvantului, precum §i
activititile de binefacere. Arhetipul si sursa tuturor tipurilor de slujire in Biserica
este Hristos Insugi. El ne-a aritat calea chenotica de realizare a shujirii. Toti mem-

brii Bisericii, fira exceptie, sunt chemati sa-si ofere slujirea lor unii altora si lumii,

in Hristos. ;
7. Textul NMB implicd categorii precum ,preotia credinciosilor” §i ,preotia
hirotonitilor”, ,slujirea cuvantului si a Tainei”, ,preotia imparateascd” etc. Sun-
de categorii sau a unora similare. in acelasi

tem de acord cu folosirea unor astfel

timp este esential pentru noi si mentinem 0 balanti si o configurare proprie a

acestor categorii, de-a lungul randurilor care urmeaza.
28. Traditia ortodoxa subliniaza in mod clar 0 distinctie intre preotia credin-

ciosilor si cea a celor hirotoniti. Desi toti credinciosii participa la preotia fmpara-
teasca (1 Ptr 2), episcopii §i preotii sunt chemati sa administreze Tainele si sa aibd
responsabilitati speciale pentru propovaduirea Evangheliei, invafarea credintei
apostolicesti, exprimarea in mod vizibil a unitatil Bisericii lui Hristos. Episcopii
poartd responsabilitatea suplimentard a exprimarii unitatii Bisericii prin sinoadele
episcopale. Este esential s3 se mentind o balantd intre a intelege preofia ca o struc-
tura ierarhicd transmisd prin succesiune apostolicd si participarea activa a tuturor
credinciosilor la intreaga viati a Bisericil.

29. Poporul (oamenii) lui Dumnezeu (laos tou theou) sunt membri ai Trupu-
lui lui Hristos in care fiecare este unic si de neinlocuit, dar este, in acelasi timp,
o parte vitald a comunitatii celei vii si una. Dupa Invierea lui Hristos §i dupd
Cincizecime, Biserica a experiat vremea ce va veni (eschata) de fiecare data cand
ea se aduna si in special cand se adund pentru a celebra Euharistia. Credinciosii

e, nu doar simplu ca indivizi, ci ca persoane in
u locuiesc in comunitati.

cii, pentru co

 Bisericii sunt invitati la sfinteni

comuniune, fie ca sunt solitari sa
30. Textul NMB subliniaza pe buna dreptate ca autoritatea Bisericii, nascan-

du-se din cea a Domnului Care S-a golit pe Sine, este diferita de autoritatea lu-
measca. Exercitiul autoritatii din cadrul Bisericii si a Bisericii in lume, in numele
lui Hristos si de catre Duhul Sfant, trebuie sa fie o slujire (diakonia) a dragostet,
fara vreo dominare sau constrangere (Mc 10, 43; In 13, 1-16).

31. Potrivit teologiei ortodoxe, autoritatea apare oriunde este exprimat ade-
virul care duce la sfinfenie. Sfintenia inseamna 0 mai mare autenticitate in relatie

cu Dumnezeu, cu ceilalti §i cu creatia. De-a lungul istoriei Biserica a recunoscut
autoritatea sfintilor, marturia monahismului in trairea si exprimarea adevarului.

Elementul autoritatii lipseste din textul NMB.
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. mZilC:O gig/tllrli ](;1 preo@fla .hirotonitﬁ,. t?xtul NMB afirmi ci ,,in NT nu existd
un modsl eon munee;f)g erire a preopel” ( §$7), ,in decursul istoriei, Biserica
i contexte culturele Zl'f,e a Ten;nge apostghcltatea sa in timp, in circumstante
e pre(,)tiei e 1 erite (§89). Totu§1, in contradictie cu §87, noi vedem
o earen t el t.repte vvenmd c'onsllderabil mai devreme decat secolul al
3,3 sg cum ejste dovedl.t de citre scrisorile Sfantului Ignatie?.
Sfénmh.li Igﬂ[;:;z‘lre’rls ir::rlaéla’ d1rjtre singdal.itate si primat, noi invocim cuvintele
Tl ¢ o w;rr,l,atit r ebl}}e s urmati ep1§copu1, precum lisus Hristos I-a urmat
- ,(respectati) ,Olzu;a]s 1l.ler.11D precum (ati urma) Apostolii; respectati diaconii
D fa;é 11 o ;:51 VUI Jumnezeu. Nu lésa;.x pe nimeni care are de-a face
episcopultt (sau chruia ¢ a}ra eplscop. Doar Euharistia care este sub autoritatea
o cscorl aecloime i-a confeflt-o) pogte ﬁ considerata validd. Oriunde se
este lisus Hrist:)s = Dezjosl:écrizn ;Zzt?itea;rltg 1Serllca'l CdatOIiC':‘ T e et
. . . . eparte relatia dintre sinodalitate §i pri
noi apreciem folosirea in textul i i ; 'SI p'rlmat,
considerat drept unul dintre prilz\ili\gi?lj ccsgglrl]g;:;;riosmhc i
lo?icsi. CCOzt}i);S/;tre ia chestlun.ea hirotonirii femeilor la preotie, conversatia teo-
fe;q'eii s gnz(cjzs;:;;béicets tqe la c}(])psultarea din Rodos din 1988 (,,Locul
. £ 03e hestiunea irotonirii femeilor”). Au fost dezvolta-
te consideratii teologice impotriva hirotonirii femeilor, iar i ' arii ei .
versale indica faptul ca este nevoie i 3 e, IPS% ] Eserlcl
sa respecte traditia Bisericii Ortodoi: ICI;?::S l}tl?rf)etgflzgtef; 1§elzreura?m ca e Bene

E Misiunea Bisericii in §i pentru lume

35. Chesti isiunii 4 intéi
4, durs ileis:lttx:ea r?1s11}n111 este tratatd intai de toate in propria ei sectiune (§§34-
), sectiuni ale textului. Textul ifica i ,
)s t . nu clarifica suficient
Bt ! LI feadh : it ce anume este
mistunes. > Cpare. cd oferd mgrtune pentru mai multe viziuni conflictuale. Apreci-
unitate, . ut privire la misiune in relatie cu cele patru caracteristici ale Bisericii
B Sfin . . s 3
dﬁcmare; iy Sn,e'nﬁf.a,ﬁ ciohcltate si apostolicitate. Apostolicitatea, indicand inrd
: isericii in Apostolii trimigi 1 a : ,
- si in Duhul Sfant, se refera, d
e ‘! i il 1 n ’ , de asemenea, la
msined soteriologicd a Bisericii ca trimisd in lume. Apostolii au fost insércin,ati
> s cu a i a i !
e méntmr](::tlerea}.S(f:;n;jlul Duh, sa predice Evanghelia si sa faca discipoli
- umii (cf. Mr 28, 19). Textul intd
ur : LT rezintd, de asem legd i
peniy man m » 19). p ’ enea, legitura din-
o ;i ‘ca.to.l‘zfztale. l?entru noi lipseste elaborarea legaturii dintre misiunea
sericii in credinti. Misiunea ar trebui mai degrabd si slujeascd decat

VEZ1 eplst()la catre I]ahe“l.
Ig“atlus ()fAntl()Ch Lelle’ 1o lhe ; 144 n. J/Ié A 110] 1 a‘hels edltat de 1
’
G myrnaeans, 8.2, m pos /16‘ ) M
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sa impiedice unitatea Bisericii. in istorie practicile misionare adesea au perpetuat
diviziunile eclesiale si doctrinare decat au construit unitate.

36. Salutam, de asemenea, accentul textului NMB pe aspectele 'tangibile i
practice ale misiunii i slujirii Bisericii intr-o lume scindata. in timp ce misiunea
este in primul rand asociatd cu predicarea Evangheliei si cu facerea de discipoli,
dimensiunea de slujire a misiunii este la fel de importanta. Ortodocsii au ceva unic
de oferit in aceastd privinta, in mare mésura provenind din traditia noastra care in
mod constant leagd experienta liturgicd misticd cu imperativul mangdierii $i s
rii fata de siraci i a indreptérii nedreptatilor sociale. ‘

37. In timp ce Parintii Bisericii vorbesc intr-un limbaj exaltat despre Biserica
ca fiind purificatd ca Trup al lui Hristos, fard pata sau zbdrcitura, ei nu sunt mai
putin ingrijorati de angajamentul practic al Bisericii spre dreptate si compasiune,
asa cum este evidentiata in Liturghia Sfantului Vasile cel Mare. Sfantul [oan Gura
de Aur vorbeste despre doud altare: unul este in Biserica, iar noi il respectam pe
buni dreptate. Cel de-al doilea altar sunt siracii, cei care suferd, cei in nevoie, cei
fara acoperis deasupra capului, toti cei care sunt in necaz, iar pe acesta (altar) noi
il ignoram n mod gresit’. Aceasta conexiune a crescut in cadrul recentei teologii
ortodoxe in expresia ,liturghia de dupa Liturghie”, leifourgia pentru lume care se

emani din Liturghia euharistica.

38. Misiunea Bisericii in lume este modelatd de cea a lui Hristos. Asa cum
Hristos a fost intrupat in lume, impirtasind integritatea conditiilor noastre umane,
inclusiv suferinta si moartea pe Cruce, Biserica, Trupul lui Hristos, este chemata

sa participe la suferinta continud a lumii. Asa cum misiunea lui Hristos a fost

mantuirea lumii, totala implicare a Bisericii in lume este de a o transforma si a 0
i organi-

rascumpdra. In acest sens, autoperceperea Bisericii nu este aceea a unel
Biserica, in calitate de Trup al lui Hristos, actioneazi in puterea
in slujirea

luji-

zatii caritabile.
Duhului Sfant de a continua misiunea datatoare de viatd a lui Hristos

profetic si miloasa fa{d de lume.
39. Celebrand Euharistia ca un Trup, Biserica respinge orice fe] de fragmen-

tare sau discriminare pe bazi de clasa §i castd, rasa sau sex, varsta sau avere. In
in timp ce respectd identitatea

pentru unitatea uma-
ptate i discriminare
i1 dat de Dumnezeu,

sustinerea promovarii continue a unitatii Trupului,
si rolul fiecirui organ particular, Biserica stabileste modelul
nitétii si a intregii creatii. De vreme ce toate formele de nedre
si orice violentd si rizboi merg impotriva acestui dar al unitaf
Biserica este in mod constant chematd sa lupte impotriva oricirei fforme de ne-
dreptate si opresiune, neincredere §i conflict, create de catre fiinfele umane.

¢ Vezi, Omil. la Evrei XI.
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IT1. Remarci concluzive

. dei?i lll)r::(c::)]ler;lt? ec;eslo]ogm.l~ a f?sf al?o'rdaté foarte serios in discutiile ecumeni-
ced ngul ultimelor decenii. Fara nici un fel de indoiala, eclesiologia riméane
;1; tlxnpgrile noastre proble.:ma cruciald pentru teologia crestind din perspectivi
pel;ir;jr]l;cne;.e ?e vr]emev ce bjs§r101]e 'sunt ‘provocate‘sé facd teologia mai relevantd
i 'mea modernd, astizi eclesiologia a devenit centrali pentru ecumenismul
sl teologia centrate pe Biserica. '
feritellt;(;[i‘(g;tzi 11;2];;1112 e;t:écr?nceput ca ov’explic?re. a eclesiologiei, bazata pe di-
siale, u reugeste sd atinga nivelul unui ,,text convergent”.
Textul a fo’st cpnceput dupd o metodologie filosofici vestic3.
. Sf;;?_t.a lezerzir;ﬁrc;st? 0 triunit ifl pronia I}Ji DPmnezeu si nu este definita sistematic
1 51 ripturd si in Invatatura patristicd. Textul prezintd definitii variate din
d}fﬁ:rlte traditii bisericesti, insd nu defineste cum anume este relati ati (Biseri
cu Impdratia lui Dumnezeu. -re whonata (Bisericy
A 43. .Hlletf)S ix? a Sa} comuniune/koinonia intrd pe deplin in existenta umana
in sufzzt, inimé, minte si trtlp :5'1' Se jertfeste pe El Insusi in intreaga Sa O;nenitate.,
o e t;)tSiuar::tec:ir: Cr;a::r;zsrc;torl‘ (?Aomi'siei pentru Cr‘edin;é si Constitutie §i apreci-
fi ac uncit in circumstante dificile sa conceapa acest docu-
1nent ecumem(i. Este clar cd anumite biserici I-au folosit ca un document de studiu
113 calea spre gisirea propriei lor identititi eclesiale. Si amintim aici cuvintele lui
Lh'arlves Brenjt, moderatorul intalnirii preliminare n pregitirea pentru Prima Con-
Ef}:gnltli I\;I;mdxalé dela Lausal?ne despre Credinta si Constitutie: ,,... drumul nostru
o tl; rrlrllr;i .i. ;lflog;?;;e”r:a lubeste rizboiul, iar discutiile iubesc pacea... candva
" gi.c?zerlca cea L.ma.este astdzi Cf)ntinlfarea comuniunii apostolice a primelor
: en()ln!natlunlle doresc sa depdgeasca prezentul stadiu al diviziunii
comuniunea trebuie si fie restabilita intre ele. Ele trebuie si giseasci rédécinilé
comune ale. credinfei lor, traditia vie care este experiati in viata sacram‘entalé a Bi-
sericii ceilel Una. Prin puterea Sfantului Duh, comuniunea tr;:buie sa fie realizata
:iu; ;ZL; in 'gnl(r:e loc si Qrice‘timp. Biserica existd in cadrul contextului chemirii
o spre ® ;1512;3:?183:2222 .]u1 Dumnezeu pentru lume si pentru a o trii in diferite
46. Concluzionam prin cuvintele Sfantului Vasile cel Mare:

Cred 3 '
adevgr - e, Iajsadar, cé marfale scop al tuturor celor care, intr-adevir, slujesc cu
> pe Domnul se cuvine sa fie acela de a aduce inapoi in unitate Bisericile

7 Ch I
S M()i:jlieasl ;{(;:nry Brent, 'Ravpo'rtul A }?zlgrtmage towards Unity, al intélnirii preliminare a Con-
espre Credinta si Constitutie, Geneva, Elvetia (17-20 august 1920), p. 90
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! . . .
isii i diferi acl nimic
care au fost divizate «in timpuri si in feluri diferite» unele dﬁj altele. .. cac e
nu este mai caracteristic pentru un crestin decét a fi un facdtor de pace,

! ~
i 3 jtori i Tnaltd
acest motiv Domnul nostru ne-a promis noua, facatorilor d¢ pace, cea mal I

998

rasplata... |
Trad. din eng. de Pr. Lect. Dr. Daniel Buda, Sibiu/Geneva

ili iserici iene care se cdiau.
& Epistola CXIV, despre reconcilierea cu Bisericile ari
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Inter-Orthodox consultation for a response to the Faith
and order study: The Nature and Mission of the Church. A
Stage on the Way to a Common Statement (Faith and Order
Paper 198, 2005 WCC), Agia Napa/Paralimni, Cyprus, 2-9
March 2011

I. Introduction‘

1. We, the participants in the Inter-Orthodox Consultation of March 201 1, are
grateful for the opportunity to enter into a serious and respectful study of Faith and
Order Paper 198, “The Nature and Mission of the Church” [NMC]. We recognize
this text as the product of a long and careful process, conducted by dedicated ecu-
menical partners: people of faith, learning and wisdom, people deeply committed
both to their own respective confessions and to the goal of unity.

2. The consultation met in the Holy Metropolitanate of Constantia in Aghia
Napa, Cyprus upon the invitation of the World Council of Churches, and thanks
to the gracious hospitality of His Beatitude Archbishop Chrysostomos of Cyprus.
H.E. Metropolitan Gennadios of Sassima (Ecumenical Patriarchate) and H.E.
Bishoy of Damietta (Coptic Church) co-moderated the encounter. H.E. Metro-
politan Vassilios of Constantia-Ammochostos, moderator of the Faith and Order
Commission, received and hosted the participants in his diocese. Forty hierarchs,
priests, deacons, university professors, lay (male and female) and youth, coming
from nearly all the Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Churches, as well as
representatives of the World Council of Churches and the Faith and Order Com-
mission, were present. Most of the participants in this meeting were also members
of the Faith and Order Commission. The consultation heard and discussed twenty
papers, addressing the text as a whole and section by section. These presentations
featured several concrete and precise proposals for redrafting the NMC text; there-
fore, the present response is accompanied by all of the papers presented, together
with their drafting suggestions, in order to contribute to the redrafting process.

3. As members of the Eastern and Oriental Orthodox Churches, we are hope-

ful that the present response constitutes a worthy representation of Orthodox reac-

tions to the Nature and Mission text. The present text does not intend to constitute
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