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Cuvdnt inainte

continutul acestei lucrdi - scrierea cea mai insemnatd a lui paut
Evdokimov - este pus in chip deslugit sub semnul ecreziorogiei. cdci, in
Bisericd igi face ortodoxia cunoscutd puterea de a schimba gi de a
indumnezei, prin enetgiile divine necreate, omul, fiindcd doar aici
inceteazd, acesta s-o mai strdmbe 9i s-o impufineze, infrAnilndu_se si de
la primejdioasa teoretizare fdrd contemplafie (theoria). Aceastd ascezd o
practicd insd numai acela care a infeles cd omd rendscut duhovnicegte,
cu nddejde de mantuire, este cel care devine neincetat fiinfd lifurgicd au
doxologicd.

De fapt, Biserica este chiar lumea care se afld deja in curs de trans-
figware, fiind incorporatd tainic in Hristos. fnsa a ti in Hrislos nu
inseamnd doar harul de a pregusta, sacramental, bucuia unei plindtdli
viitoare, ci g infelepciunea de a distinge 9i prefui corect va]orile adevdrate
ale acestei lumi. Pdstrand cumpdna dreaptd intre acesle doud dimensi-
wi ale existenfei cregtine, ortdoxia a fost "calea'de aur" care ia ferit
pe cei ce au ales-o 9i de ispita eshatologismu)ui sterp, disprefuitor de
lume 9i istorie, dar si de pericolul pierderii identitdtii cregtine prin cufun-
dareaintr-o istoie curgdtoare. Monumentala frescd a ortodoxiei pe care
ne-a ldsat-o Paul Evdokimov este susfinufd mai ales de cdtre aceastd
convingere. Dar trebuie sd addugdm deindatd cd nu avem de-a face cu
o sintezd de tip clasic, Paul Evdokimov Etiind mai bine ca oricine cd o
asemenea carte n-ar fi awt o audienld prea largd intr-o societate cu un
spiit critic avansat, dar gi cu o religiozitate pldpilndd.

A mdrtuisi ortodoxia in sanul tnei culhtri care igi reneagd tot mai
stdruitor originile cregtine, refuzand limbajul credinfei, inseamnd mai
fnainte de toate a fi redescoperit reswsele apologetice ale cregtinismului
rdsdritean. De asemenea, mai inseamnd g a nu trece cu vederea nici una



dlntre lntrebdrile grave care frdmilnta societatea ce pafticipd ra o aseme-
nea culturd.

ln anul apologetic care strdbate cu discrefie cartea lui Evdokimov,
nu vom recu-toaste insd nici siguranfa de sine, nici rigiditatea aporogeticii
apusene. Printr-o cu totur artd argumentafie vom inferege mai bii cataputere * ascunde in ceea ce pare srdbiciune a oftodoiei, c6t dinamism
spiritual se afld in credinciogia ei fafd de Tradifie, c6td evidentd este fn
ceea ce are ea de negrdit. Dar, mai cu seamd, vom afla cd este cuputinfd alvarea crdintei cregtine, prin ortodoxiei:, in mijrocur unei socie-
tdti secularizate.

Putine cdrti inchinate ortodoxiei au gtiuf d pund rntr-un diarog atat
de viu, atit de sincer, scriptunre st pe sfintii pdrinti cu rumea si irrt*ude astdzi- cartea lui Paur Bldokimov este cu sigwanfd tna dintre ere. Deaceea, intr_o frumoad truducere pe
care o eu Sldtineanul, o recomanddmfufuror cafia unicd a ortodoxiei in isiorie
gi, cu osebire, in wemurile de fafd.

CWANTINAINTE

[a sd65toarea Nagterii Maicii Domnului,1996

TTEOCTIST

PATRI,ARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE



CAPMOLUL I

Inhodrrcere

. l9 noteaza
Amiel
Amiel Pusean'

provenienti rdsiriteandr g, 
";Hll:"Arhitecturabizantini, ae na uuiritui

pfigta Sofia din Constantin a care_i tre_
buie catolicismului...". Dar o gdndirea la
unul din acegti mari dascdli: De-scartes, Toma din Aquino, citui-n,-aaca
se intoarce cu faft spre ortodoxie, se poate simti ionhariat inaintea
unei dimensiuni aparent noi, degi artadata a fost comunii. A;;;i .,n
care poarti pecetea geniului drepfului roman,
clard, logicd, formali, cu un sistem de concept
isp$ -S pund in contrast aceastd lume perfect o
mul obscur" al ortodocqilor. [spita este ugoard. Dar aceasta ar lnsemnasi se subaprecieze deosebirea dintre cdile felurit" piin .i* 

""insdgi de a percepe adevdrul.
ul Atena-Ierusalim, grecFiudei,

istorice: Roma, Hippo, Augsburg,
altd parte: Ierusalim, Rntiotrii,

, acolo este gi inima voashd,,,
ntele de atacfie spre care se
: pentru Catolici, acest cenku

D um n e ze u ; p e nt ru p r o te s tan {i,'"'r1'j':n#ffi :: lf;'r""H'jt 
"",'Xi!u511ezey, care-justificd pe alegii SEi numai prtn credi.,ii; pe"tru

urtodocai este ldptura cea noud indumnezeitd, care izvoraite din
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La prima vedere, pare anarhici, tocmai pentru cd este foarte
aproape de lztoarele palestiniene, evanghelice. Spiritualitatea sa, cultul
siu, insugi sufletul sdu iSi au obdrgia in acegti "inaintemergitori ai lui
Dumnezeu", tr Sfdntul Simeon, Sfdnta Ana, Sfdntul losif, Sfinful Ioan
Botezdtorul, in Apostoli, in cele dintii generatii de cregtini. Cel ce
poate sd intre fdri prejudecati in lumea ortodoxi descoperd ugor
acest cregtinism originar, chiar germenul sdu, muh imbogS{it de expe-
rienta nenumdratelor genera(ii, dar care s-a hrdnit mereu din aceeagi
unicd rddlcind, inlipta in pdmdntul rodnic al Palestinei.

Evlavia sa, care pare "in afara veacului", este, in realitate,
agteptarea cea mai veche care, cu elementele acestei lumi, scrie literele
sfinte ale cuvintului "maranatha". Acest eshatologism temeinic o apdrd
de influenta lumii laice $i o determind sd ignore modernismul, progre-
sismul, iluminismul dezordonat al sectelor sau obscurantismul
integrigtilor3. Faptul cd apusenii revin acum la izvoarele bogate ale
patristicii rdsdritene qi ale liturghiei demonstreazd, c5, acuzafiile pe care
le aduceau Ortodoxiei cd a ajuns un muzeu, un corp mumi{icat, nu
sunt decdt interpretdri gregite ale unor savanti rdu informati sau
rduvoitori.

O cunoagtere obiectivd descoper5 in orice amdnunt al vie(ii orto-
doxe acelagi cult al fidelititii fati de Traditia primard. "Aga credeau
Apostolii si Pirintii" este formula sacrd ce pecetluiegte actele sinodale 5i
traduce grija statornicd a Pdrintilor sinoadelor. Citirea epistolelor in
timpul liturghiei zilnice se cheamd "Apostolul", amdnunt destul de sem-
nificativ, cdci acesta este chiar apostolul, martorul care este inh-adevdr
de fati gi care vorbegte. Mai este si mdrturia atit de iubitd 9i bine
pdstratd a Martirilor gi a Mdrturisitorilor, care arati cd Biserica este
intemeiati pe singele acestor "prieteni riniti ai Mirelui", pe credinfa lor
totalS. Tot aga 9i "Triumful Ortodoxiei", sarbdtorit in prima Duminicd
din Postul Mare, comemoreazd efortul eroic al Sinoadelor, cdnd auzim
din nou glasul Parintilor.

Prin purtarea de griji a lui Dumnezeu, Ortodoxia nu a suferit
sfdsieri lduntrice in trupul siu; nu a cunoscut nici Relorma, nici
Contrareforma. Nu a fost tulburati nici de rdzboaie religioase, nici de
patimile polemicii sau ale prozelitismului. Ea nu a schimbat nimic din
tezaurul apostolic al credin(ei. Chiar azi, dacd gdndirea sa teologicd
progreseazd in chip uimitor, ea rdmine totuSi identicd in stuctura sa,

3. Schisma vechilor credinciogi nu este o erezie dogmaticd. Ea izvordgte dintr-o
dureroasd dezamEgire, cici istoria nu infdptuiegte lmpdrdtia SfAntd. Utopismul milenarist
gi teocratic dus pind la ultima limitd inspird fuga de istorie, pini la purificarea prin foc,
un fel de sinucidere eshatologicS. Sectele, degi nu prea numeroase, sunt aduse din afard
pe p5mintul rusesc, dar nu pot fi considerate ca un fenomen al Ortodoxiei.
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legiul exclusiv al Rasiritu-
mdsura in care pistreazd

"Pentru cd viafa s-a ardtat

1. Elenismul

- 7. Fr. Fuchs, Die hoeheren schulen in constantinopel. in anul 475, biblioteca din
Constantinopol conlinea 120.000 de volume.

8. P.G., 35, col. 502. A se vedea Salaville, De l)hdlllnisme au byzantinisme,in
"E.O.R.", vol. 30, 1931.
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Areopagltul, a asrmilat cere mai bune elemente.are gindirii neopra-to-nlce. De indatd ce s-a ajuns t" r" 
".lr]ril.r, 

instab,din oricina rpnqirr_

*::,::}lf L,e;";!i::i"":l"T::ili'#'J::li'j',i'1fi,:i:e:"gl:sobrietatea sa, a
Blzantului.iYl*Ti: din launtru viziunile pati*#IJ" a" ipiriiuililol.ril,i, 

"1
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chiar sensul adevdrului pe care il transmitea, ca sd f,ormuleze temeiurile
credintei, a trebuit sd consimti si se depdgeasci, situdndu-se in
lduntrul dogmei. Nu mai este gindirea care se gindegte pe sine, in
autonomia ei proprie, ci este gdndirea care participd la un adevir mai
mare decdt ea si iltraduce.

3. Functia de interpretare

Sfdntul Apostol Pavel, vorbind atenienilor, interpreteazd propria
lor in(elepciune si ca atare o desdvirseqte. Cu lata la templul "dum-
nezeului necunoscut", el il descifreazd si ii dd numele lui Hristos.
Ra[iunea nu mai are nevoie nici si se pldsmuiasci si nici si
pldsmuiascd, cu at6t mai pu{in "sd construiasci cu elemente date";
gdndirea crestind constituie, inainte de toate, o in{elegere intuitivd a
adevdrului care i se infdtiSeazd; este o citire creatoare, o interpretare.
in celebra "simfonie" bizantind, in diarhia celor doud puteri, patriarhul
are privilegiul harismatic sd interpreteze adevdrul. Chiar lisus nu spune
"nimic de la El insugi", ci reproduce pe Tatdl. Biserica posedd harisma
apostolicd de a interpreta Sfintele Scripturi. Dogmele, scrierile inspirate
ale Pdrintilor, cultul constituie un comentariu viu, in care insusi
Cuvintul interpreteaz5 necontenit propriile Sale cuvinte, cu ajutorul
acestor forme multiple.

Once erezie se na$te din depigirea ilegalS a regulilor de inter-
pretare, statornicite de Traditia apostolici. Conflictele ne aratd cd
adevdratul principiu al lui virtus traditionb nu este cel al intelectului pur,
ci iEi are obdrgia in experierea eclesiald a lui Dumnezeu; adicd sd-L
ascultdm pe Hristos chiar din ldunkul Trupului Sdu si sd ne supunem
interpretirii pe car€ El insusi o d5.

Speculatia filosofici a marilor eretici se impotmolegte gi sucombi
in sterilitatea fAre rost a ratiunii care se gdndegte pe sine. Dogma
scoate in{elesul Revela[iei, dar structura logicd a enun(urilor sale se
introduce ca un fluviu inte malurile negriitei apofaze, a$a cum spune
Sfdnful Vasile cel Mare9: "este solia substantei dumnezeiegti, aceea de
a infelege neintelesul". Dogma hristologicd sau trinitari este, in mod
evident, mai presus de legile logice ale numdrului, cu toate acestea,
teologia, fArd sA cadi weodatd in irafionalism, inal{5 justificat gindirea
in planul supra-logic, in care nu se folosesc in nici un fel legile noastre
formale. Fird sd le distrugd sau sd le contazicd 1 ea ne deprinde cu dis-
cerndminte salutare: "Un bun teolog afirmd cind un lucru, cind altul,

9. Epistola 234,n.2; P.G.32, col.868.

este simbolul sdu plastic, in care
n inveligul transparent al acestei

2. Caracterul social

Teologia bizantind are o bogdfie metafizicd inndscutS, care ii con-feri un caracter profund orn";;;;-;.i"i.'r., poporul, ei nu numaiunii, se infldcdreazi pentru nuantele cel" mui subtile ale dogmelor. 
.cu.-termenii gi categoriile sale ilefuite

':i
p6nd la pragul ,,nnv"ni"il 

tX
zeire, adicd Ia induhovnicirea

In cele dintdi cinci secole, asistdm ra sorida construire a Traditiei.Ratiunea nu s-a murtumit 
"i"icanJir litJa iradrtiei, ci, ca sd pdtrundd
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giiiT:*s11. Ld_ll-te,'1o. Aceastd afirmatie a Sf6ntului Grigorie
L:lt":.ti d.e atuns coexistenfa.pr";;b;;;; il;##.il}l r"
11"ii:11.**:9 

= 
fi: tuatd in int"resri sau ;;;;;;;?;ru;';:ffj

l" :,:l*",jl":"yl :,i "* Iqugn.r, .a"iiiil"r,ia" ffi "d;Hl:
ll.?^:9._1,:1e,. 

aspectul.rafional, dar il depaeeste. Adevarui 
"u-r" 

for_muleazd niciodati naceasta 
qi n, 

"it"*" l-Ii;ci "aceasta gi altceva", adicd

:3y:_:1.* T:*.,1d,*u..Er ., "idrd;;;;i Uffi, ,"|"!il,

:i::.X_..^Ti-:,.totdeaunadltr^oaf irmaf ieparf iald,""r;;;-;EU;";:;';;
:l^:yr:,*::f1,,1llg,1asta jsu.t"i","ii.a";;;r#;;; j'"T'ft1;:
dinii, ajunge in cele din urmd uutor,"gur", 

"*nt.

1,1Y-:9.:t 21ncit. 
Vltrcot. 116.,'CelUnut_Ndscut se face cunoscut^m cele

i:::#l;l:iil?1.".,";-1".^.,1:-6"t.,"li*ie,"ti[;fi .t.J,fi ;,.:iT:"$;l';i:
dt to611usa &.!ur1p6 torE, &lopiotoq.

12. schimbur delnsriiiri dintre cere doud firi in Hristos, prin unitatea viefii ror 9i infunctie de ipostasul unic al iuvintului.

4. Tean&tsmul, principiul echilibrului

10. P.c. 150, col. 1205.
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5. Simtirea lui Dumnezeu

77

Grecii au creat celebra stiint5 retorica, adicd arta desivdrgitd de a

catehisme, fara sa piardd din vedere vreodatd obiectul, il examineazd,
tindnd seama de cel ce asculta, de catehumen. Nu spunea Sinesius c5
arta suprernS, pentru greci, era sd poti sta de vorbd cu oamenii?14
Dar, in acelagi timp, gusful pentru puritatea stilului gi a limbii, revenirile
cautate la lorrna arhaici a limbii se separd in mod congtient de limbijul
profanlS $i creeazd limba "sfdntd" a 1iturghiel16. Necurmata infiorare" inaintea "tainei" credintei. nevoia fireasci. adev5ratrrl crrli alinaintea . "tainei" credin{ei, nevoia fireascd, adevdratul cult al

El determind celebrul stil bizantin, expresie organicE a
spiritualitdtii ortodoxe, care pdtrunde puternic in toate amdnuntele
vietii obisnuite, pdnd acolo incit suprimd "profanul" gi transformd chiar
palatul Bazileului intr-o mindstire colosald, unde totul este ordnduit
dupd modelul liturgic gi in care Bazileul insugi se recunoagte in mod
firesc "episcop extern" 9i "diacon ecumenic"18. Idealul sdu este
impdrdfia pdmdnteascd in slujba impdrd{iei ceregti. Aceastd simtire
specificd, prin esenfd dinamici, in opozitie cu orice "muzeu de anti-
chita$", se manifestd ca aspiratie spre ceea ce este dincolo de wemel-
nicie, ca iubire infldcdratd p8nd la martiraj pentru acest"cat-holon,

13, Eloge, in P.G., 36, 573 B.
!!. A se vedea Norden, Die Antike Kunstprosa,ll, 2, p. 463.
15. Cotidiana vilescuni, lucrurile de toat'e zlteie i1uni1 de nimic, spune un vechi

proverb.

.., . .15,. Dop -Q. Rousseau, Les langues liturgiques de I'Orient et de l'Occident, ln
"lr6nikon", vol. 29, 1955.

cdutate la forrna arhaici a limbii se

2 -Ortodoxia
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aceasta dimensiune verticald de addncime, care
sinteza absolut realistd a ceea ce cred, _ trdiesc
toate locurile. Aceste virtuti transcendente,

aceastd sete nepotolitS a sufletului ddltuiesc tipul bizantin, ii imprimd ocutd nepieritoare a tradifionalismu/uj ortodox, al credintJ nezdruncF
nate in rdd5cina apostolicd.

Cele dintii cinci secole for
Pdrinti qi Doctori ai Bisericii,
mogtenirea "Predaniei" mai din

r Leonfiu din Bizanf, in secolul alr in secolul al Vl[-lea, asistdm la
Bisericii. Trebuie,sa-menfi-onim 9i pe celebrul scriitor mistic din secolulal VII-lea, sfintul Maxim MarturiiiLrul, si pe ruceafdrur care aruminatcerul bizmisticuru ,'i:,'::'ffi,? t'ffi $H:"Tii"",lTeolog, testamentul strdlucit al SfdntuluiGrigorie nstantinopol, ;il-ilsi ]'canonizat

ea apofatici
luat, datorit
asupra lur

senta dumne zeiascd, absolut transcendenti Si denecunoscut, gi harul necreat, "energii,, sau manifestari Jumnezelesti,imanente gi indumnezeitoare.

TNTRODUCERE rsroRrcA lg
de ici de colo, confinutul lor, pe undeJ gdsesc, pe cind confinutul
gandirii patristice, prin originalitatea sa gi caracterul transcendent al
obiectului sdu, depS5egte orice sistem. Omul se ini{iazd in citirea
realititii sensibile pe care o descifreazd ca pe o parabold a profunzimii
spirituale. UrmAnd pe Inaintemergdtorul dumnezeiesc, care intrd in
sanctuarul Sfintei Treimi (Evrei VI, 201, omul "pitrunde dincolo de
catapeteasmi". Viziunea nu-$i primeqte armdfura sa intelecfuald decAt
dup6 aceea, in nu este rationa
dupd ce a fost acest fapt exp
dogmelor. Dim iqi are izvorul
mafie rafionala care se altoiegte apoi pe credinf5 9i o deformeazi.

In construirea teognoziei lor, bizantinii "aristotelizeazd" numai in
ordnduirea logicd a gdndirii, in demonstratii si definitii, iar acest "aris-
totelism' este pur formal. Dimpotrivi, cdnd este vorba de continuful
metafizic al gdndirii, atunci ei "pialooizeazd". Metoda lor filosoficd de
cugetare,_ ad6ncul gdndirii teologice, nu este deductivd, ci posfulativd,
iar posfulatele sunt certifudini dogmatice. Dionisie Areopagitul susfine
acest adevdr, cind spune cd o astfel de filosofie nu demonstreazd

sistem filosofic, ci numai de o m
asupra datelor lui Dumnezeu si d
dialectica se situeazd in lduntrul d
p-arte, experienfa misticd a luminii face din teologie o "mistagogie,'
(Sfintul Maxim Mdrturisitorul) 9i aceasti dimensiune nou6 a "minfilor
luminate" transcende orice gindire purd.

contemplatia filosoficd gi au considerat-o drept "invdtdturd

20. Epist. IX, 1;P.G., 3, 1105 CD
2l.Scrieri pomenite intAia oard la Sinodul din Constantinopol, din 553, si comen-

tate de loan, episcopul Schitopolei.

6. Gnoza ca lnfelepciune dMnd

Naivitatea lui A. Harnack, care spunea cE pdrintii bisericeqtifaceau filosofie, nu mai este acum de.it o piesd de muzeu. sfintul
rul cunoasterii demonstreazd ldmurit

cd, ci de continutul pe care noi il
r rafiunii. Revelafia formuleazd

ogicii obignuite

sd cream alte categorii absotut;il%fT":'jX
aparatura tehnicd a reflexiei sunt inh-o continud

19' A se vedea textele din sfantul Vasire gi sfdntul Grigorie de Nisa: p.G. 29, 4g7-775i 45, 248-lt2L;32, 684-Gg4;45, 1 lS-136 ei 32, 325-340.
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pe care o presupune starea de in

muntele Olimp, din Bitinia, numai ci
lbiiau blestemi r-mpotriva lui. -'--

ulu! Simeon al Teialonicului, Dialogue

"L'Eglise.et les Eglises,', Ed. Chevetogne,
e sidcle, Vrin, 1957.

ensoetze morgenloendischen und abend-

'Eglise et les controverses du V-e sidcle, in

Ed. d'Amay, 1948, p. 52-55.

\

INTRODUCERE ISTORICA 27

7. Cauza eficienti $i cauza lormali

28. Hom. in epist. ad Haebr^ 7 ,4L.
29. Sfintul Chtril al lerusalimului, Catech. myst, 16, L2.
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Pentru fpus, apostolicitatea Bisericii se manifestd prin sacerrdo{iu
d acolo incit adesea se identificd sacerdotiulcu gise?iu), i";rd;-

manifestd prin sacerrdo{iu
(pdnd acolo incat
tul sdu cel m.ai activ: putere ierarhica, predicaiori specializaii, mul.uri
9i congregatii.

spre deosebire de noul cod monahal occidental, in mindstirile din
rdsirit legdmintul cdlugdresc este socotit nedezregat,iar cdlugdrii nu

INTRODUCERE ISTORICA 23

sunt scutiti de a mairespecta anumite reguli, in lunctie de activitdtile pe

care le desfdsoard in lume; astfel, starea cdlugireasci este normativd
pentru orice suflet, este mai presus de toate, cobordrea Impdritiei
cerurilor in addncul inimii qi cufemurarea suflehrlui inaintea uSilor raiului.

8. Monahismul

Monahismul constituie cea md buni cale de infelegere a spiritu-
alitatii ortodoxe, pentru cd el a avut un rol primordial in lormarea aces-
tei spiritualititi. Monahismul ne aduce aminte imediat de numele
strdlucite ale Sldntului Antonie (250-350)34, Sfintului Pahomie
(252-3461, legate de Tebaida, leagdnirl atitor maegtri duhovnicegti,
un degert sterp, pdrjolit, la care ne gindim cu oarecare teamd, dar
care a fost luminat de lumina lor. Acesti celebri dascdli ai cunoagterii
experimentale invdtau arta atdt de delicatd de a trdi conform poruncii
evanghelice.

Monahismul trebuie sd fie inteles, inainte de, toate, ca revolta cea
mai radicalS impotriva rdului3S, prin faph.rl cd el spune cel mai cate-
goric "nu" oricdrui compromis, oricdrui conformism. Forta sa
duhorrniceascd cere in mod imperios o renuntare curajoasd la formele
conlvze ale acestei lumi si crearea unei cetdtl df cilugdri la marginea
acestei lumi; slujirea sa ingereasci, nostalgia Impdritiei cerurilor se

impotriveau caracterului prea deformat uman al Imperiului roman,
t 

uu dovedit credinta cea mai puter-
n propriul ei suflet $i-i nume$te "rdniti
d il predicd Pe Hristos, ajungind

imediat in Impdrdfia cerurilor.
Dupd concordatul care a instalat Biserica in istorie 5i i-a dat statu-

tul sdu legal si o existenfd pagnicd, mdrturia pe care martirii o

34. Studia anselmiana, Nr. 38, Roma, 1955.
35. CAnd Sfdntul Antonie s-a retras in singurdtatea deqertului, diavolii se pldngeau:

"leqi din tinutul nostru, nu ne mai rdmine loc". Cassian insist5 asupra dorintei asceflor
de a lupta de-a dreptul cu diavohi: Coll. 18, 6t 7,23. A se vedea K. Holl, Enthusiasmus

und Bussgewalt beun griechischen Moenchtum, Leipzig, 1898.
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!J P;!::l.to, uoiur,iii^",',o A i;Ii<r, cor. 1802.38. l. Haushen,

35. Sfintul Atanasje, p.G.; 26, g61-g}g.
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41. Credinta in fo(ele sale proprii 5i spiritul de arogan6.
42. Expresia aparfine lui Nicorae buzanur, rai Dionisie Areopagitul spune:"Cucernica necunoagtere, adicd o Stiintd care este n.Stiinta',.
43 P.c., 88, col. 596-1209.
44. SfAntul Maxim, Ambirgua, p.G, 91, 1196 B.
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9. Existenflalismul ascezei
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din Dumnezeu pentru a ne amnca gi a ne scufunda in El. De aceea
cunoagterea cregtini
gdndire, ci in realita
nivelul "locagului lui
Tainelor este tocmai

10. Teologia h'turgica

Modul de via(d asceticd ne arati cE dacd Ortodoxia vine de la
laudd dreaptS,
, gi ne arat5 ci
pe invifdturd.

gi cu adevdrat,
egti teolog', invatd Evagrigae Si Sfintul Gegti teolog', invatd Evagrigae si Sfintul Grigorie de Nisaso.
Spiritualitatea mindstireasci pur e accentul cel mai puternic peputernic pe

48. vedeau in Hristos o singuri fire gi o singurd voinfd.49. 60. Aceastd stare de reieptivitate teolo-gica are nevoie de o"harismE ,87.
_ ^ 19._Bu^Sgciunea este curaiul unei convorbiri directe cu Dumnezeu. OeoE 6prX,[a,
P.G. 44, Lr24B.

. 51. Opera principald: La source de la connaissanca (cu partea afueia: De la foi
orthodoxel rezumd teologia greaci; tradusi in limba latini, in secolul al xll-lea; ea trans-
mite Apusului traditia Pirintilor.
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52. Este
Sin.v."-l^. a1a.

iar dupd el, incepe vremea encicropediilor, in care creatia este inlocuit,

:1;i?:::,il!*lilIii*,i
ul unei oarecare opriri a

pe urmd
totdeauna
parea la
explicafie
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ilor divine, care incepe cu Sldntul Ioan Scdrarul qi se dezvoltd la
Stetatos si Sldntul Simeon Noul Teolog, igi spune ultimul cuvint prin
SfAntulGrigorie Palama. Chiar mai inainte de a-qi fi gdsit centrul s6u in
Muntele Atos, isihasmul urcd pind [a incepufurile monahismuluis6. Pe
lingd idealul cenobitic (regulile Sfintului Vasile si ale Sfdntului Teodor
Studitul), a existat intotdeauna gi forma cea mai veche $i cea mai
accentuatd a contempldrii pure si a linistii lduntrice a anahorefilor...
Cele dou6 forme se completeazd iara nici o impotrivire sau conflict,
cdci sunt conforme cu tipul unic al cdlugdrului gi izvordsc din aceeasi
spiritualitate. Cu toate acestea, ministirile mari, cu activitatea lor
sociald gi cu economia lor din ce in ce md dezvoltate, dau mai cur6nd
sau mai tdrziu semne de secdfuire a vietii mistice, pe care o pdstreazi
cu sfintenie numai eremitii isihasti. Grigorie SinaitulsT are o mare
insemn6tate pentru ci a reinnoit viafa contemplativS, in Muntele Atos.
Este vorba de singunrl scop al oricdrei contemplalii, acela al integritdlii
spirituluFs.

Reacfia foarte violent5 impotriva isihasmului, in tot secolul al
XIV-lea, vine din sfera ortodoxd occidentalizatd. In conflictul dintre
misticismul ortodox si rationalismul scolasticii apusene, este foarte sem-
nificativ antipalamismul unui Gregoras, Varlaam, Manuel Calecas,
Dimitrie Kidoniful $i al lratelui siu Prohor. Varlaam urmeazi teologia
lui Toma de Aquino qi neagd deosebirea dintre liinta dumnezeiascd si
lucrdrile Sale (teza centrald a palamismului). Pentru el, au valoare
numai argumentele ratiunii, iar orice in{elegere infuitivd de naturd mis-
ticd este declarati ianor de rdtdcire; iluminarea lduntricd este acuzatd
chiar de materializarea lui Dumnezeu. in adevdr, Toma de Aquino
respinge invdtdtura augustind a cunoagterii prin iluminare dum-
nezeiascd 9i prin intuitie si ridicd ra{iunea la rangul de singurul instru-
ment prin care sd-L gindim pe Dumnezeu. Dimitrie Kidonitul, degi
grec, in scrisoarea cdtre prietenul siu Caloferos, nu-gi ascunde entuzi-
asmul pentru "Summa Theologica" a lui Toma de Aquino: "Prin el
credinfa noastrd este inarmati cu toate dovezile posibile", iar fratele
sdu, Prohor, alirmi: "Cine cunoagte in{elepciunea lui Dumnezeu,
cunoagte esenfa lui Dumnezeu"S9. Aceasta ar insemna indumnezeirea
cu ajutorul intelectualismului pur! Nu este vorba aici de un conflict inte
cercurile filosofice, cdci pe Aristotel si Platon ii gdsim in amindoud
peffle -, ci conflichtl este mult mai addnc. esle dogmatic. Conllictul

56. J. Bois, LeshbsStchastes avantleXlV-e siicle, in "Echos d'Orient" 1901, t. V.
57. A se vedea istorisirea lui Nicodim Aghioritul in"Philocalie", Atena 1893, vol.

ll, p.242-
58. Aceasta este accesibilS chiar in condifiile viefii conjugale, dupd Palamas, P.G.,

150, 1056 A.
s9 P.G., 151, 593-716.
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ll.Isihasmul

, Isihasmul desparte radical Risdritulsa de Roma'S. Traditia aceas-ta asupra soartei omului, in Iumina teotogiii si,tiniJri orr,-sr:'"" 
"'irnu

52' Este timoul cand impdratul Vasile al ll-lea intocmegte calendarul bisericesc, iarSimeon M etafrastul alcatuieste'tpytolo Si., J.".l^" r]." 
""

53. Atribuite SfA
54. Sinodul din r?rl

sran,ii c",l'g"o"#i:'L l,'.'rlm:nf:azi derinitiv invdrdtura
55' "Aceastr invararura Drvrta in principiire's=#'i"ri#jiiffi. nu este numai or filosofic5; ci din punctul ie vedere cat.fil ,J, "i;.,-^:^.,.--.= ---_, ,,:[]f,:,::,"j,,".r;1,*,n:.1* il;i;;; [#jil;Jii:[t#"".i:,1,::# i,:ffI:"?,l#:,.:grauitate Jugie, palamai, in ',o.i.C.;, i. ii. ."i. ffiz
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chestiune de viatd sau de moarte, pentru cd este vorba de insigi reali-
tatea legSturii dintre Dumnezeu Si om. Omul nu poate sd aibd legdturd
9i sd coopereze cu esenta lui Dumnezeu (cdci ar fi Dumnezeu, in acest
caz), iar pe de altd pafte, orice legdturd cu un element creat (har creat,
chiar dac6 este numit supranatural) nu constituie o legEturd cu
Dumnezeu. Omul intrd in legdturd reald cu cele dumnezeiegti, cu mani-
festdrile lui Dumnezeu in [ume, ca in Taina euharisticd: cei care au
primit o "lucrare" dumnezeiascd au primit pe Dumnezeu intreg.
Leg5tura nu este nici de substan(d (ca in panteism), nici ipostaticd
(numai cazul lui Hristos), ci este energeticd, iar Dumnezeu este in
intregime prezent in energiile Sale. Dimpotrivd, la antipalamigti,
indumnezeirea, sau viziunea preafericitd a esentei lui Dumnezeu, este o
legiturd "logic6", mergind mdnd in m6nd cu determinismul cauzal gi
cu demonstrarea rationald a existentei lui Dumnezeu5l.
Intelectualismul rational constrAnge pe Dumnezeu sd stea la nivelul
inteligenfei omenegti. Setea euclidiand sau carteziand, dupi claritatea
ra{ionald face din aceastd claritate ralionald ceva absolut qi o
infdtiseazd ca pe un atribut al lui Dumn ezeu, ca un loc teologic al
comuniunii. Aceasta este cunoagterea catafaticd, dusd. la extrem, in
lipsa teologiei apofatice.

Palamismul este ortodox in concepfia sa mistic5: mistica
"intunericului divin", a tenebrelor lui Dumnezeu, care nu sunt decAt
irizdrile luminii Sale. De la cunoagterea la nivelul omului, Duhul Sf6nt
ne mut5, prin participare, la cunoagterea la nivelul lui Dumnezeu.
Aceasta constifuie teognozia ioanici, adicd conlocuirea Cuvdntului in
noi 9i iluminarea lSuntricd. Teognozia este fenomenul luminii dum-

lnirirea Domnului, ascunsd sub chenoza Sa. Aceastd lumind sau slavd
a lui Dumnezeu este energia in care Dumnezeu Se afla in intregime
prezent, iar vederea Sa constituie o adevirati contemplare 'fatd cdtre
fatd", este "taina zilei a opta" 9i starea desdvirgitd a indumnezeirii.

este constr6ns sd-L numeasci pe
Dumnezeu este mai mult decdt
logicd, pentru c6 este creatorul o

un joc abstract de idei, ci este o
60. De civitate Dei, 12, tg.
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12. Sntezele

13. Dureroasa bifurcare

Rdsdritul foloseste in ecleziologie aceeagi metodd de sintezi ca giin dogma trinitard: ei ogmgste a" iu" p"iioIi",- ca sd ajungd ra unitatealoy (teologia cupuaoiie.,i6* t"i"Itii,r, tl r" prenitudinea oricdrei

63' Adevdratul s.u nume este Hamaetos. se nu se confunde cu Mihair cabasirassachelarul. A se vedea p.s. Saraviile, c#J;r-L'3;ceilaire etNicoras cabasilas, in"Echos d'Orient", oct. 193G.
64. Epicletic, dela epiclezd, chemarea SfAntului Duh.

INTRoDUCERE ISToRICA

" Pentru bundstarea sf intelor lui Dumnezeu Biserici..." 6s 
.

in Rdsdrit, pluralitatea scaunelor apostolice era un indemn la
desdvirsita lor egalitate. In Apus, Roma,-prin situalia sa, se bucura sin-
gurd de prerogativa monarhica de centru eclesial. Aceast6 sifuafie l-a
fdcut pe papa de la Roma si se simtd din ce in ce mai mult singurul
urmag al lui Petru. Ortodoxia, dimpotrivd, a urmat concepfia Sfaritului
Ciprian: orice episcop sti pe scaunul lui Petru (cathedra PetnJ, simbolul
local al valorii universale a unitdtii credintei. Apostolul Petru a fost cel
dintii care a prezidat adunarea euharisticd 5i orice episcop este
urmagul sdu, este Petru, cu aceastd putere sacramentald. Astfel, catoli-
cosul din Seleucia - Ctesifon era "Petru, cipetenia adundrii noastre
bisericeqti". Orice patriarh este o cdpetenie spirituald independentd,
urmasul imediat al lui Petru55.

Dacd Ortodoxia se infdtiseazd ca o "Cincizecime care dureazd
vegnic ai gdsegte in aceasta principiul unei puteri de naturi colegiald,
sinodald, in schimb, in Apus, Roma sus[ine cd, Petru care duieazd
vegnic este singurul domn gi vicar al tuturor puterilor lui Hristos.

eea si al Vl[-lea de la Efes, limiteazd
triarhilor, cu toate acestea patriarhul
prilejul ca sd-gi impund hotdrdrile sale

Statul pontifical, in care papa detinea cele doud s6bii Si incorona
pe regi, l-a indltat pe papd la demnitatea absolutd de purtdtor al unei
puteri universale, sub toate formele sale, iar puterea aceasta era de
drept divin. Unele documente ca "Donafia lui Constantin", sau
"Decretalele pseudo-isidoriene", cu toate cd erau false, corespundeau
perlect acestei ideologii, pe cale de infiripare. C6t despre greci, ei au
manifestat o atifudine cit se poate de naivd, absolut inconsecventd,
pentru cd era pragmaticd gi aceasta se va transforma, mai t6rziu,
intr-una din cele mai mari neinfelegeri din istoria Bisericii. Culundati in
discutii dogmatice, izolati deseori in conflicte locale insolubile, ei cdutau

. . 65. Y. Congar, Neuf cents ans aprls, in "L'Eglise et les Eglises", Ed. Chevetogne,
vol. I, p. 17.

65. B. Chabot, Synodicon Orientale, Paris, 1902, p.2Q4; W. de Vries, La con-
ception de I'Eglke chez les syriens slparEs de Rome, in "L'Orient syrien'', 1958.

lJ Ortodoxia
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in m9d pragmatic,.empiric pe cineva imparfial, in stare sd ia ohotdrAre. Rasaritenii au locotii c,

a, iar grecii nu puteau s6 in{eleagi,,teftium dltu| latin; ei ignorau total
care se tdurea incet, dar sigur, in
cer, cdnd erau acuzati cd trideazd

, dar pentru
n", constatE
rice episcop,
fi conceputd

57' "cathedra petri'', in Etudes d'histoirc ancienne de !,Eglbe (Unam Sanctam),Paris, 1938, p. 75.

INTRODUCERE ISTORICA

Hristos al Cdrui vicar este, ceea ce-i conferd intdietatea asupra oricdrui
sinod; nu este numai pdrinte, ci este qi invd{5tor al fufuror cregtinilor,
iar acegtia tofi ii datoresc supunere. E teoria plenitudo potestatis a pon-
tilului roman, care a ajuns clasicd in Apus. Este puterea absolutd
ipostaziatd. Nil Cabasila (a doua jumdtate a secolului al XIV-lea) a
ardtat cd schisma are cataa in opozi{ia neimpdcati dintre hotdrdrile
sinoadelor 9i decretele papilor, car€ au valoare ex sese68. Din secolul
al Xl[-lea, teologii rdsdriteni, impresionafi profund de descoperirea
acestei disonan{e neimpdcate, au subliniat deosebirea dintre apostolat
gi episcopat si cu aceasta au subminat pretenfia fundamentali a papilor
de a se imbrica cu autoritatea Sfdnhrlui Petru. Demnitatea apostolici
nu se poate bansmite gi se reazemd pe intregul Trup al Bisericii.

Au avut loc numai intre secolele al lV-lea si al lX-lea sapte
despdrtiri intre Rdsirit gi Apus - care au insumat mai mult de 200 de
ani. Ruptura din 1054 incd dureazi...

Roma impune ecleziologia sa, concentratd in puterea de tip
monarhic. Consolidatd de aceasti misticd, fAra nici o rddEcind posibili
in Rdsdrit, Roma respinge autoritar pe toti cei ce se deosebesc de ea
Cruciadele au rupt in mod violent ultimele legdturi; dictonul "mai bine
turbanul furc€sc, dec3t mitra papala" dezvdluie amdrdciunea gi cruda
decepfie a bizantinilor. Rasaritul, addnc ingrozit, s-a trezit deodatd in
fafa grozdviei unei erezii. Credin(a curatd reprezintd o limit6 hotdrAtd Si
explicd trezirea atit de bruscd a risdritenilor. Fatd de erezia Romei,
nici un compromis, nici o "iconomie'' nu mai puteau fi riscate.
Problema pur dogmaticd a lui Filioque (ea insdsi impusi papilor de
puterea politico-imperiald) se situeazd pe primul plan, dar nu mai putea
fl pusd corect in climatul spiritual al primatului catolic, eretic din
temelie pentru ortodocqi.

Trebuie sd reafirmdm, mai mult ca oricAnd, adevdnrl istoric incon-
tcstabil c6; in Biserica Sinoadelor, unitatea era expresia Adevdrului.
Niciodati nu au organizat oamenii unitatea, ci doar AdevSrul produce
gl impune propria sa structurd unitard gi numai el organizeazd pe
oameni in adunare bisericeascS, in liturghie euharisticd. Agadar nu
putem ajunge niciodatd la unitate pe cdile unioniste, adicd sd despd(im
printr-un compromis' unitatea de plenitudinea credinfei dogmatice.
Eqecul rdsundtor al sinoadelor de la Lion (l2l+1ee si Florenta (1439)
elemonsteazd ci este imposibil si se revind la incercdrile unioniste mai
ales ci orice supunere, ca solu{ie a conflichrlui dogrnatic, este sterilS.

68. De causrs dbs. in Ecclesia;P.G.,146, col. 685. A. Palmieri, Thbologie dogma-
thlue orthodoxe, t. II, p. 83.

69. Pentou ca a primit aceste hot5rdri ale sinodului eretic, Mihail Paleologul a fost
Itnediat excomunicat. Dacd prinfii dobdndeau, relativ u9or, iertarea gregelilor lor morale,
rllrnpotrivd, niciodatd nu au fost iertati pentru gregeli impotriva credintei.
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14. Bizanful slav

numit cu atdt mod fals "cezaropap
Rigorismul 5i lugdrilor, cAteodaid e
temperate toc I patriarhilor 9i impdr
incercare de a credintei se zdrobea,
mai tArziu, de stinca neclintitd a Bisericii.

in secolul al lX-lea, fra{ii nic, trans-
planteazd pe pdmdntul larilor s 6i 9i ideea
teocraticd a chipului Bizantului, v. Imediat,

70. Man g79 
Si gg5, sub Vasile I cu scopul de a

pregati opera lele". A fost publicatd de Zaharia de
Lingenthal: Co in editorum, ieipzig, lgi2.

IN'TRO DIJCERE ISTORICA

lSulgaria si Serbia au simtit nevoia unei autonomii, ceea ce trebuie
inteles ca o aspiratie comund la demnitatea teocraticS, egald cu cea a
Constantinopolului.

in secolul al XVlea, Bizantul dispare. Caderea Constantinopolului
nu este oare o pedeapsd pentru tridarea esuatd de la Florenta?
Coroana Basileului, transmisd conducdtorului {inuturilor rusesti, nu este

o binecuvintare cereasca pentru mo$tenitorul legitim al impdrdtiei
ortodoxe, tarul tuturor creqtinilor? [oan al III-lea se cdsdtoreste cu
nepoata ultimului Basileu qi inzestreazd lvloscova cu stema sfintei Rusii;

vulturul cu doud capete lasd malurile Bosforului sisi intinde aripile sale

ocrotitoare deasupra stepelor nesfdrSitei Rusii. Inima vietii nationaie
batea in Bisericd, aceasta igi dd seama de noua sa demnitate, o insulli
poporului, tresdrire suPre a

pdgan5 5i tdeauna hoard a

r-'alugdnului poPulard mutd ii

la Moscov Rome (Roma si u
cizut, cea de a treia, Moscova, rdmine, iar a patra nu va exista.
Negarea celei de a patra aratd limpede cd Filotei privea lucrurile in per-
spectiva eshato e5te verrirea vrernilor din urmi.
l-a Constantino turla Slintei Sofii, iar mitropolia
din Moscova m ersala", 9i adevdrata semnifica{ie
a titlului uni'rersal al tarului vine din aceiasi principiu spiritual: Ivan (rel

Groazrric, in 1557, a fost confirmat de Rdsdrit in aceastd demnitate. [n

.rnul 1589, patriarhul Ieremia al Constantinopolului inalti pe mitropoli-

pregategte, in acest fel, prin ritualismul sdu ingust, schisma vechilor

77 tdeea celei de a treia Rome se na$te ," ,r::;J:, 
L-"i3,.rrl**ll,A:jffJ::

lingd Pscov, intemeiazd pe ideea

, sub forma unei scrisori, ajunsd
Le vLnbrable monastdre de saint
1.
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secolur al XV[-rea marcheazd o crizd ad6ncd. Teologii din Kiev,cu $tefan Iavorski, introduc-tJ.;"iJi"-, iar Teofan procopovici
, o tendinld luteranizantd. Odatd cu

tisare deosebitd a
merit ("nebunii in
nfi in slujba lumii,
harismaticd tot in

72. t.

78. l. nne, 1936.
Behr-Sigel; Ed. Bayaert, Bruges 1953; E.
Spirituality, .ledotov, Treasury of Russran
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lume gi pentru lume. Conflictul destul de tragic dintre losif din
Volokolamsk (1439-1515) si Nil din Sorsk este, propriu-zis, conflictul
dintre cre$tinismul social organizat gi cregtinismul haditiei duhovniceSti
a sirdciei si a meditatiei mistice. Traditiilui Nilsi a ucenicilorde dinco-
lo de Volga, spre deosebire de ritualismul extern, pune accenful pe
lzvorul lduntric al vietii spirituale. Fdrd si omitd domeniul ajutorului
social, rolul monahismului, pentru acegti "siraci", este hotdrdt in altd
parte, este mai cu seamd profetic: cdlugdrul mdrturisegte, inainte de
loale, prezen{a Impdrdtiei lui Dumnezeu printre oamenii din lumea
aceasta. "A treia Romi" .nu md este decit un simbol indepdrtat 9i
destul de fragil. Vechii<redinciogi, jalnic izolati in schisma lor, au luptat
cu inddrjire impotriva Impdrdtiei Sfinte, cate era plind de pdcate 9i au
lntrodus tema lui Antihrist, care va pune o pecete adincd pe g6ndirea
religioasi rusd din tecut.

Sfinfenia, care-i adevirata spiritualitate ortodoxS, va inflori in
linigtea mindstirilor. La inceputul secolului al XX-lea, asistim la
cdutarea unei sinteze a viefii sociale 9i a celei religioase. S-a addncit
traditia neinheruptd a rugdciunii lui [isus 9i a teologiei Sfdntului Duh,
care garantau continuitatea spiritualitifii bizantine: adicd a
OrtodoxieiT4.

74. in Romdnia de azi, un ucenic al starefilor celebrei mdndstiri Optina a reinviat
lraditla rugdciunii lui lisus, introdusi in aceasti lard de Paisie Velicicovschi.
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no[s, capabilS de cunoagtere iluminativd Si de iubire unitivd.
Cunoagterea este funcfia viefii, ea este un act care angajeazd fiinta
omeneascd intreagd, cu toate facultatile sufletului ei. O astfel de
cunoaqtere vie lteza slavofililor) contribuie la unificarea congtiintei in
Duhul Sfdnt. Ea descifreazd in{elesul ascuns, prin cooperarea cu
ipostaza Duhului. Omul, "in sitr-ratia istorici", se afla intre nefiinfd 9i
existent, iar in actul cunoaqterii e{ecttve el schimbd fiinta, afirmdndu-se

tentialism ne invatd si obsewim ci fiinta este mai mult lumind, foc,
suflu, decit sd o,definim ca o fiinfd staticd, nemiqcati.

Dumnezeu este mai presus de orice concept despre Absolut, ceea
ce anuleazd orice ,lorfi de argumentare a dovezilor ra(ionale prin
cauzalitate pe planul fiintei. Putem relua argumentarea pe planul exis-
tenfei, iar aceasta inseamnd evidenla apofaticd a lui Deus absconditus
(aspectul apofatic) al argumentului lui AnselrnSl. Aceasta ne prezintd
intreaga existen{d sub forma "memorialului" liturgic, adicd relativd la
Dumnezeu, care se referd la El; clci deeade Dumnezeu nu poate fi disoci-
ati, ea este organic legatd de orice gdndire normativd, adicd inten{ional
indrumat68z. Prin faphrl ci adeviml conlocuiegte, criteriul siu nu este
logic, ci ev*lenfial, revelenfial.

Un maximalism foarte rusesc, adicd negarea brutali a cdilor de
mijloc, conferi gindirii rusegti un caracter totodatd istoriosofic ai esha-

80. -"Les principes de la connaissancehusild" b ti"-{i.iiii.--81. phatique de I'argument de Saint
Anselme; Bec-Hellouin", 1959. Spkilegium
Beccense,

82. Simon Frank, La connaissance de l'Dtre, Aubier, 1937;"Despre ce nu poate fi
transpus in concepte", Paris, 1933 (in ruseqte). B. Vycheslavtsev, L'Ethique de l'Eros
transfigurb, Y.M.C.4., Press, Paris, 1,932 lin rusegte).

47

CAPITOLUL I
Bizartdupi Bizant

, temelia persoanei,L',;f :xl*;i"'ffi :::ii',r".Ji,i!iff ;**,fl :l#:,:-i:*,,:"_t,l;:a



42 ORTODOXIA

Rdsdritul stabilegte cea mai stdl

intreg al cunoa5terii, iar Biserica
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este adevdrul intreg al societdtii. De aceea Ortodoxia va cduta totdeau-
na, in structura soclald 9i chiar in orice formd sociologicd, chipul
'Societdtii absolute" a lui Dumnezeu unul 9i intreit. Simfonia bizantina
nu este nici contract 9i nici delimitarea juridici a prerogativelor, ci prin-
cipiul fundamental al credinfei, aplicarea dogmei, ca sd concentreze
universalitatea hrturor functiilor, in slujba numai a impdritiei cerurilor,
cdci orice functie bisericeascd este harismaticd, orice credincios este
preot, impdrat 9i profet al preotiei impdritegti. in lumea inchisi a
fenomenelor, nu exist6 decit indivizi; numai cind se hotirdste de sus,
omul este o persoand; cici persoana este plinirea ipostazierii spirituale
in om.

Scara paradiziacd a Sfdntului loan Scdrarul vorbegte despre o
patrundere progresivd in Duh. Aceastd pdtrundere duce la transfor-
marea fiintei in lumind. Slintii lasd in urma lor trdsdtr.rrile acestei lumini.
l)e aceea intreaga invdtdturd a Sfdntului Sera{im, din secolul al
XIX-lea, se va concentra asupra induhovnicirii omului prin darurile
SfAntului Duh.

Teologia biblica a Prezenlei a inspirat studiul lui S. Bulgakoveo
asupra cuvdntului ca protoelement al gdndirii, asupra existentei sale
tainice 9i a rdddcinii sale cere5ti. "CAnd Hristos ni Se in{dtiSeazd, atunci
vedem tainele ascunse in Scripturi" (Sfdntul Simeon). Erezia izvordgte
din ra{iunea care gdndeqte asupra unui cuvint abstract gi, prin aceasta,
mort. Dar intregul sens al Traditiei constd in descoperirea lui Hristos,
Care umple cu prezenta Sa toate formele credin(ei: 'Credinta il intro-
duce odatd cu sdgeata $i pe arca9"91. "Studiul sau recitarea Sfintelor
Scripturi, sau altJel de indeletniciri, precizeazi Sfintul Simeon, nu fac
decSt s6 ne afunde in gregeald". Prezenla ne infSliqeazd, faptele ca
simptomatice pentru noua fdptura in Hristos.

in aceastd perspectivd, A. Kartahov vorbeste cu multd putere
despre intelesul actual al unet teocratji 9i chiar al unei hristocratiP2. El
impletegte sensul cel mai mesianic 5i eshatologic cu sensul cel mai con-
cret istoric. Dar progresul nu se ef.ectueazd, in linie dreaptd, cdci pe
ldngd evolu(ie mai existi 5i disolutie. infaptuirile istorice sunt relative.
Statul, spunea Soloviev, nu are ca scop si instaureze raiul, ci sd
impiedice lumea ca sd nu se transforme in infem. O atare viziune se

90. Philosophie du nom (in rusegte), Y.M.C.A. Press, 1953.
91. Sfintul Grigorie de Nisa, Comentarii la Cintarea cintdrilor, P.G., 44. 852 A-8.
92. A. Kartahov, La rbconstitution de la Sainte Russie (in rusegte), Paris, 1956, p. 88.
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sifueazd dincolo de optimism gi de pesimism, sau, dacd vrefi, puteti sd
o numifi optirnism fragic, cici depinde de libertatea omului dacd ,pune
da Parusiei. Fedorov a exprimat, in scrierile sare, o idee remarcabir5 in
legdfurd cu caracteml conditional al Apocalipsei: dacd infricogata jude-
catd poate sd aibd loc, aceasta inseamnd cd s_ar putea gi sd nu fie.

Unul din cele mai mari daruri aie Duhului, libertatea, presupune odepdgire a oric6rui principiu de putere'in viata Bisericii. Ea nu neagd
nicidecum ierarhia, ci clericalismui. organismu,r harului se impotrivegte
oricdrei organizdri a harurui, mai ares harului organizat, 5i excLrde orice
i:rincipiu de drept formal. "Dreptul canonic" .,u ur" ,-,i.i o t"galrra .,dreptul juridlc. El nu prescrie nimic in funcfie de dreptate 5i de regile
sale, ci indica numai cele mai potrivite {orme, ca sd arate in ce fer isto-ria, din fiecare epocd, in felul ei, poaie sd intruchipeze in corpul sduadevdrurile dogmatice, deci el nu indica principiile, ci insasl viata.

Biserica nu cunoagte dec6t neasemuita putere a iubirii, care este"harisma iubirii' pastorale, "mdng&ierea pdrinteascd" pe care oprimegte orice episcop: 'impdrafii pdginilor ii stEpAnesc pe aceqtia... 9iau o mare putere asupra lor... dar voi sd nu facefi a5a,, (Luca 22, 20.
Episcopii nu guverneazd, ci indrum eazd,, integreazd 5i cdlduzesc pe dru_mul cel bun' Prerogativele harismatice aL preofiei nu a"pi.,a a"calititile personale: ele sunt furrcfionale, fac o legdtura obiectivd, oferacredinciosilor scara lui Iacov, adicd Tainele; dimpotrivd, autoritatea
unui sfint este absolut personald, cdci, mai presus de orice functie, eaaratd coborirea SiAntului Duh in sufletul shu, ca un dar personal.

ortodoxia este atentd la ''negrditele suspine" are srinfului Duh Eipune teologia sub semnul epicrezei. Fiul cere Tatilui sd-L trimitd peDuhul sfdnt, ca sd desdvdrqeascd misiunea sa proprie de cuvint.
Hristos Se infdtiseazd, in felur acesta, ca strarucitul i.i-L*".nra, 

"rMdngdietorului. orice teolog este mai ademenit sd eraborezeo leologie
hristocentricd, cdci ea se acordd purfect cu chenoza sfanturui Durisinu permite nici un pnevmatocentrism. pdrintele Burgakov, in capitolele
despre sfinta Trpime,. a dernonstrat in chip strdrucit cd numai teologiatrinitard perfect echilibratd indreaptd orice abatere. Strdlucitul testa-
ment patristic arati cd teorogia este rugdciune, liturghie. caci ea pre-
supune darul, sacrificiulspiritual; 'Fiti o preotie sfdntJcare aduce jertfe
duhovniceqti, pldcute Tatdlui, prin Iisus Hristos,, (l petru, Z, O. Mtterulparusiei ne infdtiseazd pe Fiul gi pe sfintur Duh indeprinind aceeasi
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lucrare, in functie de iconomia trinitard: Ei sunt una in Tatdl, iar diuni-
tatea Lor reproduce in lume chipul nevdzut al Tatdlui, proiecteazd, o
lumini ultimd asupra filiafiei: "in adevdr, tofi cei insufletili de Duhul lui
Dumnezeu sunt fiii lui Dumnezeu" (Romani 8, 74l, "Ca El sd fie intiiul
ndscut intre foarte mul(i fra[i", care sunt lii in Fiul, fiind asemenea
"icoanei Fiului Sdu" (Romani 8, 2fl; Tatdl ii infiazd in Hristos, prin
Duhul Sfdnt. infierea duce la starea de moStenitori ai Slavei.
Mitropolitul Cassian93 scoate in evidenid teologia paulind a Bisericii -

casd, oiria: "Voi sunteti casnicii lui Dumnezeu" (Efeseni 2, 19l'.
Nuntile tainice - Iamilia -, casa, "Bisericd casnic6", toate aceste imagini
igi au obArgia destul de indrdzneafd in Biserica dumnezeiascd - SfAnta
Treime. "Noi strigdm prin Duhulinfierii: "Abba! P5rinte!" lRom. 8, 75ir.

Ne-a fost harazit si ne insugim siarea lui Hristos, din momentul
rugdciunii Sale; cAnd in timpul liturghiei, chiar inainte de Sfinta
impdrtdganie, care este precedatd de Rugdciunea Domneascd, preohrl
zice: "$i ne invrednicegte pe noi, StSpine, cu indrdznire, fdrd de
osdndd, si cutezdm a Te chema pe Tine, Dumnezeul cel ceresc, "Cel
mai presus de ceruri", Tatd, gi sd zicem: Tatdl nostru..." Eternitatea
Tatilui ne aratd cd omul a fost creat fiu al lui Dumnezeu, iar infierea nu
este altceva decdt reintoarcerea la m6rirea cea dintru inceput, din
nastere.

93. Le Fils et les fils, le Frire et les {rdres, in Paulus-Hellas-Oicumene, Atena,
1951; "Doxologie de I'amour diyin", in "PensEe orthodoxe" (ruseSte), Paris, 1947; "The
Family of God", in "The Ecumenical Review", vol. IX, 1957.
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BisericS, penhu cd acel minim de formule gi maxim de pireri se inte-
greazd in Traditia vie. Dar faptul ci nu este cu putinfd sd scoatem gi
sd prefuim gradul de puritate al fiecirui element al Traditiel demon-
steazd, ci noi nu ne afldm in fata unui mecanism, ci a unei taine a
vietii. copacul cel verde sti pe stancd, iar orice elortde simplificare se
zdrobegte in atingere cu el.

U r-o lucrare remarcabile despre
Dostoi catolic: el socotegte cd cregtinis-
mul es zitorului", iar c6 Hristos, in legen-
da din anarhiei distructive din Bisericd.

Dezorganizarea ortodoxd este foarte relativ5, numai de suprafafd.
Noi, ortodocgii, suntem membrii consubstanfiali cu unitatea noastrd in
dogmd 9i lauda liturgicd 9i in unica necesitate a euharistiei. Glasul tainic
al lui Hristos, istoricd, neincetat ne
spune: "Duhul ngeli sclavii unei ordini
prea bine orga 9i al primejdiei celei de
pe urmd, de a

Noi nu avem directori de congtiintd, ci avem con{esori gi pdrinfi
duhovnic.i, pentru ci suntem condu5i de sangele martirilor. cel ce nu
poate duce 'jugul" libertatii ortodoxe trece in altd parte qi ajunge eter-
nul ''integrist", mai papist decdt papa, sau protestant extlemist:
anabaptist, sectar, fanatic: "Dintre noi au iegit, dar nu erau ai nogtri,,
(l loan 2, 1q.

Libertatea ortodoxd nu se impotrivegte ordinii, cdci aceasta e
cerutd imperios de sistemul sdu dogmatic Ioarte precis qi de structura
sa lifurgicd perfectd,, dar arati cd aceastd ordine acfioneazi din liber-
tate Si prin urmare este tainicd, ascunsd; ea nu se impotrivegte decdt
silniciilor care decurg din puterea absolutizati, sau din anarhismul egali.
tarismului preo{esc.

Autoritatea pnevmatoford, a starelilor, ascetismul lduntric al
oricdrui laic, starea harismaticd a oricirui credincios se inrudesc cu
teologia Duhului Sfdnt 9i nicidecum cu teologia Institu(iei, in infelesul
apusean. E cazul sd vorbim mai degrabd de ''institutia evenimentelor",
deci inorganizabild prin natura sa. Apusul si Risdritul nu mai sunt decdt
nigte regiuni geografice, pentru cd adevdrul se elibereazd din orice
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Capitolull

Premiaele rdsdritene ale teologiei patistice

Evenimentele politice de la sfdrSitul secolului al V-lea au despdrtit
Apusul de Rdsdrit. Imperiul roman a fost zdruncinat din temelii, dar.in
acelasi timp, in Resarit, s-au consolidat marile cerftre culturale ca:
Alexandria, Antiohia, Constantinopol, Seleucia - Ctesifon. Din secolul
al Vlea inainte, Roma Ei Bizantul s-au'gdsit, vrdnd new6nd, in fa(a
unor probleme diferite, o prdpastie s-a sdpat intre traditiile locale,
cugetarea teologicd s-a dezvoltat in alte climate sociale 9i intelectuale.
Apusul s-a imbibat adinc cu gdrtdirea augustiniand (care nu a fost
niciodatd cunoscuti bine in Rdsirit) qi, nefin6nd seama de Scot
Erigena, cunoagterea pdrinfilor rdsdriteni descregte. Abia in secolul al
XII-lea a ap5rut cea dintAi traducere a operelor Sfdntului loan
Damaschin.

Cu toate acestea, c6nd spunem""tradi(ia risdriteanS" sau "traditia
apusean6", ne dim seama de lipsa de precizie gi de neajunsul formal al
acestui cuvint care, azi, depSgeqte cu mult no{iunile pur'geografice.
Traditiile bizantind, siriacd, greacd modernd, romdneascd sau slavi nu
au contururi precise (chiar in zilele noaste, literaturile nestorianS, copt6,
iacobitd, armeand, gregoriand sunt pufin studiate sau cunoscute).

In ac rbi de unele
formeazd mileniilor, se

sau chiar i risdfitene,
aceleiagi c reliefate in m

f . in secolul al XVll-lea, s-au, v6zut ortodocai occilentalizanfi: Mitropolitul Petru
MovilS, latinizant, sau Patriarhul Chiril Lucaris, calvinizant.

Noi zicem "rdsdriteani" sau "greacd", gindindu-ne la linia generalS patristicS:
SfAntul lrineu, Clement Aiexan{rinu[ Leontiqlin Bizant, SfAntul M1xim, Sfdntul Ioan
Damaschin, Sfinful Simeon Noul Teolog, Nicolae Cabasila, SfAntul Grigorie Palama;
pentru operele mAndsfiregti: Sfintul Macarie Egipteanul, Evagrie, Sfintul Nil Sinaihrl,
Marcu Eremitul, de ct),
Sfintul loan Scd rsa din
Mlndstirea Serido Ce din
Sihta; Catehezele lui Isac Niniviteanul, Imnele Sf6ntului Efrem Sirul; Teodor Studitul, Nil
din Sorsk, Paisie Velicicovschi, SfAntul Serafim din Sarov; in fine, operele sinoadelor,
traditia liturgicA gi iconogr3fici.
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gi poate sd presimtd mult mai mult

revelArii Sale. DumnezTu. 
ll.cunoa5te pe om, din proprie ini{iativ6, iar

gTrd yu rispunde acestei initiative, numindu_L ;"'D;;;;;;"uIi, .ur"iubesti sulletul meu"2. Aceastd rer"ruri i; u.; obarsra-in lubirea de
cea mai inainte de veci pentru
care este omul dup5 chipul lui
t al credintei Si harul inndscut

,,8:"*a in el insusi o oarecare

anumit punct. De la o ul oer'rpe-iv: a privi intr-un

y:iy?e. intelectuJi, iar de iSoll#"r,ii.l,"rt;il:ili.:
Multiplele puncte de ved
cAnd ochiul sulletului vede realitat
viziune, care nu este nicidecum
iubire, qe infafigeazd ca o "teogno
crare". In adevdr, catarsisul us&tic
aparente, iar viziunea lui Dumnez,
dec6t puterea Sa. Numai in puterei
cunoaste, qi in cohabitarea dumnezeiascd,, gdseqte sufletul conditiile

intelectuald, adicd
Care Se ddruieste
reali a infelegerii
a vecindtSfii dum-

RAsaritul deosebegte. qe qe .o. parte ,'inteligenfa',S orientati spre
coinciden{a celor opuse 9i ducdnd la "unitatei-si'la-"iitit"tl" p;;Tri";
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J. stantur Grioorie de Nisa, Beatit. or.'6; p.G. c+, 1269 B.c. Aceasti cunoa$tere
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Te_ologia confine un element doctrinar, invdfdtura obiectivd a
Bisericii, cateheza sa, dar lduntric ea ii ascurtd pe sfinti, se nii".i-" ain
experien{a lor pnevmatofori a cuvdntului. Astfel, a$a curn arata 9i tiflul

Oeol"oTicrg -
pe care nuJ
rcepe cuvin-
Dumnezeu;

aj un ge m ta D u&ne ze u, dec dt r"-rT lX'L 

"',, 

il,X Il "rT. J :tfiil: ;:
mai inainte in El.

In wemea sinoadelor, toate luptele dogmatice pentru Adevir nu
au un singur scop: sd arate
mintuitoare 9i tocmai din
Spre deosebire de curiozF

intrebdrilor de viafd sau de moarte penku ""*1".X'r?*i:tfl',*'#:

isericegti, expunerile teoretice trec
texte de rugdciuni 9i de dialog cu
de in aceste momente ,'flaiara

lucrurilor". Poate cd este cea mai bund definitie a teologiei. TeoLgiu
este rnai mult arte, decdt Etiinti sistematici, 9i ea descof,era adevarul
ascuns, at6t al celor ceregti, c6t gi al celor p5mdntegti si'ne initiazd i,n
conlucmrea - comuniune cu lumea reald a lui Dumnezeu.-r"og"ori"
vie, degi confine elementul doctrinar al cateheze,, t"otogi;';i s"
infdtiseazE in nizuinfa sa ultimi drept: calea experimentata i unirii cu
Dumnezeu.

^ l"n\y Parinti, teologia estg inainte de toate contemprarea Treimii:
Oeopia r!'q &yicrq Tp_r&6oql6. Or tradifia patristici tigaJuieste ca
vreun om poate si aibd o viziune directi a fiintei divirie, deoarece
aceasta este incognoscibili in sine, totugi ea susfine ci putem s6 vedem
lumina 

.dumnezeiascd, reflectat5 inainte de toate in oglinda *Retutui
puntrcat; acesta primegte in el discul soarelui gi se scufundd in senti-
mentul apropierii de Dumnezeu.

Cunoagterea aceasta prin conlo insdsi
teologia mistici.. Desigur, e vorba de suflei,
care nu poate fi vdzuti decdt cu ochii elului,,.

15. Sfintul Grigorie de Nazianz, Or. lS; Evagrie, Cent.;7,52; practicos, tr, 3;
P.G.,40, L22tD.
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Nu este vorba sd gtim despre Dumnezeu, ci s5-L "avem pe Dumnezeu
in noi"17. Dincolo de "teologia simbolicS", incepe cd se confureze
constiinta progresivd a prezenlei lumindtoare a Cuvintului, deci
cunoagterea Sa. Evagrie PonticullS, care a influenfat putemic intreaga
spiritualitate risiriteani, declara: "Cel ce nu a vdzut pe Dumnezeu nu
poate sd vorbeascd despre E1'19, dar precizeazl, indatE, ca sd inldture
orice echivoc: "Cine doregte si vadd chipul Tatdlui care este in ceruri
nu cauti pentu nimic in lume sd perceapd o formi sau o figurS, in
timpul rugdciunii"2o. Contemplarea corecti ne pregSteqte spre
viziunea liuntrici a sufletului, ca "sdlag al lui Dumnezeu"2T: "Cel ce

este in rugiciune e imbr6cat cu lumina fdrd form5, este ldcaqul lui
Dumnezeu"zZ. Vedem o legdturd strinsd intre teorie gi praxis:
"Grdbeste-te si-ti schimbi chipul in aseminarea cu Arhetipul"23.

ascetic al reflectate de suflet si
rugiciunea Grigorie de Nisa qi lui
Evagrie si explic6 si notiunea de
mistic: "Daci tu eEti teolog, te rogi cu adevdrat, iar dacd te rogi, atunci
esti teolog"25. Prin urmare este teolog cel care stie sd se roage, iar
opus-ul liturgic (lucrarea) structureazd sufletul astfel: comuniunea
neincetati cu Dumnezeu, gi, in cazul acesta, teologia devine descrierea
prin cuvinte teologice a prezenlei luminitoare a Cwdntului. Teologia
nu este o speculafie asupra textelor rnistice, ci chiar calea misticS, cea
care dd naqtere unidtiizT . Ea cere cregtinului sd se intoarc6 la puri-
tatea suflefului, sd lepede cele lumegti, pini ajunge la starea sa pre-
conceptuald, de receptivitate pur adamicd: "Contemplarea era privF

19. Cent.,5,26.
20. Traitt de I'oralson, ll4.
2L. Practicos,l,TL.
22. Cent.,7,2l.
23. Gnosticos, 151.
24. Sfintul Grigorie de Nisa, P.G., 44, 740 A.
25. Grand Cattch. 37 ,12.
26. TraiE de I'oraison,60.
27. Sfintul Dionisie, De div. nomin.,70L b.
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legiul lui Adam in rai"2a gi are nevoie, agadar, inainte de toate, de
"darul rugdciunii"zg. Teologia se haris-
matic6, fiindce "nimeni nu poate dacd
nu-l invatd insugi Dumnezeu"; Si lucru
ilseplat', spune ironic sfintul Grigorie de Nazianz 9i justificd aceasta,
cind declard: "Dar este si mai bineid te purifici pentru Dumnezeu,,3o.

Ortodoxia nu este religia,cuvintului aga cum o infelege Reforma,
qa nq q9 exprimd cu termenii unei dialectici care, chiar dacd este "para-
doxali", rdrndne totugi conceptuald. cdnd citeqte Sfdnta scripturi,
Rdsiritul cauti sd heaci dincolo de exprimarea prin cuvinte, rpr" u
ajunge la cel ce a pronun(at invdtdtr.rrill dintr-insa: "inaintea'oricarei
citiri, roagS-te gi cere ajutorul lui Dumnezeu, ca sd {i Se descopere,,,
invat6 sfdntul Efrem. Fireqte cd acesta este un dialog intre sufletui
omului Ei Duhul lui Dumnezeu, dar e un dialog care genereazd unitatea
'lindumnezeitoare": "Dumnezeu nu se unegte decat cu cei ce sunt dum-
nezei", spune Sfintul Simeon3l
ucenicii sdi in teologie, ca sd do
Pentru Sfdntul Macarie, un teolo
0co6i6crxroq, iar invifitorul este
Simeon, face dinh-un erudit un te
informeze intelectualicegte despre Dum'ereu, ci si se umple cu
Dumnezan; "ca dupd ce L-am primit irn noi, si devenim ceea ce este rasz.

P{in(ii cuno5teau admirabil cultr.rra timpului lor; ei se foloseau de
inbegul aparat tehnic al gindirii dar nu s-au oprit niciodatd la teologia
concepte[or, ci au nizuit la "stiinh care devine iubire"3Q.

Spre deosebire de orice pietism pasiv, harul cere fapta (pra:<s), el
e$e, !n adevir, - oripzrpcr(rq, dar daci tot Dumnezeu-da ii virtritile,
ahmci omul este chemat sd aducd 9i din partea lui "osteneala fiecdreia
din virtutile sale"34. Sfintul simeon reiuze jurisdicfia sacramentali
celui care se mul{umegte cu latura sa formali. cuvdntul "virtute" are un
inteles mai bogat la PErintii bisericegti, decit infelesul sdu obisnuit din
d_octrina morald; el inseamni mai cur6nd "valoare" sau "sfintenie":
"Omul este asemenea cu Dumnezeu, prin virtute''3s pentru SfAntul
Vasile "adevdrata teologie ne lipereazd de patimi',36, iar Niceta

28. Doroftei, Doctrina , 7.
29 Evagrie, Trai€ de I'oraison, 87.
fQ. Qfltut Grigorie de L2,P.c.,35, cot. 188.
31. Philokalrb (traducer i), Londra, 1951, p. 113.
32. Sfintul Grigorie de A.
33. lbidem, P.G., 44, 96 C.
34. Auva Isaia, Logos, 22, nr. 8.
35. Sfintul Grigorie de Nisa, in p.G., 44, lL77 A.
36. P.c.,31,581A.
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Stetatos definegte cunoagterea cregtind ca o cunoaqtere activd prin
fapte. Sfintul Maxim3T noteazd: "Teologia fard fapte este teologia
demonilor". Dinamismului credin(ei ii rispunde "darul duhovnicesc al
Sfdntului Duh, care descoperd intelesul teologiei"38. Teognozia este
pne'.matoford gi^presupune invocarea ilumindrii asupra sufletului purifi-
cat prin ascezd. In ultima analizd, Duhul Sfdnt este adevdratul subiect al
cunoagterii teologice, El lace cunoscut gi reveleazd Cuv6ntul, tot aga
cum este gi obiect, cdci "din al Meu va lua, ca sd vd vesteascd" (Ioan
76, 74. Existd numai o revelafie, care izuor6gte din Tatdl. se realizeazd,
prin Fiul 9i se desdv6rqegte prin Sfintul Duh. Iisus vorbe$te despre
venirea Sa in cuvinte care arati comuniunea: ''Noi vom veni gi ne vom
Iace locuinfd" lloan 74, 2A, de aceea: "Dumnezeu numegte lericire nu
o- oarecare cunoagtere despre El, ci conlocuirea Sa in om,,39."Mullumescu-JiJie, Doamne, pentru cd Tu, Dumnezeu cel ce
stdpdnegti toate, Tu Te-ai fdcut un singur suflet cu mine, fira ameste-
care gi fara despd(ire" o. Principiul teandric ne inva{d cd omul nu este
subiect, persoand, decdt atunci cand este membru al fiupurur;
congtiinfa sa are o structuri colegiald gi sinergici.

Teologii nu sunt pugi cu spatele la perete fald de imposibilul
sfinfeniei, dar tofi socotesc cd este necesar catarsisul ascetic, precum gi
cutremurarea dinaintea slujirii harismatice, ca s6 ajungd la sfinfenia lui
Dumnezeu gi sd depdqeascd orice vanitate a gtiin{ei pur enciclopedice:
"Cel ce-si intoarce privirile sale spre teologie are viafa sa in desdv66itd
armonie cu credinta sa"41. Ortodoxia s-a dovedit foarte cumpitatd in
decemarea titlului de "teolog" in cel mai inalt grad. Numai trei per-
soane il au, ca atribut al sfinfeniei lor: SfAntul Ioan Teologul, cel mai
mistic dintre cei patru evangheligti, SfAntul Grigorie Teologul,
"cintdretul Sfintei Treimi", si SfAntul Simeon Noul Teolog4z; autorul
imnelor care preamdresc unirea ipostatici a Sfintei Treimi. Aceastd
alegere aratd ci teologia nu este o indeletnicire a rafiunii, ci, asa cum
ne inva{d Sfdntul Pavel, ea este cea a "gdndirii lui Hristos" ll Corinteni
2, 16l.; practicd in cel md inalt grad, dezbrdcati de orice specula(ie
fdrd rost, teologia are in vedere unirea indumnezeitoare, theosr's, 9i
ac{ioneazd prin cunoagtere-comuniune, participare. Or, tot ceea ce

37. Ep 20, P.c., 91, 601 C.
38. Evagrie, Cent., 4, 40.
39. Sfintul Grigorie, VI-e Homblie surles Blatitudes, P.G., 44,1272 C.

^^^ 40. Sfdntul Simeon, Hymnes de l.Amour d.ivin, "Vie spirituelle", 28, 1931, p
202.

4I. Sfintul Grigorie de Nisa, In Ps., c. 14, P G., 44,577 D.
42. Unul din cele mai viguroase temperamente poetice ale cregtinismului

rdsdritean, dupd P. Maas, in "E.O.R.', 7928, p.97
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este participat preschimbd in sine pe cel ce participd43. Cind Pdrintii
au initiat pe credinciogi in teologie, au statomicit cd asceza este o into-
ducere in arta teologici, iar rug5ciunea, o condi(ie - ran&.or,oorq -a
gandirii 44.

2. Metoda teologici a Pirintilor

Cu fata spre Dumnezeu, teologia rdsdriteani se infdtiSeazi mai
intii ca teognozie apofaticS,t ca negare a egti,
antropomorf e; esle o apropiere de intuner iatei
lumini dumnezeiegti. Axioma apofazei sund noi
qtim numai ci este - 6tr 6oriv - 9i nu ceea ce este4S - ri i,or,tA6.
Abia la XIII, sub indemnul traditiei augustiniene gi al
dorintei directE, Apusul a dearoltat o t-ologie precisd
a viziun a cunoagterii de Dumnezet lald cdtre fafd.
Pentru Rdsdrit, atdt de sensibil la impenetrabilitatea secretului dum-
nezeiesc, "nimeni nu a vizut vreodatd pe Dumnezeu", ci Fiul ni L-a

lui Dumnezeu este mai presus de orice nume, de orice cuvdnt, qi de
aceea avem o mulfime de nume: Bun, Drept, Atotputernic. Chiar
atunci cind noi spunem infinit si neniscut, prin aceastd formd negativd
mirturisim neputinfa noastd 9i ajungem la apofazS. In inteles absolut,
Dumnezeu este incomparabil. Nu poate fi comparat, intruc6t nu existi
absolut nici o scard de comparatie. CAnd spunem Dumnezeu sau
Creator, noi nu indicdm decit fata Sa intoarsi spre lume, Dumnezeul
"iconomiei", a providentei gi nicidecum Dumnezeu in El insuqi. Asdel,
teologia catafaticd, pozitivi, "teologie'simbolici" nu se aplici decdt

43. SfAntu! Grigorie de Nisa, in P.G., 44,740 A.
44. Evagrie, Cent, supl. 29.
45. Dar aici Iiinta nu este cea a creaturilor.
46. Sfintul Maxim, P.G., 91, L229 C; 9L, L224 B.C.
47. A se vedea Tixeront, Histohe des Dogmes, l. 2, p.20\ tot aga 9i SfAntul

Maxim, Com. la lerarhia cereascd a lui Dionbie, 4, P.G., IV, 53 B.C.
48. Ed. Bedjan, p. 320.
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acestor atribute revelate, adicd numai manifestdrilor lui Dumnezeu in
lume. Aceastd cunoagtere a lui Dumnezeu, prin actele sale, nu este cu
putintd decdt datoritd revelatiei si suprimd de mai inainte orice
"expunere ra{ionald", orice metodd logicd deductivd, relativ la Fiin(a
Sa inexprimabild. Traducerea sa in universul conceptelor nu este
decdt o expresie cifrati, o "apropiere plSsmuitoare"; realitatea pe care
o mdrfurisegte aceasti traducere este absolut originali, ireductibilS la
vreun sistem de gdndire. Dimpotrivd, un "Dumn€zeu logic", in care
principiul logic s-ar transforma in atribut, nu ar fi decit un idol fabrF
cat. Un nimb de td,cere este trasat de jur-imprejurul abisului lui
Dumnezeu.

Metoda catafaticd opereazd cu afirmatia, dar definindu-L pe
Dumnezeu, dindu{ nume, ea il limiteuzi Ei-si constituie propria sa
invd(dturi ca o invd{5tur5 incompletd, cdci prin ea vede, "ca prin
oglindd, in chip intunecos, nedesivdrgit" ll Corinteni 73, 74. Metoda
catafaticd hebuie completatd cu metoda apofaticd, care opereazd cu
negafii sau contrarii a tot ceea ce este in acest univers. Teologia pozi-
tivd nu este, in nici un chip, devalorizatd, ci precizatd, temeinic, in
dimensiunea ei proprie $i in limitele sale. Teologia negativi ne
obignuiegte cu distanfa mhntuitoare pe care n-o putem trece-.
"Conceptele cugetdrii pldsmuiesc idolii lui Dumnezeu, zice Sfdntul
Grigorie de Nisa, dar numai uimirea infelege ceva"49. Uimirea, chiar
dacd este adevdratd prin ea insdqi, totugi este simptomatici pentru
acea atitudine justi, care se situeazd dincolo de orice cunoagtere, "din-
colo chiar de necunoagtere, pini la cea mai inaltd culrne a Scripfurilor
mistice, acolo trnde tainele simple, absolute qi nestricdcioase ale teolo-
giei se rev,.eleazd,, in intunericul cel prea luminos al liniqtii"5t).
Dimpotrivi, sensibilul gi conceptualul atenueazd sensul ascuns si ne
deruteazd in evaluarea lor exactd. Aceasta nu inseamnd insd agnosti-
cism, "cdci, datoritd chiar acestei necunoagteri, noi cunoagtem dincolo
de orice gindire"sl. Aici nu este vorba de incapacitatea omeneasci, ci
de addncul de necercetat si de necunoscut al esentei dumnezeiegti.

Obscuritatea inerentd credintei apdrd taina prezentei lui
Dumnezeu. Este o taini, cdci, in mod paradoxal, cu cAt Dumnezeu
este mai prezent, cu at6t este mai ascuns, mai intunecat. "tntunericul
strdlucitor"S2 este un mod de a exprima prezenla cea mai reala 9i in
acelaqi timp cea mai insesizabild, ba, mai mult, omul nu poate experia

49. De vita Mols., P.G., 44,377 B; /n Cant., P.G., 44, 1028 D.
50. Dionisie Areopagitul, Teologia misticd, P.G., 3, 1000.
51. Dionisie, Teol. misticd, P G.,3, 1001.
52. SfAntul Grigorie de Nisa.rDe Vita Moys, P.G., 44, 1001 B.
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decit "picituri de intuneric"S3. De aceea, credinfa, in in{elesul deplin
al acestui cuv6nt, se infSfigeazd, la Sfintul Grigorie de Nisas4, ca sin-
gura cale a unirii, cdci aceasta indici starea unui suflet care nu-gi mai
are centrul in sine insugi, pentru cd renunfd total la el insu5i. Se vede
ci taina luminii 9i taina intunericului coincid gi culmineazE in
infelegerea suprema, care se recunoaqte Si in iubirea ce se
deposedeazd pe ea ins5gi. Aceastd cunoagtere, deosebitd de orice mod
filosofic de a cunoagte, este "cunoa5terea prin asemdnare", sau
cunoagterea prin analogie - participare. Ea nu se reduce la un simplu
corectiv, la o rechemare la prudentE55, ci constituie o teologie
autonomd, cu metoda sa proprie.

Cunoagterea, ln aceste condilii, nu inseamnd o abdicare pur qi
simplu de la gnoz5, cdci ea nu diinuiegte decit in mdsura in care se
deplqegte, ca si cigtige sufletul, pierzindu-I. Negarea apofatici
suprainal{d sufletul omenesc ai-l adund, {dcindu-l "locagul lui
Dumnezeu". El nu mai poate sd se deschidd decit la rdspunsul necreat,
care vine de la Dumnezeu. Astfel, cuvintele Prea-bun sau Supra-exis-
tent sunt negatii-afirmafii care ne dau o oarecare descriere pozitivd a
ceea ce este de neinfeles. Dar ea se sifueazd in puncful in care sufleful
se aruncd in experierea care dd nastere unitdtii.

Rugdciunea liturgica "veniti credinciogilor sd ne indltdm inimile 9i
sd ne adunim in cimara de sus", indeamni la indltarea sufletului, ^n

apropierea lui Dumnezeu prin participarea la ordinea superioard.
"Cdmara cea de sus" simbolizeazi aceasti ordine si in acelagi timp se

referi la taina euharistieFunire. Nu este vorba sd adaptim nicidecum la
logica noastrd antinomiile dogmatice, ci sd ne schimbam fiinla noashi,
adaptindu-o la ordinea Duhului Slint (indumnezeireal. Cind il cauti
pe Dumnezeu, omul este gdsit de Dumnezeu; c6nd urmdre5te adevdrul
Sdu, adevdrul il ia pe om gi il transpun e la nivelul eonic al impdrtfiei.
"A-L gdsi pe Dumnezeu inseamni a-L cduta neincetat... aceasta
inseamnd s5-L vezi cu adevdrat pe Dumnezeu, c6nd nu te-ai sdfurat
niciodatd sd-L dore9ti"s6. Apofaza 5i ca metod5 il invatd pe'orice
teolog atitudinea corecti fati de Stiinta sa teologicd,: omul nu
speculeazd, ci se schimbd.

53. S{intul Grigorie de Nisa, P.G., 44, 1057 A.
54. P.c., 45, 945 D.
55. Toma de Aquino, Quaestiones disputatae, qu. VII, a, 5.
56. SfAntul Grigorie de Nisa, P.G., 44, 97 A,44, 404 D.
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Sulleful recunoagt€ pe Dumnezeu in propria sa neputinfi, in acful
de renuntare la sine 9i in cel de a nu-gi mai apartine. Jertfa 9i dispreful
de sine insu$i alcdtuiesc receptivitatea contemplativd, prin smerenia
care se hansformd in act. Sulletul curat $i gol se mentine in veghea
dumnezeiascd; gata pentru venirea-pamsie a lui Dumnezeu, gata sd

vie(uiascd apropierea Sa, Un teolog adevdrat depdseste punctele de
vedere ale multiplului 9i vede cu ochii Porumbitei; cu ochiul Duhului
Sfdnt el conternpld Monada divind, care "rdmine ascunsd chiar atunci
cdnd se arat5"57.

57. SfAntul Maxim, .Ambiigua; P.G., 91, 1048 D; 1049 A
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din punct de vedere metodologic, o antopologie a lui Dumnezeu62.
Sfdntul Grigorie de Nisa63, care cunoa$te perfect principiul confor-
mititii, porneste de la Dumnezeu, adicl de la prototip64, ca sd
in(eleagi tipul 9i sd defineascd esenta omului, ca chip al Celui cg este.
El "reconstituie" omul cu ajutorul a ceea ce este dumnezeiesc. In felul
acesta, Pirintii rdsdriteni construiesc teologia omului. Pe de altd parte,
concep(ia antopologic6 depinde Ei de momentul in care situim ori-
ginile omului. Daci incepem cu omul de cdnd a cdzut in pdcat, atunci
nu-i vom examina destinul sdu dec6t intre parantezele istoriei
pdm6ntegti. in acest caz, vom incepe sd citim Sianta Scripturi de la
capitolul al treilea al Genezei gi ne vom opri la istorisirea Judecdtii din
urmi.

Fericitul Augustin, doctorul inv5titurii despre pdcatul originar, a
pus accentul cel mai putemic pe corupfia radicald a firii omenegti, in
teza sa pesimistd despre massa damnata. Aceastd viziune conduce in
mod logic, cu o acuitate tragicd, la consecin(a sa gi, iatd, doctrina pre-
destindrii. Fericitul Augustin nu a dezvoltat aceastd teorie a
predestindrii pdn6 in ultimele ei consecinte logice, care l-au determinat
si se opreascd inspdimdntat, in fa{a acestor redutabile consecin{e, din
pricina activitdtii sale pastorale, ca episcop de Hippo. Mai tdrziu, in
vremea Reformei, altii, cu un curaj aproape sdlbatic, au ajuns pind la
ultima expresie logic6 9i implacabild a acestei doctrine: conceptia
despre o dubld predestinare65. Aceasta inseamn5 cd Hristos, in
milostivirea Sa, nu $Fa virsat singele decit pentru alegii SAi, 9i ca
Dumnezeu a blocat chiar actul creirii lumii, printr-o impdrfire inifiali: a
inceput cu iadul, locul celor condamnati, 9i a creat o categorie de
oameni, ca sd-l populeze; iar in felul acesta $i-a manifestat dreptatea Sa.

Ortodoxia a dovedit o admirabild pruden{i, pentru cd nu a vrut
niciodati sd formuleze o dogmi cu privire la soarta ultimS a omului.
Din fericire, aceastd taind nu poate fi dezlegatd qi orice speculatie
asupra timpului $i etemitdtii, gingagd prin ea insdgi, se opregte in fata
expresiei scriphrristice: aitilvuq tctv cricJvov - "veacul veacurilor"; iar
aceasta nu poate contine nici o doctrind clar5, cici nu inseamnd altce-
va decit o oarecare mdsurd, un interval de timp. Pe de alta parte, con-
cepfia despre coexistenta vegnici a iadului 9i raiului etemizeazd dualis-

62. Aceasta se cheamd teoria psihologici a procesiunilor, in care se face o analizi
subtild a sufletului, ca sd se gdseascd in el chipul Treimii. Cf. Augustin, De Trinitate,
P L.,42,93L-982.

63. De opificio hominis; Macrina; Ad imaginem Dei.
64. Omul nu poate fi definit decit de sus, de la Arhetipul sdu dumnezeiesc si, pen-

tru aceasta, teologia ortodoxd nu acceptE ideea "naturii pure".
65. Calvin afirmi cd cine admite alegerea prin har, dar tdgdduiegte alegerea prin

moarte,sdvArgeqte "o copildrie", "o gravd prostie".
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mul binelui gi rdului: dacd acest dualism nu este de totdear-ura , este pen-
tru totdeauna.

Deoarece pdcatul este o pervertire, orice antropologie care
pomeqte d,e la elemenful demonic al firii omeneqti se gdsegte irrcercuitd
de termenii sdi imanen{i: la inceput, ingerul cu subia de foc, care
opregte intrarea omului in rai, iar la sf3r5it, inlricogata judecat5, cu lacul
de foc. Raiul 9i lmpdrdfia lui Dumnezeu's-ar gdsi in ruptura niverelor
ontologice, absolut transcendente, fafd de destinul lumii de aici66.
Deoarece lipsegte o in chipul tui
Dumnezeu din om, care antropolo-
gie, intruparea gi harul e arbitrare
divine, care-l constrdn o realitate
transcendentd omului, din ceva care-i este strdin gi exterior (gratia
forensisl.

tatea, iar sp_atiul orientat in chip liturgic este de pe acum Rdsdriful
Impdrdfigloa. Eternitatea nu este nici inaintea timpului gi nici dupd
timp, ci ceea ce il deschide asupra propriei sale dimensiuni.

Jud ot ti
privegte se d
menului ui (s
grarea i ti in
creaturii celei noi transcende sfisierile timpului istoric cdtre venirea

66. Dar, in slujba de la Crdciun, textul liturgic, interpretAnd loan 1, 51, soune cd
ingerul cu sabia de foc se depdrteazS de arborele vietii; euharistia

qZ. P G., 49, 401; tot Sfintul Grigorie de Nisa, Despre fechrc,in p.G., 46, 374 CD.
68. Annus est christus - cdci intreg anul liturgic ai toate zilele sale formeazd ziua

mAntuirii. Templum est cfiristus - cdci ioate punctele spaliului sunt particulele lui
Templum mundi, ele sunt sfinfite in mdsura in care participi la prezenla universald a lui
Hristos.
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59. Sf6ntul Isaac, Wensinck, p. 310.
70. Marcu Eremitul, De la juslifrcation par les oeuwes, in "philocalie',, vol. I.
71. A se vedea A. Baum, Contemplation et asclse, in',Etudes iarm€litaines",

1949, p. 51.

5-Ortodoxia
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decit de ddruirea totalS de sine insuqi altuia, nu mai este deterninism,
ci este desfiintarea oricdrei forme de limitare egocentricd, sau posesivS,
fiindc5 jertfa este insdSi formula libert6tii, in care culmineazd iubirea.

"Voi veti cunoagte Adevdrul si Adevdrul vd va face hberi" lloan 8,
32. Initial, in momentul cdnd ne intAlnim cu adevdrul, nu putem sd-l
cunoagtem decdt in mod liber, cdci orice bine, daci este impus cu
forfa, se hansformd in rdu; in schimb, adevdrul aduce un confinut pozi-
tiv oricdrei forme de libertate, o umple (E{eseni 4, 241, o lndreapti 5i,
cu aceasta, ltbereazd in mod real. Libertatea incd negativd sau goal6,
adicd acel "a fi liber de", llrece la libertatea pozitivd d€ "a fi liber pen-
tru". Ubertatea este forma adevdrului, adicd acel "cirrn" al sdu, iat aces"
ta este confinutul libertitii, adicd "ce"-ul siu. DeE ,sFltrl€fir cE
continutul libertitii constd in indi{eren{a alegerii, arb&ariul - liberwn
arbitrium -, in acest caz ea este lipsitd de continut, cicri acesta eoinciJe
si se identific5 cu forma sa: libertatea liberS, arbitrariul pur. Pe de alt6
parte continutul pozitiv: adevdrul nu poate fi decit c. chemare, 6
invitafie la "banchetul valorilor", invitatie care implicS.virtualitatea urnri
refuz posibil .De aceea, in Sfdnta Scripturd, dreptatea, t*deqa, fin con-
secinti justificarea, nu are un infeles juridic; ea este simptomaticd pen-
tru adevirul comuniunii noastre cu Dumnezeu, pentru iubirea reci-
procd. Credinta este acest da, addnc g tainic, pe care omul il spune la
ob6rqia fiintei salg; in acest caz, "omul se indrepteazi prin credinfE"
lRomani 3, 2E.ln actul credin{ei, omul se l5muregte pe el lnsrg, se
situeazd liber, hotir6t 9i total in obiectul eredkrtei s&:.c5ci adevirul
religios, dreptatea sa il confirma, il jwtilhd. De indati €e perisim cul-
mile apofazei, rafiunea igi arurtcd plasa deformant6 a propriilor sal€
dimensiuni si ingrideSte misterul. Chiar prefkul prae, frr praescientir qi
praed estinatia, "incapsuleazd" infelepciunea lui Dunrneetu in categorlile
timpului si reduce intruparea numai la soteriologie (dortrtna m6ntuirii).
Daci mai aplicim gi legea cauzalititii la dedega
Si daci punem prea apisat accenful pe acea
instrurnentalS, atunci putem si in{elegem ezitdfile Rclorftatofilor
(supralapsismul), cdnd a fost vo-rba si recunoascE Adarn,
chiar inainte de cdderea sa. tn cazul acesta, n Adam
arhetipul universal al lui luda, adic5 un simplu nreednism care se
declangeazi implacabil 9i gr5begte acfiunile lui Dumnezeu? Ubertsea
realizatd apare, afunci,
neizbutitd, cdci, fird c
redusS, astfel, numai la

in R5sdrit, mdrturia - destul de semnificativd - a Sf8ntului Isaac
Sirul (secolul VII) ne aduce nu numai concep{ia, ci $ experienft unui mare
ascet, ale cdrui cuvinte evoci toatd ariditatea deSertului, dar mai ales

pdstreazi incd vii trdsiturile acestei "llecari a lucrurilor", al cdrei
vizionar sbdlucit a fost el. in misiunea pimdnteascd a lui Hristos el
contemplS mila Lui nemdrginitd penhu oameni. Or, dragostea Oelui
iubitor de oameniT2 depdgeqte cu muh aspectul soteriologic si ajunge
pAnE la tulburdtoarea bogdfie a inhupdrii, care ar fi awt loc, chiar fdrd
cdderea in pdca173.

Rafiun nu vine de la om, ci de la
Dumnezeu: fa Sa cea mai inainte de veci gi
de negrdit d din omenitatea Sa o Teofanie,
locaqul Sdu. "Cuvdnh.d a coborit in Adam

sparte de hristolo-
intrupat nu a fost

Shdlucitele sinteze ale Sfdntului Maxim MdrturisitorulTs subliniazd
acest punct de vedere gi prelungesc linia lui lrineuT6 si a Sfintului
AtanasieTT: "Dumnezeu a creat lumea ca si Se facd om, gi ca omul sE
se facd dumnezeu prin har 9i sd participe la existenfa dumnezeiasci...
In hot5rdrea Sa, Dumnezeu a decis sd Se uneasci cu fiinfa omeneasci,
pentru ca si o indumnezeiasci, ceea ce depdgegte iertarea gi m6n-
tuirea".

infelegerea crea(iei nu este posibild decit in Dumnezeu-Omul:
gi creatd in toati mdrefia realitdtii intrupErii.

osibild a cdderii, Dumnezeu a sculptat chipul ome-
epciunea gi omenitatea cereasci 9i eterni a lui

Daci intruparea ar fi fost determinatE de
Satana, r5ul, ar fi conditionat-o. Pdrintele Ser
aten{ia asupr?r formulei Creanlui de la Niceea:

72. Dionisie Pseudo-Areopagitul numegte intruparea, Filantropia - dragoste de
oameni, termen care a ajuns cel mai des intrebuintat ln liturghie.

73. Mar. Isaac Ninevitae, De pedectione religiosa. A se vedea lr6n6e Hausherr,
Un pr6curseur de la th6orie scotl'ste sur la fin de I'lncamation, ln "Revue des Sciences

75. A se vedea Ad lfialassium Scholiae,ln Capit. Teol.
76. A se vedea Adversus haereses 9i Eprdeixis.
77 . A se vedea De incarnatione conha arianos.
78. "Cel dintii ndscut din ^rntreaga fSpturd" lCol. 1, IO; "Omul cel de-al doilea e

din cer" ll Cor. 20, 47);"Fiul Omului coborit din cer" ltoan 3, 111.
79. Agnus Dei, Aubier, 1943.
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ratia precisi a intrupirii, universalismul dimensiunii sale care nu
exclude pe nimeni 9i totugi realizarea sa rSmdne o taind care ne
depSgegte qi care nu n€ perrnite si prevedem nimh: cel mult ne oferd
doar o speran(d deschisd. Dar aceasti speranta deschisl poate sd mai
insemne qi faptul cd apocatastaza nu depinde numai de Dumnezeu, ci
si de iubirea noastrd, de minunea acestei iubiri...

2. Temeiuri biblke ale alcdtuirii fiintei omenegfl

Biblia folose$te unii termeni care poarti pecelea unor epoci 9i
structuri deosebite. Agadar, vocabularul siu "tehnic" e lipsit de preciae
si cdteodat5 este aproape inevitabil sd facem confuzii aparente intre o
carte gi alta, sau chiar inte un Testament $i celalalt.

Ca sd intelegem antropologia biblicd, mai inainte de toate hebuie
sE abandondm total dualisrnul grecesc clasic dintre suflet si trup, care
erau socotite doud substante ce se luptau intre ele: "trupul este un mor-
mdnt" pentu suflet, outpa - otpa. Biblia situeazl lntr-o alt5 perspec-
tivd conflictul pe care orice fiinti omeneasce fl poartd in sine: gindul
Creatorului, dorintele Sale se opun dorintelor creaturii; sfinfenia se
opune picatului, norma, pervertirii; libertatea, necesititii. Carnea,
bAsir, o&,pl inseamnd ansamblul, complexul trupul viu. Omul a ieqit
din m6inile lui Dumnezeu "suflet viu', el nu are suflet, ci este suflet, el
este corp, este ryu76r1, nefes. Dacd suflaul dispare, ahnci nu rdmine
un trup, ci numai tdrdna pimdntului, cici "firina se intoarce in
[arana .

Tot ce a fost creat este "foarte bun": rdul nu vine din conditia de
creaturd, cdci fiinta a fost bund dintru inceput, iar rdul i-a fost strdin.
Riul nu vine de jos, de la ce este trupesc, ci de sus, de la ce este spirF
tual. Originea rdului o gdsim in lumea ingereascS, apoi in alegerea spF
ritului omenesc. Nurnai in al doilea rind rdul pdtrunde si se instaleazd
in "fisurile" fiintei, sfdrdmate in integritatea ei,pervertitd in struchrra sa

ierarhicd. Aceste premise sunt absolut necesare, ca sd putem intemeia
personalismul biblic. Gnosticii sustineau c6 pluralitatea ipostazelor
omenegti este determinatd de faptul cd spiritul a cdzut in sfera rnateri-
a[5, dar in doctrina cregtind mintuirea nu inseamn6 eliberarea de
materie, nici revenirea la acel "Unu" al neo-platonismului. Ordinea nor-
mativd a cosmosului posfuleazi "implinirea" planurilor $i a tuturor ele-
mentelor constitutive ale fiintei omenegti, integrate in spiritul sdu. Acest
caracter de integritate face ca inheaga cunoagtere, in intelesul biblic, si
nu fie nicidecurn un exercitiu autonom al unei singure facuhdti a spiritu-
lui omenesc, ci participi i,n intregul lor (eweii cugetau cu inima) 9i de

Si Se inbupeazi "pentru noi oamenii 5t pentru a noastri mintuire".
Densitatea cuvintelor Crezului exclude orice idee de repeti{ie, fdrd
motiv. Cuvintele "pentru a noastrd mintuire" aratd rdscumpdrarea, iar
"pentru noi oamenii", indumnezeirea; 5i una qi cealaltd ne dau putinta
si intelegem intruparea. Teologia Sfintului Duh, a slavei gi a sfinteniei
obligd la depigirea aspectului negativ doar de purificare de "existenfa in
Satana", pentu fixarea in latura pozitivd 9i absolut creatoare a "vietii iri
Hristos". "Preo{ia impdrdteascd" in urma precursorului8o nostru,
Hristos, pitrunde chiar de pe acum dincolo de catapeteasmd, in sanc-
tuarul trinitar, ca si participe [a functia liturgici a Arhiereului in veac
lEwei 6, 19-2q. In euharistie, realitatea cereascd a lui Hristos ajunge
realitatea noastri. "Restul sd fie venerat in tdcere", spune Sfdntul
Grigorie de Nazianzal gi ne pune in fafa unei evidente care nu are
nevoie de nici o analizd "cici duhul multimii nu este in stare si
inteleagd addncul cuvintelor... nu trebuie sd deschidem ochii celor
nechibzuiti asupra adincului milostivirii"s2. intruparea are scopul si le
adune pe toate in Hristos, atit pe cele ce sunt in cer, cdt si pe cele de
pe pimdnt",lEfeseni 7, 701, ca si scoatl la ivealS "intelepciunea lui
Dumnezeu, taina cea ascunsd pe care Dumnezeu a rinduit-o, mai
inainte de toti vecii, spre mirirea noastrS" lI Corinteni 2, ff.

Iconomia slavei este mai presus de ori
omeneascd, mai presus de lucifer sau de
ultima treaptd a comuniunii. Inomenirea lui
dinaiirte in dogma indumnezeirii, pe care o presupune $i din care
izvorigte 9i se impljnegte. Ispdgirea gi judecata corespund ciderii in
picat. Addncului Intrupirii nu-i corespunde decAt Impdrdtia lui
Dumnezeu, pentru cd este chiar implinirea ei. De aceea Biserica este
socotiti organismul m6ntuirii, calea gi mijloacfle sale sacramentale,
dar, in acelagitimp, 9i mAntuirea insigi, venirea Impdrifiei. Dimpohivi,
antropologia sirnplilicatd in curentele sale extemiste incepe cu pdcaful
originar gi ajunge la judecatE cu o indoiti menire, care, in acest caz, nu
mai este judecatd, cdci, intr-un plan prestabilit, nimic nu este supus
judecdtii. Pe de alti parte, Arhetipului dumnezeiesc, chemat si recapi-
tuleze totul, i se suprimd una din pdrfile sale.

Antropologia,^in arnploarea sa eonicd, i$i are originea in rai gi se
revarsi in'plen-ul'imparaiiei, in taina apocatastazeis3 finale, adici a
innoirii cerului 9i a p6mAntului. Acesta este planul dumnezeiesc, aspF

80. Evrei 6, L9-20. A se vedea Mgr. Cassien, Jlsus le Pr6curseur, in "Th6ologie",

nr. 27, AthDnes, 1956.
81. P.G., 36, 653.
82 SfAntul Maxim,Qu. ad Thal.,43; P.G.90,412A; Cent. gnost.2,99,PG.,

xc, 1172 D.
83. Sflntul Grigorie de Nisa, ln Christi resun., Ot. /, P.G.,46, 609 C D; Sfintul

Grigorie de Nazianz, Oratio 40,36; P.G., 35,4L2 AB.
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(a lua o
cest ter-
mnezeu
ar omul

84. Sf6ntul Grigorie de Nisa, Or. cat., p.G., 45, 21 CD.
85. ldem, P.c., 46,176 A.

o ceatd de asceli era numitd Synodia, caravand care se
rai-

sibilitatea de al s-ocoti pe om o fiintd pur omeneasci, ci
", a se vedea M. Scheler, Vom umsturi der Werte, 1919,
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alt nivel de profunzime, si nu se reduce la un simplu raport intre suflet
$i corp; ea se situeazd in planul "metafizic", intre pdm6ntesc $i ceresc,
intre homo animalis gi homo spiritualis, intre autonomiile lor. Ea
descoperd o prapastie ontologicd intre un botezat, un credincio$Si un
necredincios Si delimiteazi doi "eoni" existentiali.

Pentru trebuintele predicdrii, Pdrintii Bisericii au lost obligati sd

confrunte geniul ebraic cu geniul grecesc, sd electueze o adaptare
absolut creatoar€ cu ajutorul unei innoiri a min{ii gi a categoriilor sale

despre care vorb€ste Sfdntul Pavel (Romani 72,2; Efeseni 4,23],.
Limba Sfintei Scripturi (intii ebraica, apoi gr€aca) presupune 9i o oare-
care interpretare prin insugi geniul acestei limbi88. Sinoadele gi, prin
ele, gdndirea p*tristici au adus clarificdri dogmatice, care sunt, inainte
de toate, o Eaducere a conceptiilor biblice, traducere creatoare in efor-
tul sdu de a se apropia cit mai mult de Cuvdntul. Dar numai filologia
nu ajunge sd dea intregul inteles textelor sfinte. A fost nevoie de

acestea, se ufletul di viatd
"suflet viu", intreaga fiin{d
calitat€ de este un Princi-

der Ostkirche.

\-
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3. Notiunea biblicd de inim5

Sfintul loan Damaschin il numegte pe om microcosmos, adicd
universul rezumat, cdci omul confine toate planurile acestui univers.
Omul sintetizeazi s1s61sa treptati a celor cinci zile, iar el este a Sasea
zira desdvdrgirii acestei creatii, numai cd el posedd un principiu propriu,
care-l face unic in existen(i: este dupd chipul lui Dumnezeu gi, ca
atare, este microteos9l. Ca sd-i precizdm mai mult chiar structura sa
interioarS_, trebuie si introducem gi termenul biblic d,e inimd, leb,
ro,pits92.

Acest termen nu este tot una cu ceea ce manualele de psihologie
num€sc inimi, adicS: centrul emotional psihic. Pentru evrei, omul
g6ndegte cu inima, cdci ea unegte toate facultdtile suflefului omenesc;
iar psihologii Stiu foarte bine cd rafiunea Si intuitia nu sunt nicidecum
str5ine de alegerile gisimpatiile prealabile gi irafionale ale inimii.

Omul este o fiinti vizitati. Duhul adevdrului locuiegte in el gi il
inspird din launt agul con-
locuirii dumneze i si duhul
adevdrului o fac ul. Omul

e
d
d

care o indhdm cdtre Sfdnta Fecioard: "Leagd-mi sufletul cu iubirea ta!"

Iui; dar ea rdmdne ascunsd in adincul ei tainic. "Cunoagte-te pe tine
insuti!" se adreseazi acestui addnc tainic. Cei induhovniciti spun: "lntri
in tine, 9i acolo gisegte pe Durnnezeu, pe ingeri 5i Impdrd{ia
cerurilorl". Nimeni nu poate ajunge in addncul inimii. [n adevdr, eu

sunt congtient de mine insumi; constiinta este a mea, dar ea nu poate

si ajungd
propriilor
dimensiu
Sentiment

prezenlei Sale si organul receptivitdtii Sale. Pentru Sfintul Maxim,
lumea este un iemfilu cosmic, iar omul este preotul, care "oferd in
inima lui si pe altar" ii intra in marea tdcere divin597.

spiritual,
Notiunea
, gata sd

95. De opilicio hominis,P'G., 44, 155. 
r' 2' 15!,'

96. A se' vedea B. Vycheslivtsev, L'image de Dieu, revista "Calea", nr' 49 (ln

ruseste).
97. Myst., P.G., XCl, 572 C.
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Ca o riposti dati lui Descartes, poetul Baratinschi ziceai amo ergo
sum, ceea ce redd perfect gindul Sldnhrlui Grigorie de Nisa: "Creatorul
nostru ne-a dat iubirea ca expresie a chipului nostru de om"ga. In
structura fiintei omenegti, inima are un primat ierarhic99, ceci
adevdrata viati o t5im in ea, ea are o inten[ionalitate originard, mag-
netizatd ca acul unei busole: "Doamne, ne-ai fdcut pentru Tine si numai
in Tine va afla inima noastr6 pacea" (Fericitul Augustin).^"Dumnezeu a
sidit in noi dorul de El"1oo, iar Sf6ntul Grigorie de Nisa Il numeqte atit
de fn-rmos pe Dumnezeu: "Tu, Cel pe care suflettrl meu il iubeste"lol.

4. Persoana qfiten€asci

Inima ne arati adincul mai presus de cuvdnt a[ lui homo abscon-
ditus, iar la nivelul acesta se afld focarul iradierii personale:.persgana.
Aceasti adincime ne ldmureste de ce chiar personalismul filosofic cel
mai strdlucit nu poate sd ajungi la o definitie satisfdcdtoare a
persoaneilo2. nitari poate sd ne
soana, pentru ce e$e per-Eoana o
Persoani dum Uns in Alta intr-o
a a este Pentru comuni-
u absolut. ProPriu-ais,
n nostalgia de a ajunge
"oersoanS" si o realizeazd in comuniunea cu Persoana divinS.'- Re"ouuier spunea: 'Sa faci, iar faiind sd te {acil"; dar Gabriet
Marcel se situeazi in adevdrata perspectivd: "a exista, pentru persoan5,
inseamnd a se {ace depdgindu-se"ro3; deviza sa nu este sum, ci sur-
5xry11o4. Metafizica intri in domeniul misticii, iar Gabriel Marcel se

indoiegte el insu$i ci ar exista intre ele weo frontierd care s6 poatd fi
Precizatelo5.

,*ltt"$;"', zicea Leonardo da Vinci, dar trebuie
se sp 

A:t:fi"tiiht#tt',lTtn,*", conressiones, r, l
101.
r02.

concepfia s

Flewelling,
103.

L
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Filosofia greacd cunoagte perfect no{iunea de individ, dar ignord
notiunea de persoan51o6, in intelesul modern si mai ales psihologic.
La P5rin[ii bisericegti, se observi o fluctuatie a acestei notiuni. Aceastd
nofiune de persoand a fost precizat6 mai int6i in planul trinitar si
numai dupd Sinodul de la Calcedon ea trece in hristologie si in
antropologie. Pdrintii vorbesc de Persoane dumnezeiegti, dar lasi la o
parte concepfualizarea filosoficd. Tezele lor sunt meta-conceptuale gi,
ca orice formulS dogmaticd, ele sunt semnele cifrate ale transcendentei
divine. Astfel, cele trei lpostase nu sunt trei dumnezei, ci trei principii,
trei cente care au constiinta unei singure existente 9i congtiin{a unitdtii
intreite, unde trebuie sd se afirme in aeelagi timp deosebirea gi unitatea,
consubstantialitatea si ireductibittatea.

Dupi Sinodul de la Niceea, Pdrihtii capadocieniloT au delinit ter-
menul de "ipostasS" sau persoand prin ceea ce-l deosebeste de ousia,
naturd sau esentd. Dar aceasti deosebire nu este aceeagi cu deosebirea
dinhe individ gi specie, dintre ce este particular gi comun. Ipostasa este
determinatd de relatiile sale: Tatd, Fiu, Duh Sf6nt; ea este, ca atare,
singurul mod, penku tiecare, de a-si insugi o singurd naturi, gi in felul
acesta de a participa la viafa divini, care este una singurd; dar ea este,
in acelagi timp, 9i tot ceea ce depdgegte in ea aceste rela$i: Unicul in el
insusi.

Notiunea aceasta de unicitate ireductibili gi incomparabild, care
face din tiecare individ o fiintd unicd, o persoand, ne vine de la dogmd.
Ea nu poate fi cuprinsd in nici o definitie rationalSloa gi nu poate fi
inteleasi decdt printr-o cunoagtere infuitivd sau printr-o revelatie mis-
tici. Infelepciunea lui Dumnezeu "a restrdns fiecare fiintd in propriile
sale limite, ddndu-i ritmul ei propriu, in acord cu universul", iar dacd
depdgegte aceste limite, "se pierde"109.

Persoana este un mod de existenfi care pdtrunde si Iace personal
intregul unei fiinle, care o face sd fie unicd in felul de a cugeta asupra
sa insdgi, de a reflecta 9i a se determina pe sine insdg1llo. Ea este
subiectul 9i purtdtorul ciruia ii aparfine gi in care trdiegte fiinta datd.

106. La stoici, persoana indici rolul pe care{ joacd omul aici pe pdmdnt lManualul
lui Epbtet; Convorbiri l, 29), iar in limba latind sensul juridic al acestui cuvint este legat
de aceastd notiune. Cf. Trendelenbwg, Zur Geschichte des Wortes Person, Kant
Studien,1908.

107. Sfintul Vasile, Sfintul Grigorie de Nazianz, SfAntul Grigorie de Nisa.
108. A. Lalande, in lucrarea sa Vocabulaire de la phibsophie, aratd cum gindirea

filosoficd m5rturiseqte continuu ci nu poate si faci o deosebire clard intre nofiunea de
individualitate gi de personalitate.

109. SfAntul Grigorie de Nisa, Confia Eunom., P.G., 45, 355 B.
110. Sfintul Grigorie concepe persoana "ca putere de a discerne Si de a contem-

pla", P.G., 46,57 B.
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Orice liinti care existd trebuie sd lie enipostaziatdltl inh-o persoani
(astfel natura omeneasci din Hristos este enipostaziatd in ipostasa
Cuvintului). Persoana este, asadar, principiul de integrare, care
electueazd unitatea tuturor planurilor prin comunicarea naturilor, cu

alte cuvinte o "circuminecesiune" sau o perihorezd (adic5 spiritul se

intrupeazd, trupul se spiritualizeazS, iar sufleful viazd trupescul si-l insu-
fleteste).

Formula de la Calcedonll2 "eie 6v rp6oorov rcri picrv

ir6orcrorv" folose$te doi termeni grecegti: ipostasa qi ptosopon, iar

aceastd deosebire este de cea mai mare importanti. Amindoud cuvin-

absolut, nu existd decit in Dumnezeu, 9i cd orice persoani omeneasci
nu -i decit chipul Sdu.

Persoana'nu poate fi redusd la indivirJ, iar pe de altd parte, ea nu
este ceva care se adaugd totalititii corp-suflet-spirit, ci este aceastd
totalitate care-gi dd seama c6 este centratd pe subiectul sdu, pe
purtdtorul sdu, pe principiul sdu de viatd $i tocmai prin _aceasta este

Iundamental pentu destinul unei fiinte omenegti aspectul exprimat in
termenul de "ipostas5". Ipostasa este depSgirea de sine insugi a ceea ce

este omenesc si, in intelesul acesta, persoana se realizeazd depdsin-
du-se. Misterul persoanei, ca ipostasd, constd in actul propriei sale

transcenderi spre Dumnezeu' "ln El tr6im, ne migcdm gi suntem" (Fapte

77, 28). Omul se descoperd pe sine insu$i si creeazd. persoana cu aju-
torul celuilalt om, dar nu se realizeazd cu adevirat decit cind ajunge la
constiinta pe care o are Dumnezeu despre el, cind se afli in lduntrul
iipirtrilt,i., conlorm modului personal al lui Tu dumnezeiesc. in
aceastd profunzime, omenescul pur este depisit, iar eul cel mai intim,
ipostatic, nu ne mai apartine, ci il primim prin harul care{ desdvirqegte
(t'identitate prin har" sau ipostasd prin har, dup6 Sfintul Maxim
MErturisitorul).

Orice fiintd omeneascd are, in gernene, un fundament personal,

are un centru psihologic de integrare, care lace sd graviteze toh-rl in

111. Cuvintul este al lui Leontiu din Bizant. Orice natura nu se rcalizeazd decit in
centrul sdu ipostatic, ea este enipostaziati in aceastd naturd (Contra lui Nestorie $i

Eutih,e).
112. Definitie hristologici a Sinodului al lV-lea Ecumenic din 451.
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jurul sinelui metafizic gi formeazd congtiin(a de sine; acesta este proso-
ponul ca un dat universal al substanfei. Dimpotrivd, la un nivel mai
adinc, dacd toti sunt chema(i, totugi pufini din cei alegi ajung sd se
reahzeze ca ipostasd. Ipostasa realizeazd gi asupra sa, in mod congtient,
acest punct inaintat de imago Dei, organul Si locul comuniunii cu
Dumnezeu, care reveleazi structura teandricd a chipului lui Hristos; in
veacul ce va sd vie, cum spune Sfinful loan, "noi vom fi asemenea cu
El" lI loan 3, 2).

Acest teandrism este continut mai dinainte, in stare potenfiald, ir:
imago Dei. Germinarea gi deanokarea prosoponului in ipostasd provin
din gradul de actualizare a acestui chip, care nu reprezintd altceva
decdt trecerea de la fiinfa naturali la fiinta hristici, urmind marea
inifiere sacramentald, unde structura omeneascd este total remodelatd
ca o statuie, dupd Arhetipul sdu, Hristos. Totusi, in Hristos, Dumnezeu
Se uneEte cu ceea ce este omenesc, iar comuniunea este absolutd Si

unic6, deoarece locul comuniunii este Cuvdntul gi intreaga fire ome-
neascd se concentreazd, in ipostasa Sa dumnezeiasci (ajunge eni-
postaziat5), pdstrdndu-gi congtiinta omeneascE personalA, "prosopo-
nka". In orice om, "dupd chipul lui Hristos", locul comuniunii este per-
soana omeneascd si aceea care primegte, in Hrisfos, stuctura sa tean-
dricd, iar, prin aceastd comuniune, ajunge ipostasS. La om, teandris-
mul se infdptuiegte in lduntrul con$tiintei de sine, unde se infitiseazd si
congtiinfa divind: "Vom veni gi ne vorn face locuin{d" (loan 74, 2$,"nu
eu tr6iesc, ci Hristos trdiegte in mine" lGalateni 2, 2A; iar Sfintul
Apostol Pavel gi-a propus ca scop suprem al actMtdtii sale pastorale:
"ca Hristos si prindd chip in voi" (Galafeni 4, 7q.

"Omul, zicea Sfintul Vasile, este o faptura care a primit porunca
sd devind Dumnezeu"l13, adici si devind "ipostasd indumnezeitd".
Aceastd no(iune este precizatd in mod strilucit de Sfdntul Maxim
Mirturisitorulll4' persoana lprosoponl este chematd (ca sd devind
ipostasdl "sd uneascd, prin iubire, firea creatd cu lirea necreati... prin
insusirea hamlui". Asadar, Dumnezeu, in iubirea Sa de oameni Se face
om; omul, prin har, unegte in ipostasa sa creat5 ceea ce este dumneze-
iesc si omenesc, dupd chipul lui Hristos, qi astfel ajunge un dumnezeu
creat, dumnezeu dupi har. Ipostasa se precizeazi astfel este persoana
fiintei indumnezerte.ln Hristos, firea omeneasci indumnezeitd este eni-
postaziati intr-o persoani divind. In omul indumnezeit, persoana
creatd, chiar in aceastE stare de indumnezeire, vede ci firea sa este
unitd cu energia divind indumnezettoare; aceasta este enipostaziatd in

113. Cuvinte citate de SfAntul Grigorie de Nazianz, in elogiul SfAntr:lui Vasile,
P.G., 36, 560 A.

ll4. Ambigua, P.G., 91, 1308 B.
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persoana omeneascS. in felul acesta, ipostasa este modul personal,
unic, fdri seamdn, al existentei teandrice a fiecSrui cregtin. Aceasta
constituie Si delimitarea misticd radicald, "suprafireasci", intre omul
vechi si noua creafurd. Dar in acest caz, oice analizd fenomenologici
trece la "transfenomenologie", ajungdnd la ceea ce este dincolo de
datul imediat: adici a.iunge la sfintenie. Individul este o categorie bio-
logicd 9i sociologicE, care aparfine in intregime naturii- Este o parte
dintr-un tot natural gi se desprinde de acest tot, printr-o opozitie, o
delimitare, o izolare. in starea sa naturali, prosopon-ul se confundi cu
individul, nu este decAt o potenfialitate a persoanei; iar atunci cdnd se

realrzeaze, el postuleazd lrecerea sa la ipostas6. [postasa este o cate-
gorie spirifuald, nu este o parte, ci contine in ea totul, ceea ce explicd
gi capacitatea sa de enipostaziere.

Omul despre cate se spun€ cd este o personalitate putemici nu

inainte.

5. Libertatea

Teandrismul are o serie de implicatii 5i printre cele dint3i sunt mai
ales cele relative la vointd Si libertate. Dogma hristologici vede in
vointd o functie a naturii. Pentru aceasta, ascetismul i5i propune,
inainte de toate, ca omul sd renunte la vointa proprie, si se elibereze

de orice constrAngere care vine din sfera naturii. Dar tocmai in aceasti
renuntare la vointa naturii se realizeazd. libertatea, care tine de per-
soane, ea elibereazd persoana de orice limitare individuald si^natural6 5i

o lace "universald", extins5 la infinit, "atotcuprinzdtoare"' ln cele din
urmi, persoana cu adevdrat liberd tinde si cuprindd intreaga fire ome-

Sf6nhrl Grigorie de NazianzllT spune' "Dumnezeu l-a onorat pe

om, cand i-a dal [bertatea, ca binele si apartind personal celui care{

lLS. De profesione christiana, P.G.,46,244 C-

116. Sfintul Maxim, Ambigua, P.G., 91, 1196 B.

117. P.G., 36,632 C.
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alege, nu numai celui care a pus inceputurile binelui in nafurd". Omul
este liber, pentru cd este chipul libertS{ii dumnezeiesti si de aceea are
puterea de a alege.

Cu toate acestea, Sfintul Maxim considerd ci tocmai nevoia de a
alegglla este o imperfectiune' liberul arbitru este maidegraba o lipsd
decit o independen{d, este urmarea inevitabild a cdderii; din intr.ritivd,
cum era, vointa ajunge discursivE, pe cind cel desdvdr5it urmeazi ime-
diat bur-ele, este dincolo de optiune. E interesant sd men{iondm cd
aceeagi concep{ie o are, in gindirea moderna, filosoful L. Lavelle.
Penhu el, inainte de toate, "existenta constd in exercitarea unui act de

fiinta noastrd in
mai multe posF
esc niereu liber-

tatea prin alegere'', or, in folma 6a cea mai ihalta, ea esle "o activitate
care-si creeazd propriile.i rafiufii, 9i nicidecum nu le supor16"L2o.
Astfal, libertatea se ridici Ia nivelul unde "faptele cele mai libere, care
sunt $i cele mai desivir$ite, sunt cele in care nu existi optiune"121.

Persoana se realizeazd in libertate, ea se deschid& in mod liber
harului care st5ruie in secret asupra oricirui suflet, fdri siJ constrdngi
curnva. "Spiritul ou genereazi nici o voinfi care i se opune. "El nu
transformS, prin indumnezeire, decdt pe cea care wea"7,22. Persoana
poate sim{i o mare ingrijorare, dar aceasta provine din ceva arbitrar,
mereu cu pufinfd gi care o pdndegte, cdci poate sd refuze via[a, poate
sprhe nu existentei. Omul oscileazd,, in fiecare clip6, intre fiinfa pro-
pr.iei sale realizeri qi intoarcerea in neanful de unde a fost adus la exis-
ten(i, intre "a se goli" sau "a se implini": acesta este riscul cel mare gi

nobil al oricdrei existenfe, ca gi cea mai inalti tensiune a speranfei.
"Puterea dumnezeiascd este capabili si descopere o sperantd acolo
unde nu mai e$e nici o sperantE Si o cale acolo unde apare imposi-
bilul"123. Imposibilul este tensiunea dintre normativ $i realul decdzut.

Libertatea nu inventeaza vdbrile, ci acestea prind viatd, se intru-
peazA prin faptul cd noi persohal descoperim aceste valori. Privitd
sub'iectiv, aceasti descoperire esta absolut inventivS, cdci ea este creafia
relatiei mele cu valorile, relatie unflH sl care nu a existat mai inainte, qi, in
sensul acesta, se poat€ spune ci otrrul este ceeace el irnsuSi se face.

Ll$, Capetele teologice 5i polemice, P.G., 91, 15 Bi Ambigw, P.G., 91, 1156 CD.
Ll9.Trait4 des ;aleurs,l, p. 325
120. ldem, l, p. 428.
l2L. Les puissances du rnor', 155-156.
122. SfAntul Maxim, Quest. adThal.,6, P.G., 9, 281 C. Harul SfAntului Duh nu

efeclueazd nici o harismS, {ir5 facultatea gi puterea proporlionale fiecdruia. Ambigua,
P.G., 91, 1121 C.

123. SfAntul Grigorie de Nisa, De hom. op., P.G., 44,128 B.
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Intelepciunea lui Dumnezeu a fost mai inainte de a fi existat omul,
iar orice om poarti in el un "chip cdlduzitor', adicd propria sa ?ntelep-
ciune, el este o prefigurare vie a lui Dumnezeu. Omul trebuie sd
descilreze el insu5i aceastd prefigurare divind din el gi, in mod liber,
sd-gi cucereascd propriul sdu sens, s5-9i construiascd destinul siu.
Astfel, existenfa este o tensiune spre adevdml siu propriu, care trebuie
descoperit gi trdit: "Eu nu cunosc adevdrul, decdt atunci cdnd devine
viati in mine", spunea Kierkegaard. Nu existd in viat6 nici o
desdvdrgire staticd, nici o repetitie cu putintd; shict vorbind, nu existd
niciodatd un precedent, ci un veqnic inceput al unor {apte mereu unice,
"niciodatd de doud ori" - cdci sunt ale mele. Fiecare dimineafd a vietii
omenegti rdsare ca dimineata creS.rii lumii, un pur plan divin, iar
credin[a ce i-o port md duce in fiecare clipd spre o noud primivard,
spre ceea ce este vrednic de dorit $i absolut neintinat.

Legitura cu transcendentul nu se exprimd in termenii
"eteronomiei" lui Kant, tocmai pentru ci nu existd nici o hetero, in
"teonomie". Cine are o legdturd str6nsd cu Dumnezeu primegte
revela{ia din interiorul sdu, cdci acela percepe conlocuirea Cuvintului:
"Nu vd mai numesc slugi, vd numesc prieteni" Uoan 75,75).
Dimpotrivd, orice autonomie "incapsuleaz5" pe omul inchis in el
insugi. In sfera asceticd, Sfdntul 4n16nis124 scoate in relief cele trei
vointe care se conlruntd ln om: cea a lui Dumnezeu, care lucreazd
induntru 9i mintuiegte, iar aceasta inseamn5 teonomia la care omul
aderd, in chip liber, print-un sinergism absolut, 9i gi-o insu5egte; cea a
omului, care, fara sd fie inevitabil vicioasd, este schimbdtoare gi pro-
blematicd, iar aceasta inseamnd autonomie; in fine, voinfa demonicd,
st6in5 omului, iar aceasta este eteronomia.

Daci libertatea nu este decit o purd supunere care se fixeazi in
ldunbul acfului divin 9i nu Iace altceva decdt sd reproducd gi si copieze,
in cazul acesta, a fi liber, dupd chipul libertitii divine, nu mai inseamnd
nimic. Dar, dupd cum spune gi Sfintul Maxim, "omul a fost creat de
Spirit conform cu libertatea 9i putea sd se determine el insugi", de la
sine125. Mai presus de etica sclavilor gi a mercenarilor, Evanghelia
pune etica prietenilor lui Dumnezeul26.

Dogma hristologicd a unitdtii celor doui firi in Hristos se
ldmuregte prin dogma unitdtii celor doui voinfe, care posfule azd., ca o
implica{ie a sa, unitatea celor doud libertdti. Trebuie sd evitdm orice
confuzie intre termenul psihologic de vointd gi termenul metafizic de
libertate. Libertatea este temelia melalizicd a voin{ei. Vointa este legatd

124. Filocalia, vol.l.
L25. Ambigua, P.G.,91, 1345 S.
126. Ct. N. Berdiaeff, De la destination de l'homme, Paris, 1935.
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sd arate raporturile dinte Dumnezeu gi om.

- 127. S6ren Kierkegaard, La RbpEtition, le Concept dhngoisse, Journal, post_
Scnptum.
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Cind spun fiat, md identific cu fiinta iubite. Vointa dMnd izbuc-
neste din propria-mi vointi, devine voin{a mea: "Nu eu md trdiesc, ci
Hristos hdieste in mine" (Galateni 2, 20t.Dumnezeu cere omului sE

facd voia Tatdlui, ca qi cum ar fi propria sa voie. Acesta este intelesul
cuvintelor "fiti desdvdrgifi, precum 9i Tatil vostru cel ceresc este
desivirgit" lMatei 5, 44.

Dupd cum Fiul este niscut 9i Se na$te din eternitate, tot aqa 9i

omul care a ales adevdml este ndscut din e[ si il alege vegnic, iar de
liecare datd, il trdiegte din nou. Libertatea nu poate cduta sau dori
decit un singur lucru, gi anume sd cuprind5 necuprinsul, adicd ceva

absolut "nerafional", fdrd weun temei in aceasti lume, dar, prin aceas-

ta, absolut rafional. Tot aga, absolut "fdri motiv", Dumnezeu ne-a iubit
"cel dintai" gi ne-a l6cut sd presimtim ceva din libertatea Sa dum-
nezeiascd.. in iubirea Sa, Dumnezeu ne iube$te absolut gratuit, fara nici
un merit din partea noashi, iar prin aceasta, iubirea Sa este un dar
care inspiri libertatea propriului nostru rdspuns.

intelepciunea lui Dumnezeu nu-$i poate imagina, in plSsmuirile
sale minunate, in deliciile "jocului dumnezeiesc" (Proverbe 8, 31) cu
copiii omului, decdt {iintele din "neamul Seu", adicd dumnezei: cdci
"Dumnezeu nu Se unegte decit cu dumnezei", spune Sfintul Simeon.
Acegtia primesc totul de la Dumnezeu, ba chiar mai mult: ca niste
adevErate persoane, ei au primit in dar ceva pentru ei, ceva care nu
iarord$te decit din mi$carea liberS a inimii lor; numai aceasti libertate
il imbracd pe om cu haina de nunt5, pentu celebrarea nuntii dum-
nezeiest,. Sfintul Grigorie de Nazianz, in culmea uimirii, spune: "Omul

Matei 18, 19: "Dacd doi se invoiesc..." si nimeni nu se poate invoi cu
adevdrat cu altcineva decAt in voia lui Dumnezeu, transcendenti a

oricirei lim euharisticd a Trupului,
a cirui exp da trebuie sd se nasci
tainic, din asta, cea care-l sPune
pentru to{i vii, izvorul datdtor de
viatd.

Acum putem sd in{elegem de ce Dumnezeu nu dd porunci, ci ne
poftegte, ne cheamd: "Ascult5, Israele!". La poruncile tiranilor rdspunde

128. P.G., 37,776.
129. Pentru Sfintul Maxim, aceasta este culmea libertitii, numai atunci este puri,

pentru cd esie simpld 9i totali.
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o rezistentd surdd; pe cind "cel ce arq urechi de auzit" rdspunde cu
bucurie la chemarea Stip6nului care face ospdf mare. Cel ales este cel
care primegte invitatia, care sbAnge mina, cind primegte darul. 'Vor
veni gi vor chiui a griu, la
must, sufletul lor

In "vasele d hipul Siu
de Creator 9i vine si Se priveascd in ele. OmulhdieEte in timp, iar tim-
pul a fost creat cu el gi, penhu cd este o fiintd nedesdvdrqitd, creatia sa
are latitudinea sd se amelioreze, sd, se creeze ea insdgi, sd. se realizeze
dupd chipul lui Dumnezeu. "Noi suntem ouvepyoi cu Dumnezeu (I
Corinteni 3, fl, co{ifurghisitori in aceeagi liturghie, in aceeagi teurgie.
Dacd egecul este posibil 9i dacd ipoteza unei rdstumdri este implicati
chiar in actul creator al lui Dumnezeu, aceasta inseamnd cd libertatea
"dumnezeilor", libera lor iubire constituie esenta persoanei omeneqti:
"Te voi logodi cu Mine pentru totdeauna... gi-L veicunoagte pe lahv€...
Te-am iubit cu o iubire vegnici, fecioard a lui Israel" lleremia 37, 7);
"Fi{i roditori, inmulfifi-vd, da{i roade bogate!" Trebuie si infelegem
aceastd chemare a lui Dumnezeu si si-i discernem intelesul sdu cel mai
larg cd: noua creaturi izvorigte din fdntinile sfinteniei.

Persoana omeneascd, in dimensiunea sa orizontalS, este capabili
sE cuprindi tot ce este omenesc; ea este cu adevirat o persoand,
prosopon, numai prin aceastd deschidere nerndrginitd a fiinfei sale. Dar
temelia sa ipostaticd este in dimensiunea verticald, in strucfura sa tean-
drici: "Ca Hristos sd prindi chip in voi", iar omul "cregte pAnE ajunge
la statura lui Hristos" numai in aceasti noud fdptura, absolut noui care
se dezvoltE in sine insisi. Subiectul libertdtii gi al oricdrei forme de
cunoagtere nu este deci niciodatd omul pur Si simplu, ci omul ca mem-
bru a[ Trupului integrat in Hristos, ceea ce demonstreazd cu eviden{5
ci natura congtiintei omenegti nu este deloc individualE, izolatd schis-
matic, ci este colegial;r3o 9i "teandrici". Ultimul cuvint - teandric -
este al lui Dionisie Areopagiful; "energia teandrici" in Hristosl3l este
aceasti unitate a celor douE voin(e gi a celor doud libertEti intr-o sin-
gurd lucrare povcr6rrtilq132 in care accenful cade pe unitate, fara sa
slSbeascS in nici un fel autonomia fiecdreia.

Cuvintul latin persona, ca gi cel grecesc prosopon, inseamni
ini(ial "mascd". Acest cuGnt, in el insugi, confine o addncd filosofie a
persoanei omenegti. Ea ne inva(i cd nu existi o ordine omeneascd
autonomi, cdci a exista inseamnd a participa la fiint5 sau la neant.
Prin participare, omul realizeazi chipul lui Dumnezeu, sau prefdcdtoria

130. Expresia este a lui Y. Congar, care traduce aga cuvintul rusesc sobornost.
131. Expresia este reluati de Sfintul Maxim in Ambigua; P.G., 91, 1056 BC.
L32.lbidem,91, 1044 D.
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diabolicd a unei imitdri a lui Dumnezeu' Omul nu are pur 9i simplu

;il;,;;"; inip o*"r"sc. in intrupare, Dumnezeu nu este numai

r;;i";;;' El 
-este o"rn",n' o*' Dut aceasta actioneazd in cele

dou6 sensuri: nici omui nu este numai "Hr:l3J::l:":"3:ff1:
care Poartd mascd de ani-

foc la foc Pdnd [a sfArEitul
sau focul gheenei; el Poate

mitatd; de asemenea Poate Prin nu

nale.

Inim ma teologici", legdtura.intr.e persoand 9i

natur6, I ; f".ic"i, tomplexul ."om"' conduce la

notiunearopologie..'Dupachipulsiasemdnarealui
Dumnezeu".
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ratii fundamentale, prin care omul exprimd ce este mai profund in el
insugi: chipul lui Dumnezeu. Kerygma antropologicd a Pirintilor
Bisericii proclami ci chipul nu este nicidecum o idee regulatoare sau
instrumentald, ci principiul constifutiv al fiintei omeneqtil3s.

Biserica a fost preocupati totdeauna de puritatea credintei primite
de la apostoli. Dogma, ca ancord a mdntuirii, ca transpare-ntd a
Cuvdntilui lui Dumnezeu, are un puternic accent soteriologicl35: este
o chestiune de viatd sau de moarte. Ca si ddm un exemplu, un singur
cuvint - 6poo0oroq - consubstanfial, a indreptat, in mod magistral,
calea eronatd a construc{iilor eretice; cici numai consubstan(ialitatea
.Fiului cu Tatdl fundamenleazA dumnezeirea lui Hristos, iar mdntuirea
noastri este suspendatE de propria noastrd c_onsubstantialitate cu
omenitatea lui Hristos. Sfintul Atanasiel3T dezvolte afirrnatia
Sfdntului lrineul3a' "Dumnezeu Se face om, pentru ca omul sd se facE
dumnezeu". Aceastd regula de aur a pabisticii rdsdritene determind in
intregime gi anhopologia sa. DupE definitia lapidard a Sldnhrlui Ioan (I
loan 3, 4-5), pdcahrl este cdlcarea legii - dvopict - "cdlcarea" limitei
constitutive, normativi fiinfei omenesti. Pdcatul a fost descoperit prin
"lege"; Iunctia acesteia a fost sd tragi un hotar precis intre ceea ce este
rccrt& tri(r.v, conform cu porunca, si ceea ce este dezordine, haos,
confuzie-adinci a straturilor ontologice din fiinfa omeneasci.

A$adar este vorba de o restabilire absoluti a formei primare, de restau-
rarea chipului arhetipic, a chipului lui Dumnezeu. Acest chip, ca model
de puritatg absolutd, s-a
Arhetip. In momentul
nevdzut' (Coloseni 1, 7

astald; nu numai ci El se adapteazd la forma omeneasci, dar, dupi
Pdrinfi, Dumnezeu, cind a creat pe om, $i-a si fixat deja privirea
gdndirii Sale asupra lui "Hristos-prototip"141. Hristos, "amprenta

135. A se vedea P. Kem, L Anthropologie de Saint Gregotu Palarnas, Y.M.C.A.
Press, Paris, 1950 (in ruse$te).

135. Soteriologie = doctrina mintuirii.
137 . De incarnatione Verbi,P .G., 25, 192.
138. Adversus Haereses, P.G,, 7, 873.
139. Termen ascetic care arat6 un efort de purificare.
140. Termen evanghelic: schimbare total5, conversiune, cdinfE.
141. Cf. B. Brinkmann, Geschatfen nach dem Bilde Gottes; P. Bratsiotis, "Genesis

l, 26 in der Orthodoxen Theologie",io Evangelische Theologie, anul ll, caietul 7,/8
M0nich, 1952; Paul Zacharias, Signification de la Psychologie de Jung pour la Thhologie
chrAfienne,in Synlhbses, nr. 115.

6. Chipul lui Dumnezeu

133. P.G., 44,r92C.D,
134. Sfintul loan Scdrarul, Scala Paradisi, P'G'' 88' 644 A'
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Tatdlui", ca gi Hristos "Ecce homo" u
chipul omului. Adevdrului ci "omul
corespunde justificarea sa "cea mai
este asemenea cu omul"142. Astf
icoana Sa vie: Dumnezeu nu este instrdinat, cdci omul este chipul ome-
nesc al lui Dumnezeu143.

Chipul este cel de al treilea mitate gi

coresponden(d care face sd ve hipul lui
Dumnezeu exprimat in trdsdturile ste dum-
nezeiesc in om face sd vezi omul indumnezeit. $i aceasta, in aga

mdsuri,cd, putem rdsturna enunful obi5nuit, cd intruparea este.
condifionatd de p6cat, qi si spunem ci ini(ial, "la inceput", createa
omului a fost ficutd in principiu, "dupd chip", tocmai in vederea
intrupdrii, - indumnezeitoare, si deci numai "din inspiratie" lin-spirarel
absolut teandricdl45.

in ceeu ce{ privegte pe om, chipul nu se reduce numai la functia
formala de legdiur6 dinlre model ii copia sa. in timpul Vechiului
Testament, chipul apare ca un organ care{ pregdtegte pe om penku
realzarea plenitudinii reale a fiintei sale; el are functia profeticd de pre-

cursor, care a$eaptd si cheamd intruparea. Chipul exista pentru lntru-
pare qi tindea la intrupare, de aceea, intr-un anumit sens, el atrage
acest mare eveniment. Din partea lui Dumnezeu chipul manifestd
dorinta Lui de a Se face om. "Erosul divin, spune Sfintr.rl Macarie, L-a

ficut pe Dumnezeu sd coboare pe pdmint"L46,L-a determinat "sd

pdrdseascd culmea linistii". Dorinta dumnezeiascd 5i cea omeneascd
culmineazd in Hristos istoric, in care Dumnezeu si omul se privesc ca

int-o oglindd Ei se recunosc unul pe altulr'cdci iubirea de Dumnezeu 5i

iubirea oamenilor sunt cele doud aspecte ale unei singure 5i totale
iubirl'147.

La Pdrintii bisericegti, nu intilnim o concepfie perlect coerentd

142. Clement Alexandrinul spune cd evreii au primit legea, p5gAnii filosofia, iar
cre$tinii Adevdiul in plindtatea Sa (Stromate, VI, 9, P.G., 9,293 B\-

143. Temeiul iconografiei, dupd canoanel€ Sinodului Ecumenic de la Niceea din

787.
144. Sfintul Grigorie de Nisa, Psalmii,C.4, P.G., 44,446BC.
145. Teandric = divino-uman.
146. HomiliaXXVI, 1.
147. Sfdntul Maxim, Ep. 3, P.G., 91, 409 B.

ANTROPOLOGIA 87

Tocmai Kcrr'eix6vo nu este numai o copie
morald, in iluminarea lui nous148 omenesc,
cdruia ii . Sfdntul Vasile subliniazd aceeagi ilu-
minare a intelegerii: "vei vedea pecetea infelepciunii dumnezeiegti in
tine, ca inb-un microcosm"149. Cu toate acestea, nu este vorba de o
concepfie intelectualistd, cici inteligenta nu este luati in sine insd$i, ci

in intenfionalitatea sa originarE, orientatd spre Dumnezeu.
Aici intilnim concepfia clasic5 a teologiei rdsdritene ca acea cale

experimentalS a cunoa$terii-comuniune. Aspirafia spre comuniune este
inn5scuti. "Chiar din fire, noidorim cu ardoare frumosul... totul aspiri
la Dumnezeu"150.

Sf6ntul Grigorie de Nazianz deandluie un alt aspect: "in calitatea
mea de fdrind, sunt legat de viata de aici, dar pentru cd sunt si o pdrti-
cicd dumnezeiascd, am in sufletul meu dorul dupd viata vi.itoare"151.
Astfel "a fi dupd chip" inseamnd harismatismul initial, cici chipul

qti qi

'::I
din y6vog, din neamul dumnezeiesci cum spune 5i Sfdntu! AP.:.i:l
Pavelr "Noi suntem din neamul lui Dumnezeu" (Fapfe 77, 291. Slintul
Grigorie de Nisa afirmd gi el:':Omul se inrudeste cu Dumnezeu"t52,
chipul

P "duPd chiP" il inalti Pe
om la bdind din conditiile vietii
dumnezeiegti. Gindirea sa, inlelepciunea sa, cuvintul sdu, iubirea sa

aceastd traducere. Sfintul Grigorid se opregte asupra puterii vertigi-
noase de a se determina liber154, de a face si rdsard orice alegere 5i
orice hotirdre din el insugi: ctite(ouoia. Dar aceasta inseamnS cd el
se determind prin insdgi constitutia sa cea dupd chipul lui Dumnezeu.

148 Principiul intelegerii, ra[tune, inteligenfd, spirit. A se vedea R6gis Bemard,
L'image de Dieud'apris SaintAthanase, Paris, 1952.

149. P.G., 31, 213 D.
150. P.G., 31, col. 909 B C, col. 912 A.
tSt. Poemata dogmatica, VI[; P.G., 37 ,452.
752. Orat. cat., 5, P.G., 45, 21 CD.
153. De hominis opificlo,P.G.,44,257 C.
154. Cf. Sfintul Macarie, Homilia XXI[, P.G., 34, 591.
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Omul are o functie axiologicS, de apreciere gi de discerndmint, care
face din el stip6nul dominAnd propria sa fire si toatS fdptura, iar in
felul acesta il aratd in demnitatea sa de cuvdnt cosmic. Intre Dumnezeu
gi omulindumnezeit al impdrdtiei, existd aceastd diferenfd: "divinul este
necreat, pe cdnd omul existi prin creatie"155. in funcfie de chip;
cregtinismul poate fi definit astfel: "[mitare a firii lui Dumnezeu"1s6.
Treimea rdsturnatd care se reflectd in multitudinea ipostaselor uman€,
unite intr-o singurd gi aceeaqi fire omeneascd.

Caracterul transcendent al acestei demnitdti il determind pe
Sfintul Teofil al Antiohiei sd spund: "Aratd-mi pe omul tdu si eu iti voi
arita pe Dumnezeui meu''157. Persoana divind este liberi prin esenta
ei, adicd rdmAne tainicd pAni Ia urmd. Dupd chipul sdu, 9i omul este o
persoand gi o hbertate. ''Dumnezeu locuieqte in lumina cea neapropi-
atd" (/ Timotei 6, 761; chipul il acoperd pe om cu aceea$i innorare
deasd. Dupd Sfdntul [oan Damaschin gi, mai tdrziu, dupi Sfintul
Grigorie Palama, putem defini omul prin conqtiinta de a exista dupd chi
pul "Celui ce este", al Existentului, 9i a atinge asdel taina sa cea nespusi.

Cultivarea profundd a atentiei spirituale conduce h adevdrata artd
de a vedea in orice fiintd umand chipul lui Dumnezeu. "Un monah
desivdrgit; spune Sfdntul Nil din Sinait, va socoti c6, dupd Dumnezeu,
toti oamenii sunt la fel cu Dumnezeu"L58. Aceasta explici gi paradoxul
acesta aparent, in opozifie cu orice minimalism antropologic: tradi{ia
marilor asceti impresioneazd prin tonul ei de bucurie 9i prin aprecierea
sa maximald asupra emuluilS9. in adevir, dacd monahismul este ma-
ximalismul eshatologic (cu ultimul monah ioceteazd. viafa p5minteascd
gi incepe Impdrd{ia}, el este in acelagi timp Ei maximalismul vizionar al
intreitei demnitdti omene5ti, al intreitei functii a chipului: profetici,
impdrdteascd gi preofeas6il 60.

Urmaqii SIintului Macarie Egipteanull6l. ai Sfintului Isaac Sirul,
precum 5i ai altor sfinti, nu ne-au ldsat o doctrind, ci o Stiintd spirituald

155. De hominis opilicio, P.G., 44, 184 A C.
155. Sfdntul Grigorie de Nisa, P.G., 46,244 C.
157. Epist. ad Autolicum, P G., 6, 1025 B.
158. P G., 79, 1193 C
159. 'Firea noasird este absolut bund'', spune SfAntL{ Antonie (in biografia scrisd de

SfAntul Atanasie), cici firea creati dupd chipul lui Dumnezeu nu poate fi decit bund.
Rdscumpdrarea nu readuce natura la o supra-naturd, ci la starea sa initiald, la adevdrul sdu
"natural". A se vedea V. Resch, La nature asc€tique des premiers maibes €gyptiens, p.9.

160. Cele kei demnitdti ale preofiei universale a credincioqilor
151. Cu loale rezervele asupra autenticitdfii si originii omiliilor atribuite SfAntului

Macarie Egipteanul, nu putem trece cu ved,erea faptul ci aceste scrjeri au exercitat o
influenf 5 considerabild asupra iormdrii mistice raseritene.
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experimentali. Acegtia, in calitatea lor de terapeutFpracticanfi, au
'cunoscut adincul sufletului omenesc Ai nu au avut nevoie si mai invete
ceva despre amploarea picdtogeniei (SfAntul Andrei Criteanul o
defineste in celebrul sdu Canon astfel: omul se idolatrizeazd, pe el
insusi). Dar aceeasi pdtrundere in cutele adinci ale suflefului le-a dat o
cu totul alta cunoagtere imediati, cdci ei vdd fdpfura cea nouA
imbrdcati in intregime cu forma dumnezeiascS. "Qhipul slavei Tale
celei negriite sunt, degi port ranele pAcatelor"152. "lntre Dumnezeu qi

om existd cea mai apropiati inrudire"163. Astfel, in acest laborator
antropologic al deEertului, se opereazi uimitoarea elaborare a voca{iei
omului: ca gi economul necredincios din parabold, omul folosegte din
plin comoara iubirii dumnezeiesti ca "sd-9i strdngd comorile binelui'l si
"sd zideascd Impdrd(ia". Un artist lucreazd asupra materiei din lumea
aceasta; pe c6nd un sfdnt igi sculpteazd chipul sdu propriu Si isi tese
intreaga-i fiintd cu lUmina dumnezeiascd.

Omul are o pozifie unicd in lume. El std chiar la mijloc, intre
lumea spiritualE a ingerilor gi cea materialS a naturii gi le inglobeazd pe

amindoud, in constitutia sa, lucru care atrage atenfia Sf6ntului Grigorie
Palama in mod deosebit. Omul se deosebegte de ingeri, prin faptul cd

este o fiintd dup5 chipul intupdrii; "natura sa spiritualS" purd se intru-
peazd 5i pdtrunde intreaga lire cu energiile sale "viu-fdcdtoare". Un
inger este "o lumini secundard", un pur reflex, el este mesagerul 9i slu-

.iitorul valorilor spirituale. Omului, chip alCreatorului, ii este dat sd facd

si rdsari aceste valori din materia acestei lumi, s5 cr'eeze sfintenia si sd

fie izvorul acestii sfintenii. Omul nu reflect6 lumina, ci devine
luminal64, ajunge valoare spirituald, de aceea il slujesc ingerii.
Porunca initiald de d "cultiva" Edenul se deschide asupra perspectivelor
mdrete ale ''culhrrii". Aceasta, prin diferentierile sale anagogice165, se

depdseste pe ea ins5gi gi ajunge la cult, la liturghia cosmicd, cdntarea
neintrerupti "a oricErui suflet viu": "Cdnta-voi Domnului, cit voi trdi"

lPsalm 704, 331; cdntare ce vine din plenitudinea umanului, preludiu
de aici, de pe pSmint, al liturghiei cereqti. Sfdntul Grigorie de Nisa
spune cd omul este "o operd muzicalA, un imn compus cu o iscusintd

162. Troparul slujbei inmormintdrii.
163. S{intul Macarie, Homili.a XLV.
154. Dumnezeu - Lumina arhetipic5 - trece in om. SfAntul Grigorie de Nazianz,

CuuAntare despre Sfitntul Botez, XV. SfAntul Grigorie de Nisa gi Sfintul Grigorie Palama

insistl asupra transmutirii omului in luminS.
165. Ascendente.
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neintrecuta"165. p36; lasArn la o parte momentul pdcatului, care a

schimbat soarta omului, vedem ci destinul initial atdmd greu in destinul
istoric al omului 9i il definegte cu termenii Sfdntului Vasile cel Mare:
"Omul este o fdpturd care a primit porunca sd ajungS pun',rr"r"u"167.

Strabdtand spatiul nesfirsit al gindirii patristice, nemdsurat de
bogatd $i nuantatd, ai impresia ci ea a evitat orice sistematizare, ca

sd-gi pdstreze integral suplefea ei uimitoare. Cu toate acestea, ea
ingdduie cdteva concluzii fundmentale. inainte de toate, trebuie sd

inldturdm orice conceptie substantialistd despre chip. Acesta nu este de -

pus in noi ca o parte componentd a fiintei noastre, ci totalitatea fiinlei
omene$ti este creatS, pldsmuitd "dupd chip". Chipul se manifestd, in
primul rdnd, in strucfura ierarhicd a "omului", a cdrui via(d spirituali sti
in centrul existentei. Aceastd cenEalitate, acest primat al vietii spirituale
conditioneazi aspirafia specificd spre spiritual, spre absolut. Este avdn-
tul dinamic al inhegii noastre fiin{e cdtre Arhetipul divin (Origen), este
aspirafia irezistibilS a spiritului nostu citre Dumnezeu (Slintul Vasile);

este erosul omenesc indreptat spre Erosul divin (Sfdntul Grigorie
Palama). Pe scurt, este setea nepotolitd, dorul infocat de Dumnezeu,
cum aratd atit de minunat Sfdntul Grigorie de Nazianz, cind exclamS:
''Pentru Tine trdiesc, vorbesc gi cdnt"16a.

in rezumat, Iiecare facultate a spiritului omenesc reflectd chipul,
dar acesta este, mai presus de toate, omul intreg cu centrul in ceea ce

este spiritual, si al cirui specific este sd se depdgeasci, spre a se

revdrsa in oceanul nemdrginit al dumnezeirii, acolo unde isi va afla
potolirea dorului s5u169. Este tendinta icoanei spre originalul sdu, a
chipului spre "tip". Sfdntul Macarie Egipteanul uflrrnulTo' "Cu ajutorul
chipului, Adevdrul il determind pe om sd-l caute". Noi descoperim
prezenla lui Dumnezeu in insugi dorul nostru de El, c6ci "viafa dum-
nezeiascd este o iubire care lucreazd neincetat"lTt, iar "ca sd-L gdsim
pe Dumnezeu, trebuie sd-L ciutdm mereu"L72.

156. P.G., 44,44L B
157. SfAntulGrigorb de Nazianz, ht lal;ldem Basflii or. 43, 48; P.G., 35, 560 A.
168. P.G., 37 ,7327 .

169. Orice limiii contine, in esenfa sa, uri dincolo, adici propria sa transcendentd
qi de aceea sufletul nu poate sA se odihneasci dec6t in infinit (Sfintul Grigorie de Nisa,
Vita Moysis, P G., 44, 401 B). :

17 0. C onvorbiri d uhovnic egti.
171. Sfintul Grigorie de Nisa, An. et res., 13, P.G., 46, 96 C.
172. P.G., 46,97 A.
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7. Deosebirea lnte chip a .iliemenare

Omul a fost creat betalmenu kidemutenu, "dupd chip 9i
asemdnare". Pentm geniul ebraic absolut concret, telem, adicd chipul,
posedi sensul cel mai putemic. lnterzicerea Legii de a-si face chipuri
cioplite se explicd prin semnificatia dinamicd si foarte realistd a chipu-
lui: el ne sugereazd prezenla reali a celui pe care-l repreztntd. Demuth,

similitudine, asemAnare, ne indeamnd sd ne socotim drept altul. Chipul
este intreg, dint-o singuri bucati gi nu poate suferi nici o modificare,
nici o alterare. Dar putem sd-l facem si tacd, sdl tn5busim, sA fie fird
ef ect prin modificarea conditiilor ontologice.

Trebuie si mai amintim si de cuvdntul ebraic femah, s5mdnfi,
germ€ne. Dacd analizdm continutul cuvintului tot in spiritul pozitivist

ebraic, atunci temah inseamnd crearea, dinamica gi izbucnirea vietii,

cdci temah este germenele care se dezvolti, evolueazE, rode$te 9i apoi

transformi timpul de epuizare qi imbatrdnire, adici timpul de

fabricatie, in timpul nagterii. Revenirile timpului cosmic, ciclic, devin

progres, cre$tere; este inalta tensiune spre implinire. in acest impuls 9i

in aceastd migcare progresivi, nu edstd creatie din nou, ci toful este

determinat de germene, de ceea ce era la inceput, de destinarea

initialS, iar Pdrintii subliniazi putemic cd Hristos reia ceea ce deviase 9i

se inherupsese din cauza cdderii. impdrdtia este inflorirea germenului

paradisiac, oprit in cresterea sa de patologia ciderii, pe care Hristos a

vindecat-o. Imaginea vindecirii este intilniti foarte des in Evanghelie;

este chiar normativd: invierea este vindecarea morfii. Crearea, in intele-

sul biblic, este ci o sdmdntd care produce o suti de seminte $i se

inmulteste continuu: "Pdni acum, Tatdl Meu lucreazi si Eu de aseme-

nea lucrez". Aceastd creare este alfa care se indreaptE spre omega 5i

continindu{ deja, ceea ce tace ca fiecare clipd a timpului si fie chiar

eshatologici, pentm cd este extinsi pind la plinirea din urmd Si prin

aceasta o judecd. Mesia a fost numit temah si insdqi nofiunea de messi'

ah derivd din cea de implinire; deoarece ctearea cere intruparea, iar

aceasta se implinegte la venirea impir5tiei. Lumea este creatd datd cu

timpul, ceea ce inseamni ci timpul este "nedesivirSit", "in germene",

ca in felul acesta sinergismul lucrdrii dumnezeiegti qi cel al lucrdrii
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omenegti si progreseze gi sd duci p6ni la Ziua Domnului, in care
germenele ajunge la o mafurizare finali.

"scopul nu ar fi a6ns decdt daci in cele din urmi ar exista ceea ce
teoretic ar fi trebuit sd existe la inceput, o umanitate dum-
nezeiascd"LT3 Aceasti cugetare a lui Bergson, de acord cu Biblia,
cere in mod corect s5 nu existe weo rupturd ontologicd: "late, il fac pe
cel din urmi ca 9i pe cel dihtai"u4. Axioma revelatiei biblice ne indici
o coinciJerrtd finald a lui 0v &ptt, in principio, a proiectului initial, tu
telos, implinirea sa. La origine, termenului inifial de "fii ai celui
Prea-inalt" ii corespunde termenul final: 'Voi sunteti toti dumnezei" (Ps.

82, 61. De la "pomul vietii" edenic, trecind prin sfdnta Euharlstie, ne
indreptdm spre "masa neacoperitd" a impdratiei (Apocalipsa 22, 7-2.
De h pertectiunea incongtientd initiald, ne indreptdm spre perfecliunea
congtientd, dupd chipul perfectiunii Tatdlui ceresc. Ontologia fiintelor
structurate "dupi chip", faptul ci suntem creafi potrivit neamului dum-
nezeiesc, ne aratd cd avem un scop de indeplinit: sd devenim cu
adevdrat sfinfl, desdvdrgifi, dumnezei dupd har, particip6nd la conditiile
vietii divine: nemuritori si cinstiti, "curati". ChipUl" fundament obiectiv,
prin insEgi structura sa dinamicS, cere asemdnarea subiectivd, .p€rso-
nal5. Germenele - " a fi fost creat dupd chip" - duce la aceastd
deschidere: "a exista dupd chip".

Toti PSrintii fac o deosebire precisd intre chip gi asemdnare, pe
care Sfintul.Ioan Damaschin o sintetizeazd astfel: Dupi asemdnare
'linseamni asemdnare in virtute"l7S, in act. Traditia patristicd este
foarte clard 9i sigurd: dupd cddere, chipul, in realitatea lui proprie,
rdmine neschimbat, dar, in privinta ac{iunii, el este redus la o tdcere
ontologicd. Astfel, prin distrugerea oricirei capacitd{i de "asemdnare",
ch.ripul nu mai are nici un efect, dewne. absolut inaccesibil puterilor na-
turale ale omului176. Chipul, fundament obiectiv, nu poate si se ma-
nifeste si si actioneze dec?tt-prin asemdnurea subiectivd. Sfintul
Grigorie Palama precizeazd: "[n fiinta noastrd dupd chip, omul este
superior ingerilor, dar prin asemdnare le este inferior, pentru cd este
nestatomic... dupi cddere, noi am lepddat asemdnarea, dar n-am pier-
dut fiin{area dupd chlp"rzz.

173, H. Bergson, Les deux sources de la morale et de la religion, p. 253.
174. Scn'soarea lui Barnaba, VI, 13.
175. De fde orth.Il, L2.
176. De aceea, cind Ei-a pierdut asem5narea, omul a alterat 9i chipul (Sf6ntul loan

Damaschin, P.G., 96, 57 6-5771.
177 . P G., 150, 1148 B.
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Hristos ii dd omului puterea sd lucrezerTa; iar luminarea dum-

nezeia*6 restabileEte asemenarea, ceea ce ehbereazd imediat chipul,

iar strSlucirea sa poate fi vdzuti la sfinti 9i la copii. sfintul Grigorie de

Nisa ne-a transmis conceptia sa despre kerygma antopologici: o fiintd

nu este om, decit atunci cind este insufletiti de Duhul Sfint, cind
este "chip aseminitor". chipul este constifutiv 9i normativ, totodatd, el

nu poate fi niciodata pierdut, nici distrus; dupd Sfdntul lrineu, ceea ce

rdmAne f6ri chip nu este om adevdratl7g. Chipul, in functia sa de

conformare 9i deiformare lace realE aceastd porunci: "Fiti desdvir$iti,

precum si Tatil vostu din ceruri este desdvirgit". Cdnd "Dumnezeu va

fi totul in tofi", templele Sale umane vor fi conforme ot prezenla care fi

umple si ii insuflete$te. "Filiatia" biblici inliturd orice dee de adop{iune

jurilta: hristologia aratd bine ci in Hristos "fiii in Fiu" sunt cu adevirat

asemandtori cu Tat5l. DacE Dumnez.eu este fdrd seamdn, inima olne-

neasci, pe care numai Dumnezeu o poate cerceta, contine acel ceva

unic qi care poate fi asemuit, cum spune si slantul Grigorie de Nisar

"Ceva care o inrudegte cu Dumnezeu, ceci pentru a participa la
Dumnezeu, trebuie sd aibd in fiinta sa ceva care si corespunde celui la

care participS"lso. Lui'Dumnezeu este iubire", ii corespunde: Amo,

ergo sum, al omului. Ceea ce * peltece mai miret inke Dumnezeu 9i

om este si iubesti qi sd fii iubit181.

178. Taina Mirungerii are ca lucrare esentiald sd restaureze asemdnarea, pe cAnd

Botezul restaureazd chiPul.

179- Adv. haereses,s, 61 P.G. 7, 1138 AB'
. 180. P.G., 45, 21 C.

181. Kallistos, P.G., L47,860 AB'
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rasturnat aceastA ierarhie, a pervertit raporturile fiintei cu principiile
"sofianice". Riul se furi$eazd in "fisurile" fiintei. El este un preparat
pentru cultura lumii parazitare, ni$te excrescente g_i^c_are constituie o

iarodie a Sofiei, "infiti$area nocturnd a fapturilor"189, masca demo-
nicd a ei.

,, : rr r r . .t --l---- ^--^ f-.-..--L-- - "
mrscarea lnnascura a sufletului, care il conduce spre frumuse(ea spiri-

1lr3l5i'191. Sfintul Vasile vorbegte despre "dorinta arzdtoare, inniscuti
a frumosutui")'92. Sfdntul are o intuitie imediatd 9i concepe lumea,
chiar in stadiul actual, ca Iiind pnevmato{ori: "plin este cerul 5i pdmAn-

tul de slavd". Interioritatea naturii se deschide asupra capacitdtii sale de

a cuprinde infinitul qi de a converge spre unitate, ale cdrei pdrfi, dupd

187. intunecoasd, {ata diurnd si

nocturni 3 Fericitului Augustin- despre
"cunoastere Maitre Eckart, De l'homme
noble, trad.

188. cosmosului in crestinism,
Principiile ucatie in lumina
antropolog'189: rusd).

190. e cele ale lui W'
Soloviev, P

191. P.G., 44, 161 C.
192.P.G..31,909 B C.
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CAPITOLUL il
Incepuful 9i scopul

1. Creatia

Geneza fiin(ei create transcende orice cunoagtere naturala, cdci
numai Dumnezeu poate sd ne descopere de ce gi cum a creat El
lumea. Prin crearea ex oih:ilo, Dumnezeu agazi lingd El insugi o fiinti
cu totul alta, deosebitd de El "nu prin loc, ci prin p61s15"182.
"Dumnezeu creeazd prin gdndire, 9i gindirea devine fapte"l83,
"Dumnezeu vorbegte si se face" lPsr.ln 33, q.

"Dumnezeu contempla toate lucrurile inainte ca ele sd fi existat,
inchipuindu-$i-le in gdndirea Sa, si fiecare fiintd vine la existenfd,
intr-un moment anufile hotdrdt, potrivit cu gdndirea ve5nic6, vointi a
lui Dumnezeu, care este un chip si un model"184. Aceste modele nor-
mative nu se alla in lucruri, numai contemplarea poate si le
descopere, dar totdeauna sub forma unei chemdri pe cate orice fiinti
poate sd o primeascd sau sd o refuze, in functie de libertatea sa. O
atare intenfionalitate a normelor pur dinamice inlafura orice determi-
nism static. Pe de altd parte, "ideile" nu mai sunt imobilizate in esenfa
lui Dumnezeu (augustinism), ci ele se gdsesc in vointele creatoare ale lui
Dumnezeu, ceea ce ingdduie fiintelor vii s6 participe la ele intr-o si-
nergie creatoare gi sd infdptuiascd astfel, in mod liber, o lume de
analogii reale.

In primul r6nd, Dumnezeu a creat sfera ideald a lumii, "etemitatea
eonic5 619615"185, unitatea principiilor ideale pe care o putem numi
Sofia creatd186 9i care condi(ioneazd gi structureazd orice unitate con-
cretd a lumii. Sofia este temelia ideald a fiinfei, mai adincd decit
aspectul fenomenal, mobil Si schimbator al fiintei gi unegte multiplul

182. SfAntul Ioan Damaschin, De fide orth. I, f. 13.
183. Idem, De fide orth.ll, 2, P.c., 94, 865 A.
184. SfAntul loan Damaschin , De fide orth. l/9.
185. Ambigua, P G.,91, 1377 D;1164 B C.
186. Sofia creati corespunde cu nafura nafurans, care condifioneazd Aitura natu'

rata, expresii care apar ln secolele al XII-lea, in traducerile latine ale lui Averroes; pe

acestea le-a lScut celebre Spinoza lEtical/291. Natura naturans este principiul de viafl al
oricdrei acfiuni; natura naturata este ansamblul fiintelor 9i legilor naturii. A se vedea qi

Toma din Aquino, Suma teologicd lll, 85 si Despre numele divinelY,27.
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Sf6ntul Vasile, sunt Jegate prin "simpatie". Tot aEa Ei Sfintul Maxim,
in Centuriile sale, ne inldtiseazd in mod poetic Erosul divin, care face
sd apard cosmosul din haost93.

Lumea, ca liturghie cosmicd, se inaltd cdtre Dumnezeu, iar
Dumnezeu Se indreapti cdtre lume. Dar libertatea impdrdteasc6 a aces-
tei int6lniri poshrleazd in starea sa initiald o perfecfiune nestatomici.

2. Natura inainte de cddere

Dupd teologia ortodox5, harul ebte implicat chiar in actul creator.
Nici nu se poate concepe lipsa hanrlui, cdci aceasta ar insemna o alte-
rare distructivd a naturii, care echivaleazi, cu a doua moarte din
Apocalipsd. Adevdrul naturii este sd fie supranaturi, "supra" sem-
nificand deiformd si teolor6 chiar dintru inceputurile sale. CAnd este
lovit. omul este lovit in esenB sa dupi chipul lui Dumnezeu, iar acest
deiformism ontologic exirlicd de ce harul este "co-natural" naturii si
natura este conformd harului. E[e sunt complementare qi se
intrepdtrund una pe cealaltA: ih actul participdrii, una existd in cealaltd,
''unul in celSlalt, in Porumbelul desivirgit"194. Cu toate acestea, feri-
cirea paradiziacd nu era decdt un g€rmene tinzind la scopul ultim:
starea indumnezeitd. Ruptura liberd a comuniunii a adus dupd sine
secdtuirea harului. intruparea, insd, a restabilit ordinea gi a descoperit
principiul normativ al dumnezeiescului gi omenescului "nedesp64it si
neamestecat". Aceasta permite Sfdntului Maxim sd defineascd astfel
scopul vietii: "56 uneascd prin iubire firea creatd cu firea necreatd, ca
prin agonisirea harului sd se arate in unitate gi identitate"l95'

Omul a fost creat ca sd conlucreze cu natura lui Dumnezeu
lspiraculum vitael, iar Dumnezeu, prin intrupare, participd la natura
omeneascd. Deiformitdtii omului ii rdspunde omenitatea lui Dumnezeu.
Chipul lui Dumnezeu in om 9i chipul omuluiin Dumnezeu infSti$eazd al
treilea termen care conditioneazd in mod obiectiv intruparea, adicd
posibilitatea ontologicd a comuniunii celor doud lumi. Hristos nu este
perfectus homo decdt pentru faptul cd firea Sa este "in rnod natural" in
comuniune cu firea dumnezeiasc6,, cu per{ecfus Deus. Binein{eles ci
"in mod nahrral" nu inseamnd "naturalism"; ceea ce este dumnezeiesc
nu este deloc firesc omului, cdci intre dumnezeiesc ai omenesc este un

L93 Ambigua, P.G., 91, t250 C.

194. Sfintul Grigorie de Nisa, In Cant.,15.
195. Ambigua, P.G., 91, 1308 B.
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hiatus, o prdpastie, ce nu poate fi trecutA, pe care o poate transcende
numai participarea la harul dumnezeiesc; ea este harismaticd, insi
harismatismul este inerent firii omenegti: "Dacd egti curat, cerul este in
tine; in tine vei vedea pe ingeri 9i pe Domnul ingeril6y"195. in strdfun-
dul sdu, omul vede prezenta lui Dumnezeu in chipul siu, care-i ma.i
intim omului decit omul insugi: dumnezeiesoul este, in mod paradoxal,
mai omenesc decit omenescul pur, cdci acesta din urmd nu este decAt
o abstracfie. Structura deiformi a omului face imposibild orice
solutionare autonomd a destinului omenesc. Sufleful este locul prezen-
telor Ei intdlnirilor, natrra sa este conjugalS: logodnd sau adulter, aceasta
inseamni comuniune cu "celdlalt" al sdu. Aici nu este vorba sd alegem
inte starea ingere.ascd gi cea animalicd, ci inke Dumnezeu g demonic.
, "Totdeauna Si in toti Dumnezeu vrea sd sdv6rgeascd taina
intrupirii $619"197, cdci intruparea este rdspunsul dumnezeiesc dat
propriei Sale premise din omenesc, adicd chipului Sau din om. Aceasta
explicd qi pentru ce, in opera de ispd5ire, nu este vorba ca firea ome-
neasCi sd-1i repare gregeala, ci sd se indrepte. Cuvantul igi pdrdsegte
"liniqtea netulburati", pentru comuniunea indumnezeitoare, "sintezi
premeditate gi care preexistd tuturor eonilor"19a. El Se intrupeazd in
firea inifiald, originard (nagterea tainicd), ia neimplinirea noastrd gi o
implinegte pentru totdeauna; in El, Raiul se implinegte deja in
Impdrdge ("[mpdrdfia lui Dumnezeu s-a apropiat"). Ca urmare, orice
fiinfd recapitulatd in Hristos se restaureazd gi se indreaptd spre sfatus
naturae integrae. De aceea, in cele mai reprezentative curente de
gdndire din Rdsirit, ispdgirea va fi exprimatd mai degraba in termeni
{izico-ontologici, decit in termeni etico-juridici. Aici este vorba nu de
"rdscumpdrare", nici de "mAntuire" (in sensul de "salvator" sau de indi-
vidual), ci de apocatastazd, restaurarea gi mdntuirea ur.,1u"15615,199.

196. sfa'ntul Isaac sirul. Traducere ruseasca editatd de Academia teologicd din
Moscova,1854.

197, SfAntul Maxim, Ambrgua, P.G., 91, 1308 C.
198. Sfantul Maxim, Rdspunsuri cdtre Talasie, 6A, P.G., 90, 612 A B.

7 - Ortodoxia
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Intuparea gi teosis sunt complementare, agadar dreptatea originard nu
este un privilegiu gratuit, ci insdqi rdddcina fiintei si care rdspunde voii
lui Dumnezeu de a se gisi in om. Tocmai penku acest scop dumneze-
iesc omul, in esenfa sa, a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu .

3. Ciderea $i iconomia mintuirii

Cdderea a indbusit chipul lui Dumnezeu fara sa{ perverteascS. in
schimb, similitudinea, posibilitatea asemdndrii a fost vital lovitE. Dupd
concepfia occidentali, homo animalis pdstreazi, dupi cddere, principF
ile esentiale omenesti, cu toate ci acest om-animal e lipsit de har.
Pentru ortodocai, deqi chipul nu este intunecat, pervertirea raporfurilor
initiale dintre om gi har este atit de adAncd, incdt numai minunea
ispdgirii il reintegreazd pe om in adevdrul lui "natural". in caderea sa,

omul pare lipsit nu de un supraatr'ans, ci de adevdrata sa nafur5, ceea ce

face sd se in(eleagd afirmatia Pirintilor ci sufletul crestin este in mod
esential "reintoarcerea la rai", aspiratie la starea fireasci a nafurii lui.

Pentru occidentali, nafura umand contine viata intelectuald si viata
animald, si ceea ce se supraadaugd este viafa spirifuali (supranaturalul),

care intr-o oarecare mdsurd se suprapune economiei pur umane.
Occidentulzoo concepe harul ca fiind extrinsec creaturii, pentru a se

opune baianismului (harul ar fi o parte integrantd a nahrrii), exprim6nd
aceasta in teologia tridentin5; ordinea supranaturali supraadiugatd
aratd natura in insusi principiul ei ca fiindu-i striind. Reforma a reluat
aceastd concepfie gi, din teoria harului supranatural a scolasticilor, a
fdcut un principiu antFnafural. Pentru asceza apuseanS, cine urmeazi
natura m€rge totdeauna in intimpinarea harului. Pentru RisErit, omul
"dup5 chipul lui Dumnezeu" definegte exact ceea ce este omul prin
naturd. A Ii creat dupi chipul lui Dumnezeu comportd harul acestui
chip gi, de aceea, pentru asceza r5sdriteand, a urma adevirata sa

naturd inseamnd a lucra dupl har. Harul este co-natural, in mod
suprafiresc, firesc nahrii. Natura poarti intr-insa imperativul inndscut
al harului gi acest har o face harismatici dintru inceput. Notiunea de
"supranatural" din mistica risdriteand este rezeruatd numai celei mai
inalte trepte a indumnezeirii. Ordinea naturali este astfel conformd
ordinii harului, se desdvdrge$te in el si culmineazd in harul indum-

200. Cf. H, De Lubac, Surnaturel, Paris, 1946. De vdzut gi Introduction aux
"Centwies sur la Charit6" de Saint Maxime, de P. Pegon.

nezeitor. sfinful loan Damaschin definegte asceza ca ,'o intoarcere a

ceea ce este material . Este greqeala existenfiald, care a provenit
dintr-o identificare prematurd, precoce2oS. Firea animald, tuna in

20L. De l*le ofth
naturi a omului in rai. D
ajutat de comuniunea cu
a Fericitului Augustin: ''C
duhul siu"-

202--Jean.Dani6lou spune: "in aceast^a (teorogia apuseand) ni se infifigeaz5 un omal carun i s-a supraad5uqat harul.,. In oersoectiva hri Grionria tda Ni".l *tarr;,,,t
-1?y11_ -.:lrtl.i.s-a,supraadaugat 

harut.,. in p.r.piit'" tri ci,s;;;i;:tjJ-il'ii-)r 
-"a-erarrt

esle lnvefS: chipul dintai este chinul lui Drrmnozo'r i", ^-,,t "nr+rr.-r,'- r^^reste invers:..chipul dintai este .chipur rui'Dufi nezeu, iu''-",nrr';irii,i!r"-T rort<ttntarrlirra'i" lDt-t^^i'^' ^t +Lt^t^'t^ 'nusti ttc Paris t qaa n 6Ql A o- ,,-l-- -i -*
qttntaedir raal" ilysulue' rans' ry+{, p. oJ). A se vedea si arti-

dbification", in "Vie Spirituelte,', l93g; H. de

Lr ErrE Lnrpur rur uumnezeur lar omul natural,'a tost
^t +Lt^t^'t^ nysti_ue, Parjs, 1944, p. 63). A se vedea ii arti-

dbification", in "Vie Spirituelte,', l93g; H. de

204. P.c., 46, 148 D
. 205. crerileni Aiexundrinul crede cE p5catul originar se datoreste faptului ci"skdmogii nostri s-au apucat sd proqeeze inailte de vr;;;isir;;;fu, iit.'-"'''
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sine, este astdzi decEzuti pentru om, din pricina rdsfumdrii ierarhiei
valorilor2o6. "Nu este rea dorinfa, ci numai un anumit fel de dorinti
(senzualitatea) este rea"2o7 . Prin cddere, a fost lovit5 numai facultatea

axiologici de apreciere, spiritul de discern5p5612o8, "in afari de

Dumnezeu, rafiunea se aseamdnd cu animalul sau cu demonii, iar cind
se depdrteazi de nahrra sa, ea doregte ceea ce ii este 56in"2o9.

Asceza iqi atinge mdrefia ln n5zuinfa ei spre adevSrata natur6; ea

nu lupti impotriva trupului, ci impotriva deformdrilor acestuia 9i, mai
inainte de toate, impotriva principiului lor, spiritual. in aceste conditii,
nu mai este vorba atit de iertare Si de restituirea harului, cit de neta-
morfoza unei vindec5ri complete. Starea ascetici, aceea a "pafimii
nepdtimitoare", anticipeazl veacul ce va si vie, iar faphrl cd animalele
silbatice se supun sfintilor ne deadluie puternic un eon deos€bit2lo.

Izvorul acfiunii a fost otrivit, cdci spiritul calci norma ontologici.
Pentru Sfdntul Grigorie Palama, patimile care{i au izvorul in naturi
sunt mai pufin grave, cici ele exprimi doar greutatea materiei, datoritd
faptului cd spiritualizarea ei a suferit un e$ec. Izvorul rdului este in
dedublarea inimii omului, in care stau unul ldngi altul 9i binele si raul,
inima ajungAnd "locul in care se urzesc dreptatea qi nedreptatea"2ll.
in functie de "chip" omul cauti mereu absoluful, dar "asemdnarea" in
afar6 de Hristos este fird efect, cdci pdcatul pervertegte intentia sufle-
tului, iar acesta iqi va ciuta absolutul in irioli, va voi s5-si potoleasci
setea cu halucinafii, fErA sA poati sd se inalte la Dumnezeu. Harul,
redus la stare potenliald2Lz, nu mai poate sd-l influenfeze pe om
decit pe cale supranaturald, iar supranaturalul nu trebuie inteles in
raport cu natura, ci cu starea sa de fiinta sub picat. AdevErul omului
este anterior sfisierii sale in doul qi ajunge din nou dominant lndatd ce
omul vietuiegte in Hristos. Viziunea "din jos" hebuie sd {ie completati
de viziunea "din sus", care demonsteazi cd picatul este secundar, ca
orice nega(ie. Nici un rdu nu va putea si gteargd weodati misterul

206. "in lucruri nu este nimic rtru, ci numai folosirea lot rea, iar aceasta 191 are origF
nealn neorinduialaspiritului'(Sfintut Maxim, Cent. car,,3,4, P.G.,90, 1017 C D).

207. Didim cel Orb, Fragmenta in Proveftb, Xl, 7, P.G., 39, 1533 B.
208. Sfintul Vasile, In Psahn.65, P.G., 29, 480 A.
209. Homilia,Sl, citat de C. Kern, Antropologia Sf3ntului Grigorte Palama, p.

408 (in ruseste).

210. Animalele recunosc "mireasma sfinfeniei", demnitatea imp5riteascd a unui
sfAnt, in calitatea lui de cuvAnt cosmic. Despre mireasma sfinteniei, a se vedea E.

Loh meyer, V o m g o eltlic he n W ohlge ruch, H eilelberg.
2ll. Hom. spirit., XV, 32.
212. "Omul a oprit in el cregterea harului dumnezeiese" (Filaret al Moscovei,

Discursuri si cuv6ntEri I, 5).
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initial al omului, pentu cd nu existd nimic care si poatd distruge in el
pecetea negtearsd a lui Dumnezeu.

in g6nd.irea paulini, pdcatul devine real prin lege, tocmai pentru
ci legea insigi reveleazi in Hristos irnanenfa normei: sfinlenia. Tot aga
gi expresia "voi vefi fi ca Dumnezeu" nu este o simpld iluzie, pentru cd
ispita a folosit acest adevdr: "Voi sunte{i tofi dumnezei". Dreptatea
originard, degi a fost pierdutd, nu a lost distrusd, iar ea condi(ioneazd
remuscarea gi cere pocdinfa. Slujba inmorm6ntirii ne dezvdluie
limpede acest lucru: c5 noi nu putem infelege cu adevdrat nimicnicia
omului in stare de cadarrru, decat dacd ne indftdm la slava destinului
sdu originar. O caricafurd nu este demonicd decit prin contrast onto-
logic cu polul siu opus: icoana.

Acum putem infelege mai bine, in pahistica greacd, rolul destinu-
lui originar: "Prin Hristos, a fost restaurati integritatea firii" penhu cd El
"reptezintd. in figuri (arhetip) ceea ce noi suntem"zl3 9i invers, in
Hristos, noi devenim asem€nea cu El. sfintele Taine reconstifuie firea
orlginari a omului, penhu cd Duhul sfdnt, care fusese dat celui djntii
om odati "cu via[a", ne-a fost dat din nou, in sfintirea prin botez $i prin
ungerea cu Sf6ntul Mir. Pocdinfa este, in esenfd, un tratament tera-
peutic; iar Sfdnta Euharistie ne dd aluatul nestricdciunii, $rippcrrcov
d$ovcroicrq. Penfut om, sfinfenia 9i minunile inseamnd redob6ndirea
puterii sale initiale, atdt harismd cAt gi normi. Hristos - Arhetip il mo-
deleazh din nou pe om, ca p€ o statuie, dupd chipul Siu. OpusDel', cu
centrul in misterul pascal, nu numai cd anticipeazd,, dar ne introduce
deja in stafusnaturae integme.

213. Sfintul Grigorie de Nazianz, P.G.,37 ,2.
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CAPITOLUL V

AntopoloEa indumne zekii

Pentru teologia apuseanS, esenta si existenta lui Drlmnezeu se

identificE. Dumnezeu este ceea c.e are, iar aceasta decurge, in mod
logic, din simphcitatea absolutd a principiuiui, ceea ce nu mai permite
s€pararea esentei de energii. in aceastd perspectivd, scopul vie{ii
cregtine nu poate fi decdt visio Dei pgr essentiam. intrepdtrunderea
esentelor divini si omeneascd este total exclusd: tertium non datur,
adicd indumnezeirea nu este posibilS. Omul este sortit sd fie fericit, qi

toatd Iiinta lui tinde spre harul acestei vkio beata. Antropologia apu-
seand este mai presus de toate morald. Orientati spre Binele suprem,
ea doreste sd-l cdstige prin fapte meritorii, dupd cum rinduie$te
Biserica luptdtoare actiunile, ca sd cucereasci lumea214. -

in Ris5rit, dacd teologia pozitivd refractd negrditul mister prin
prisma gindirii, esenta lui Dumnezeu rimine totugi transcendentS.
Chiar ingerii care plutesc in lumina "trisolard" nu ajung la ea. M6na lui
Iahv6 acoperd fata pe care "nimeni n-o poate vedea ldr6, sd moari",
aqadar orice incercare de a "defini" pe Dumnezeu se pedepseste cu
moartea. De aceea Dumnezeu ddruiegte vederea Sa refuzdnd-o,
comenteazd Sfintul Grigorie de Nisa215. "A-L vedea pe Dumnezeu
din spate" lExod 33, 2A inseamnd sd contempldm lucrdrile Sale,
energiile Sale, dar nkiclecum esenta Sa. Deosebirea dintre esenta gi energia

214. Dupi Feric,itul Augustin si SiAntul Ambrozie, incepind cu secolul al XII-lea,

teologia latin5 inlocuieqte teologia lui teosis prin teologia filiatiei si a harului. A se vedea

Lot-Borodine, La doctrine de la dbitication dans I'Eglise grccque jusqu'au XI-e sidcle, in
"Revue des sciences philosophiques et thdologiques', 1933, 1931; Vl. Losski La nature
des analogies chez Denys, in "Archives d'histoire doct. du M. A." 1930, J. Gross, La

divinisation du chrbtien dtapres les Pbres grecs, Paris, 1938; M. Cappuyns, Jean Scot
Erigine, Louvain, Paris, 1933. Y. Congar, "La diification", in "Vie Spirituelle", Mai,

1935; J. DaniElou, Platonisme et thbologie mystique, Paris, 1944.
215. De uita Moysis, P.G., 44, 404 A.

lui Dumnezeu, deosebire fundamentald pentru Sf6ntul yu.;1"216 qi

apoi pentru Sfintul Dionisie217, Sf6ntul Ioan Damaschin273, Sfintul
Grigorie Palama219, nu are nici o [egdturd cu simplicitatea dum-
nezeiascd; numai cd aceasta nu este un concept supus legilor logicii,
pentru Rdsiriteni. Dumnezeu in Sine este rnai presus de orice congept
de fiintd, iar atributele care-l sunt logic inerente nu-L exprimd'in mod
neceSar gi nici nu pot sd-L obiectiveze. Aceasta este deosebireape care
sebazeazd conceptia despre teosis, adicd starea indumnezeitd a {iintei
orhenegti, induhovnicirea sa prih energiile dumnezeiegti. Ea rdspunde
menirii acestor energii de a se manilesta intr-un mediu potrivit cu
prezenla lor si menirii omului de a se transmuta in lumina lor.

Astfel, antropologia ortodoxd nu este moral5, ci ontologicd; ea
este ohtologia indumnezeiri. Ea nu vizeaz6, cucerirea acestei lumi, ci
"rdpirea Impdrdtiei lui Durnnezeu", transformarea lduntrici a lumii in
Impdri{ie 5i lurninarea sa progresiv5, prin energiile divine.

Aqadar Biserica se inldtiseazi ca locul unde se elecircazd aceasti
metamorfozi prin Taine si cult si ni se reveleazi ln mod esential ca
Euharistie, adici viata dumnezeiasc5 in cea omeneasci, epifanie qi

icoand a realititii ceregti. Sub aspectul acesta de Ecclesia orans,
Biserica mai mult consacrd qi sfinteEte, decit invatS.

Pirintii aprolundeazd ideea "infierii" pauline, prin interpretarea
ioanicS: Fiul este cel in care Dumnezeu isi face lotuinfa, este l'con-

locuirea'divinului in omenesc. Duhul Sfint ne conduce la Tatdl, prin
Iisus Hristos, fecindu-ne "concorporah" lEfeseni 3, @, imagin e care
apare ldmurit din Euharistie. Sfintul Chiril al lerusalimului pune un
accent foarte puternic pe faptul cd cei ce participi la Cind, "aluat 9i
p6ine ale nemuririi", ajung "contrupegti" gi "consanguini" cu Hristos.
Rugdciunea Stintului Simeon Metafrast, cititd dupd impdftdgire, sub-
liniazd: "Cel ce de bund voie mFai dat mie spre hrand Trupul Tdu, foc
fiind, care arde pe cei newednici, sd nu md arzi pe mine, Fdcitorul
rneu, ci mai virtos intrd in alc5tuirea mddularelor mele gi-intru toate
incheieturile, in rdrqnchi 9i in inimd 9i arde spinii tuturor pdcatelor
mele; cufdteste-mi sufletul; sfintegte-mi g6ndurile 5i oasele; numirul
deplin al celor cinci simfuri il lumineazS; peste tot md pdtrunde cu frica
Ta; pururea md acoperd gi mE apdrd gi md pdze5te de tot lucrul gi

276.P.G., 32,869 A B.

2t7 . P.G.,3, 640.
218. P.G., 94, 800 B C.
219. P.G., 150, 1170 B C.
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cuvintul pierzdtor de suflete; curdteste-mi, spald-md si md
indrepteazE; intelepteqte-md Si md lumineaz5; arat6-mi loca$ numai al
Duhului Tdu si si nu mai fiu sdlas pdcatului, ci Jie, casi, prin primirea
irnpdrtdgirii". "Omul se hristificd", "lutul primegte demnitatea
impdrdteascS.. . se transformd in substanta imperatului"zzo.

intre viata sufletului in Hristos $i calea Tainelor este o strinsd
legdtur6221. Inltierea prin Botez gi ungerea cu Sf6ntul Mir se

desivdrgesc in Euharistie si coincid cu nivelulcel mai inalt al demnitdtii
mistice: cu feosjs. $i una qi .alta se lumineazd reciproc, infdtiqeazd
acelagi eveniment, identic din punct de vedere mistic. Aici se

infdptuieste regula de aur a intregii gindiri patristice: "Dumnezeu Se

face om, ca omul sd ajungi dumnezeu" gi cu aceasta ajungem in
miezul spiritualitdfii ortodoxe. "Omul ajunge prin har ceea ce
Dumnezeu este prin lire"222.

Viata asceticd duce la feosis pe calea unei ascensiuni treptate,
urcAnd treptele "scirii raiului". Dimpohivi, viafa sacramentald ne di
harul imediat. Omilia Sfintului loan Hrisostom care se citegte la utenia
Sfintelor Pagti exprimi perfect acest nem6surat belgug: "lntrati toti
intu bucuria Domnului vostnr: luafl rdsplata, cei dintai ca 9i cei de pe

urmd, bogatii gi sEracii, bucuratFvd impreund; cei cumpitati, cei ce
v-a{i lenevit, cinstiti aceastd zi; cei care afi postit gi cei care nu ati postit,
azi bucurati-vi... cina este gata; veniti toti la cind!". DupE acelagi
autor223, in Euharistie Hristos "dizolvi in noi realitatea cereasci a

220. Nicolae Cabasila, LaVle en Chnst, trad. de Broussaleux, p. 97.
221. N. Cabasilas i9i intltuleazi Tratatr.rl despre Taine: V'ata in Hristos.
222. in invSfitura Pdrintilor despre lndumnezeire, gisim un intreit temei: 1)

crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu; 2l inlierea;3) imitarea lui Dumnezeu si a lui
Hristos. Afard de aceastb, "pirtilia la firea dumnezeiascd" Ul Petru 7, 41, ca scop, 9i fap-
tul cd suntem "de neam dumnezeiesc" lFapte 77, 28, ca ongne, conditioneazd modul
existentei supraomene$ti tgandrice. Clement Alexandrinul se referi la "voi sunteti totr
dumnezei, fiii celui Prealnalt" (P.G., 8, 28 CA). Sfintul Irtneu pregdteEte teologia
Sfintului Atanasie. SfAntul Chiril vorbegte de Duhul care ne face dumnezei, Oeorotoiv -
(P.G., 75, 1089 CD.), iar Dionisie Areopagitul inlocuie$te termenul 06odrg cu

223. Omilia la I Cor., Sfintul Grigorie qi mai ales SfAntul Chiril al Alexandriei
insistd asupra indumnezeirii prin trupul indumnezeit al Cuvintului (P.G., 73, 577-580).
Asupra caracterului ontologic al lui teosis in Euharistie: SfAntul Simeon, P.G., CXX, 321-
327. Lumina taboricS, dupa Sf6nful Grigorie Palama, manifesld harul energiilor indum-
nezertoare (P.G., 154, 860-861).
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trupului Sdu", o face sd pitrundd in noi; Ei toti induhovnicitii insistd
asupra "focului" pe care il ludm prin sfinta lmpdrtdsanie. Afirmatia lui
Hristos cd "am venit sd aduc focul pe pimanf' ne arat5 tocmai acest

foc euharistic.
Dupd chipul pdinii gi vinului, omul ajunge o pdrticicd din firea

indumnezeitd a lui Hristos. Aluatul nemuririi gi chiar puterea invierii se

unesc cu firea noastrd, iar energiile divine o intrepdtrundzz4. Putern
spune ci viafa asceticd si rnisticd este con$tientizarea progresiv inte-
grald a vie(ii sacramentale. Atit viata asceticd, cdt $i cea misticd au o
naturd identic5, relevatd prin aceeagi metafori a nuntilor mistice.

Ankopologia liturgici sau doxologis622 5

in concepfia ortodoxd nu existd discontinuitdti; existd o pluralitate

de planuri $i de eoni; dar intre acestea este o continuitate tainicd gi o
strinsd corespondentS. Chiar si in istoria universalA, ea vede un
fenomen religios, cdci pdgAnismul este numit, din punct de vedere

liturgic, "Bisericd neroditoare, stearpA"; cu toate acestea, Biserici.
Pdrintii, ori de cdte ori vorbesc despre cidere, folosesc o imagine
destul de familiard: ace€a a integrititil "pe care p6catul a sfirdmat-o ln
bucali"zza.lar Dumnezeu, in nemdrginita Sa rdbdare, [9i petrece tim-
pul "adunAnd mereu aceste slarimaturi gi le lipeqte", ca sd refaci uni-
tatea initiald. Aceasta Fa facut pe Pdrinfi sd elaboreze o free, bogati in
urmdri pentru istoria religiilor si pentru misiologie; ei vorbesc de
"ttlr,itele" Cuvintului, inainte de intrupare, in celelalte lumi cu credinte
religioase strdine revelafiei; Cuvdntul Se manifesti in chipul acesta gi

md kenotic, mai ascuns, in "Biserica nevdzutd", care este Biserica
pdgAnd, cea din alara Bibliei.

Aceastd continuitate a planurilor apropie lurnea ingereascd de cea

omeneascd, iar aceastd apropiere foarte intimd a puterilor cereqti ne

ajutd sd trecem de la o simpld schita la ceva desdvdrgit, de la ceva gol,

224. Pentru SfAntul Macarie 'spiritul" din om este inainte de toate receptivitatea
fat5 de pdtrunderea intregii sale fiinfp de energiile Duhului Sfint.

225. Doxologig' formuld litrugicd de preamdrire.
226. Sfdntul Maxim, Quest. ad lha/ass., P.G., 90, 52 B. La Fericitul Augusiin

iniAlnim imaginea lui Adam, care, cdzut 9i s{drimat, a umplqt cu cioburile sale intreg uni-
versul. Dumnezeu aduni sfdrAmsturile, le topegte in focul iubirii Sale Si reface unitatea
sfaramatd (/n Ps., 91, N. 15).
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la plinirea harismaticd, gratia plena, 9i condi{ioneazd antropologia
aghiofanic5z27, sub cele doud aspecte al sale: liturgic si doxologic.

"Vohodul cel mic" si "vohodul cel mare" din timpul slujbei sunt
insotite gi de intrarea ierarhiei ingerilor. Omul cdnt6 cu ei impreund,
mai int6i in Trisaghion, ''Sfinte Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte fara de
moarte": adicd Tatil cel Sfint, izvorul sfinteniei; Fiul, cel Tare, cel ce
invinge moartea; Duhul, cel de-viatd-facdtor, sullul vietii. Iar a doua
cdntare, Sanctus, rezumd tema anaforei, adorarea euharistici tinitard;
slujirea oamenilor se uneste cu a ingerilor, din nou, in acela5i freamdt
avintat al adordrii: "SfAnt, Sf6nt, Sfdnt este Domnul Savaot. Plin este
cerul 9i pdmintul de mirirea Sa". 'Fiti sfin[i!", "Fiti desdvdrsiti!" indicd
momentul plinirii, continutul pozitiv al veacului ce va si fie, plin de
m6rire qi care a inceput incd din aceasti lume. Un sfAnt nu este un
supraom, ci este acela care gdse$te si triie$te adevdrul omenesc, ca
fiintd liturgicd. Definitia antropologicd isi afld expresia sa cea mai
exactd gi cea mai deplind in adorarea liturgicd: fiinta omeneascd este
omul Tnsaghion-ului 9i al lui Sancfus: "CAnta-voi Domnului p6nd ce voi
fi". "Sihastrul Antonie, care triia in singurdtate, afld, intr-o zi, printr-o
viziune, cd un om tot aga de sfint ca gi el era medic in lume; acesta

diduse sdracilor tot ce-i prisosise qi cAnta toatd ziua Trisaghion,, la fel
cu ingerii"228. Omul "a lost ales", fdcut sfdnt, pentru aceast5 "indelet-

nicire": sI c6nte Dumnezeului s6u, cdci aceasta este unica lui preocu-
pare, singura sa "muncd". "$i toti ingerii... bdhdnii gi cele patru ani-

male... ingenunchear6 inaintea honului, cu fafa la pdmdnt, si se inchi-
nard lui Dumnezeu, zicind: Amiri! Aliluial $i un glas a iesit din tron,
care zicea: Ldudati pe Domnul, toti slujitorii Lui" (Apocahps 7, 77 si
19, 4). in catacombe, vizitatorul intdlneqte foarte des un chip, care este
chipul femeii in rugdciune, "rugitoarea"; ea reprezintd singura finutd
adevirati a sufletului omenesc. Nu este de-ajuns sd aibd cineva
rugdciunea, tebuie d devind, sE fie rugdciune, s5-9i organizeze viata in
formd de rugdciune, si hansforme lumea in templu de adorare, in
lifurghie sssrnrctr229. Si ofere nu c€ea ce are, ci ceea ce este. Acesta
este $i subiectul preferat in iconografie, cdci el sintetizeazd mesajul
Evangheliei intr-un singur cuvdnt: Xo-tpe, "bucurati-vi si vd inchinati...

227. 'Aghiofanie" vine de latpog - sfdnt, si denoii orice manifestare a sfinfeniei.
228.P.G.55,84. A se vedea Dom Stolz, LAscise ChrEtienne, Ed. Chewtogne,

1948, p. 71.
229. Liturghiacosmicd este titlul ci(ii lui von Balthazar. Acest titlu este aplicat

teologiei Sfintului Maxim Mirturisitorul.
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toati fdptura sd dea mirire lui Dumnezeu". A$a ne lepdddm, intr-un

chip minunat, de greutatea lumii intregi, chiar gi de apdsarea material5

a fiintei noastre omenesti: "impdratul impdra{ilor, Hristos vine" 9i este

singurul de care avem nevoie. "Noi, cate pe heruvimi cu taind
inchipuim si celei de viatS ficdtoarei Treimi intreit sfintS cdntare

aducem, toatd grija cea lumeascd acum.si o lepdddm; ca pe lmpdratul

tuturor, sd-L primim, pe Cel nevdzut inconjurat de cetele ingeregti,

Aliluia, Aliluia, Aliluia!". Aceasta este pecetea trinitard, ca $i in 'Amin!

Amin! Aminl" de la epicleziz3o, pe care o vom regisi 5i in doxologia

rugdciunii domnegti: "Cd a Ta este impdrdfia, puterea 9i mdrirea".

Aceastd impdrdtie nu numai va veni (memorialul liturgic i1i aminte$te

de ceea ce vine), ci timpul liturgic este chiar venirea, parusia; iar omul

este tiintd purtitoare de har, pnevmatofor, tocmai ca si rdspundd

vocatiei sale de liinti liturgicS: "Voi ati fost pecetluiti cu Sfintul Duh...

iar Dumnezeu $i-a dobandit acesti oameni pecetluiti de Duhul Sfant'
spre lauda mdririi Sale" (E/eseni 7,74\. Aceasta este cea mai exactd

definitie a destinului liturgic al omului.
Meditatia patristicd este orientatd neincetat spre opus Dei, spre

necurmata doxologie. "Merg cdntindu-Te pre Tine", zice Sfinful loan

Scdrarul, si aceeasi bucurie mare strdbate si prin gindirea inaripatd a
Sf6ntului Girgorie de Nazianz: "M6rirea Ta, o Hristoase al meu, este

acest om peiare l-ai fdcut ca pe uninger Ei cAntdret al strdlucirii Tale.
Pentru Tine triiesc, vorbesc ai cint... singurul prinos ce-mi mai
rdmine din toate bundt6tile mele''231. Tot aga si Sfdntul Grigorie
Palama zice: "Luminat, omul ajungq pe culrnile vegnice... 9i chiar de

aici, de pe pdmdnt, ajunge in intregime minune. Desi nu este in cer, el

la ele credincio$ii; minunea Bisericii este cd ea ddruiegte tuturor oame-
nilor experienfa sa; ea cAnti: "Uni{i ln Biserica Ta, noi ne vedem in
lumina mdririi Tale ceregti".

230. Rugdciunea pentru sfinfirea darurilor euharistice, chemarea Duhului Sfint
231. P.G, 37,1327.
232. P.G, I50, 1081 AB.



ANTROPOLOGIA 109

CAPITOLUL V

Ascetismul

"Maximalismul eshatologic" al ascezei monastice arat5, prin
retragerea in degert, o iegire in int6mpinarea Parusiei a tuturor celor
care doresc cu infrigurare Impird{ia. Chemarea de$ertului, puterea
irezistibild a atractiei sale se explicd prin aceste trei motivdri maiore: 1)
eliberarea de sub orice influentd din partea lumii; 2) Iupta directd, pe
fafd, impotriva puterilor demonice; 3) cdutarea patriei adamice.

Evanghelia ne aratd cd desertul este locuinta proprie a demonilor
(Luca 77, 24 si 8, 23). Cdnd Sf6ntul Antonie233 s-a retras in
singurdtatea locurilor pustii, el a stimit revolta diavolilor, pentnr ci li se
incdlcaserd drepturile lor: "Pleaci din locurile pe care le stipim noi!".
Cind demonii i-au vdzut pe ucenhii Sldntului Antonie, au inceput si
geamS: "Nu mai avem nici un loc..- chiar si pustiul se umple de mo-
qahi"234. Casian ne dezvdluk inten{ia ascunsd a Pirintilor din pustie:
'in dorinta lor de a lupta pe fatd si direct cu diavolii, ei nu se tlm si
intre in singuritdtile larA de margini ale pustiulu1"235. "Atletii"
asssssi235bb puteau sd lupte cu demonii, cdci numai ei erau in stare
sd-i priveascd in fati 9i si indure aceasti ingrozitoare vedere (ascetii
vorbesc de un "miros nesuferit al demonilor", despre "scirba
duhovniceascd" pe care o provoacf36.

Cu toati autoritatea de care se bucuri regulile SfAntului Vasile,
care preconizau viata cornund a monahilor, in Ortodoxie viata
eremiticd a avut totdeauna intiietate fatd de viafa cenobi1istrzs7 .

Gasim in aceasta un inteles addnc. Monahismul face parte integrantd
din Bisericd, iar aceasta are o valoare normahvd pentru tofi,in privinta
stdrii sufletegti, spiritualitate monastici lnteriorizatd. fa exprimd
aspira{ia fundamentald cdtre Hristos, sub toate lormele sale, cdtre

233. A se vedea L. Bouyer, La ie de Saint Antoine. Essai sur la spintuahld du
monachisme primitif. 1 950.

234. A. Stolz, iescise chrAtbnne, Ed. de Chevetogne, 1948, p. 35.
235. Coll. 18, 6 si 7, 23.
235bis &orr1c6 inseamni exercitiu, efort, lup6 (l Cor. 9, 24-27 ; Malei Ll, Lzl.

235. A se vedea K. Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griecbisehen
Moenchtum, Leipzig, 189E, p. 1a5.

237 . A se vedea F. Heiler, Urkirche und Ostkkche, L937 , p.367 .

necesitatea unicd a Evangheliei. Dupd Novela 133 a lui Justinian,
"Viata monahali este un lucru sf6nt". Agadar asceza este harismaticd,
insisti S6ntul Chiril al lerusalimuluiz3a; iar Sfdntul ,ur11"23e, in
Regullle sale, explici gi motivele, comparindu-i pe monahi cu cei
"violenti" din Evanghelie, care "iau impirdtia cu asalt". Schima cea
mare (ultima treaptd, numita "vegmAntul cel mare") este o stare in care
harul il initiazd pe monah in liniqtea gi in suprema reculegere a isihas-
mului. Sf6ntul Atanasie, care l'a descris pe Sfintul Antonie, Pirintele
monahismului, ca pe unul care a ajuns la desdvdrgire fdre sd guste
martiriuPao, arati cd monahismul a fdcut o cotitur6 de cea mai mare
importante in istoria cregtinisthului. "Botezul sdngelui", al martirt'lor, se

transfoim5 in 'botezul eshatologic" al ascezei. Un monah adevdrat nu
dobindeste doar o anumitd stare sufleteascd, ci el este "un inger pe
pdmdnt", este"banghelo.s" cu chipul "iubirii rdstignits"2al: ca martor al
ultimelor evenimente, el trdieste de pe acum "mica inviere". Prin cuvin-
tele "de wei se fii desivirsit, vinde ceea ce al', e[ infelege, "vinde c€ea

ce estl'.Aceasta este jertla totald; cdci de la renuntarea etlcd monahul
irece la renuntarea ontologicS, ceea ce inseamnd cd renunti la ceea ce
este propriu omenesc. Dupd ce monahul a dat tot ce ate (sdrdcia), el
dd $i ceea ce este (bogdtia in Dumnezeu), iar acest fapt proiecteazE o
lumind noui asupra vechilor canoane, chre ingiduiau sinuciderea in-
tr-un singur caz: cind o fecioari era amenintatd sd lie violati. Fecioria
liberd ilustreazd valoarea lduntictr a martiriului: "Mielugeaua Ta strigi
cu mare glas: O, Iisuse, Tu esff Mirele pe care-L doresc; ciutAndu-Te
pe Tine, lupt 9i mi ristignesc cu Tine,^md ingrop cu Botezul Tdu si
sufdr pentru Tine, ca sa tidiesc inTin "242. Acesta este gi ultimul tes-
tament al Sfdntului Pavel: "Vreau sd vd inldlsez pe tofi unui singur
bdrbat, lui Iisus Hristos" (ll Corinteni 71, A.Mai rnult, castitatea sufle-
tului Si inima curatd sunt socotite de Pdrintii desertului ca expresie au-
tentlcd a apostolicitdtii: "omul apostolic" este un harismatic care
infipuieste fdgdduin(ele din urmd ale Evangheliei dupd Marcu 115, 77-
7$zes. El are sulletul apostolic, cdci acesta, migcat de sullarea
Duhului, ajunge el insugi martor direct $l impresionant al iubirii lui
Dumnezeu. Omul a cdzut mai prejos de fiinta sa, iar asceza ii redd dem-

238. Catbch. myst., 76, 12.
239. P.G.,31, 632.
240. A se vedea D. Leclercq, art. "Monachisme", in "D A.L.", Xl, col. 1802.
241. O icoand din Muntele Athos infafiseazd starea monastica sub trds5turile unui

cdlugdr rSstignit; dupd Casian, orice cdlugdr este "un rdstignit pe crucea sa proprie" (P.L.

49, 160).
242. Trcparu'l fecioarelor martire.
243. A se vedea l. Hausherr, Symbon le Nouveau Th0ologien, in "Orientalia

Christiana", Xll, 1928, p. 30
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nitatea sa omeneasci, ridicindu-l mai, presus de el insusi. Din punct de
vedere ascetic, apostolicitatea mdrturisegte starea fapturii celei noi.

Minunea de la nr-rrta din Cana Galileii, schimbarea apei in vin, este
imaghea clasicd a schimbdrii firii omenegti, spr€ care sunt indreptate toate
eforturile ascezei. Asceza este metanoia, schimbarea totald a integii
iconomii a fiintei omenegti, sau a doua nagtere, in lumea Spiritului.
R6nduiala exorcismelor, la Botez, ne arati cd omul rupe legdfurile cu pu-
terea stdpdnitorului acestei lumi; iar rinduiala hrnderii in monahism ne
arati ci orice om a devenit alful, deosebit chiar in nafura sa. Cine inhd in
monahism rupe radical legdfurile sale cu tecuful gi suferd o moarte reali
gi o reinviere nu mai pufin reald, ca o noud faptura: "Acum toful este
nou". Aga cum spune Nicolae Cabasila, cdnd vorbegte de rinduiala
dezbric6rii: "Mergem spre o lumin5 noua, fer6 sd ludm nimk cu noi...
lepddim vegmintele de pble, ca sd ne intoarcem inddrdt Ia vesmintul
impirdtesc... apa Botezului distmge o viatd gt creeazd, ahd"244.

Ascetismul (ine neabitut drumul Sfintelor Taine. in aceastd
se intoarce nu
stei viefi noi,
cum concepe
asceticd nu-gi

slibeSte tensiunea nici chiar in viata viitoare gi condifioneazi, in felul
acesta, un progres infinit.

Existi o deosebire de naturd intre ascetism gi moralism.
Moralismul rinduieSte comportarea eticd, pe care o supune impera-
tivelor morale. Dar orice ac{iune intemeiatd numai pe fofiele naturale
este subredd. Aparen{a ei poate ascunde fariseismul "orgoliului celor
smerifi". Or, "virtutea" dupi ascefi este acel dinamism omenesc
declansat de prezenla lui Dumnezeu.

1. Sinergismul

Concepfia despre chipul lui Dumnezeu in om, credinta in om ca
fiu al lui Dumnezeu dau spiritualititii ortodoxe un optimism de nebiruit,
care este nota sa fundamentald. Acest optimism se opune fatalismului
gnostic, groazei obsesive a predestindrii, viziunii intunecate a acelei
massa damnata. Rdsdritul nu si-a insugit erezia pelagia116245. Firea cea
cdzutd, care poate cddea gi mai ad6nc, nu poate si se depdgeascd
decAt indltatd printr-o interventie divini. Nicolae Cabasila noteazi, in

244. La vie en Christ, trad. S Broussalleux, p. 51-52.
245 Poale 5coala din Antiohia, in persoana lui Teodor de Mopsuestia, sd aibi

citeva trdsdturi pelagiene.

ANTROPOLOGIA 111

se renege qi sd se 116fls72247.
peitru greci, cdnd Dumnezeu a semdnat in fiinta omeneascd darul

libertitii, a rZnun{at, intr-un fel, la puterea Sa unic6. SfAntul Maxim 9i

246. La vie en Christ, trad. S. Broussallerx, p.27-28.
247. Teologia chipului, aproape inexistentii in Apus, a lost inlocuittr cu teologia

harului creat. Un intermediar creat, un "medium" *eal esle necesar, ca sE se inldture
panteismul gi si conditioneze legdtura dintre Dumnezeu 9i om (Albert cel Mare, Sentinle
II, 26). Habrtus infus asigurd supranaturalizarea sufletului 9i il organizeazd pe om dupd
Dumnezeu, fl formeazE, in vederea faptelor meritorii. Dupd Toma din Aquino, harul
creat ne asimileazi naturii divine in ea insd$i (loan 17, lect. 5, 9). A se vedea J. Backes,

Die Chistologie des heiligen Thomas und die grbchischen Kirchenvoeter, Paderborn,
1931. Pentru Eckart, sediul indumnezeirii este pasivitatea omului, omd cel nou este

lllll#i:#,Hn:ff##
p.1.,38,90e;36,555; Tertullian ,p.L.,2,are , srf'lA*irf,,'il'Tit l"fr'oi!.%rl:
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2. Viata asceticd

_Alggtj:rrl, privit din jos gi oarecum negativ, este ,,rdzboiut
nsve2v1"25l, continuu si ldri rdgaz; privit in moi p.iit, iia. ],L, 

"t
a subliniat aceastd deosebire, cAnd a opus doctrina",Slegilgli 

.dimpotriv5, Jean pfeffinger,'fioi"*, 
tu

utul at XVl-lea, un sinergism corect, dar care n_a llsat

249. La vie en Christ. trad. S. Broussaleux, p. 95; Abb6 Isaie, Logos 22,N. g, Ed.Augustinus, p. 141.
25 p. G., 90,512 B. in mod paradoxal, s-ar putea spune inptivinta I cd Dumnezeu "lucreazir,, iai omul ,,asude,..

25 Warfgre, kad. de Kadloutovski st p"freil Faber and Faber,Londres. irituate, de L"r;; S;rpori 
"paiui 

h'U;ilf,", j#;.^'

Canonul anul z60 qi
canonul Sf6n (rdn trodul
in cunoagters lui o fel de

252. Entretiens de Saint Sbraphin sur le but de la vie chr&tienne, traducere parfialdin 'Semeur", 1927.
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scafandru ascetic, care coboara gi exploreazd addncurile intunecate ale

suf cu mon$tri.
"instantaneu" al addncurilor proprii, sufletul

nE milostivirea dumnezeiascg ("Dintru adincurile
{ar , cer addncul milei Tale"). lniltarea sufletului este

' a Sfintului Ioan Scdr area
reptele gi numai ultima irea.
iunea asceticd avertizea de a

privi cu uqurintd orice demers al iubirii. Adevdrata iubire este rodul unei
maturitdti duhovnice$ti 1pe care o incoroneazd, o desivdrgeqte.

Viata asceticd este invdluitd tot timpul intr-un climat de smerenie,
cultivat 5i aprofundat din ce in ce mai mult. Slintul Antonie, c6nd era
pe moarte, strSlucind deja de lumind, a zis: "[ncd n-am pus inceput
pocdintei"261. Aceasta este singura putere262 care distruge radical
ura, rizbunarea, egocentrismul, fiindcd deplaseazd axa vietii omului in
Dumnezeu; omul nu mai face universul sd se invirteascd in jurul
ego-ului sdu263^,-ci el insusi se situeazdrin Dumnezeu, exact acolo
unde-i s51s 166u1264.

in "rizboiul nevdzut" al ascezei, atenfia este atasi spre izvorul

spiritual aI rSului. concep{ia ascetici despre originea rdului se

deosebe$te profund de cea catolicd, infirmitas carnis, gi de cea protes-

tantd, care-i qi mai radicall; creatura ex sese deflcit. Or, p6catul nu vine

din jos, de la naturd, ci se sdv6rseste in spirit265, 9i abia apoi se

exprimd prin mijlocirea psihicutui gi a trupului. Asceza ptecizeaz6 astfel
structura ierarhicd a naturii 5i asplrd sd stdpineascd materia cu ajutorul
spiritului. Ea comportd o reabilitare asceticd a materiei. Materia, ca 9i
pasiunile, este bun6 dacd este in mAinile marilor duhovnici' Dup6
Slintul Maxim Mdrturisitorul, chiar 5i ezrrOupirr, pofta trupeascd, odatd

cur6titd, poate sd se translorme intr-o infocatd dorintd a ceea ce este

dumoezeiesc266.

261 Metanoia, transformare gi renagtere, nu ?ste un act , ci o stare sufleteasci 5i

nu are sfArqit. Starea opusd este achedia, "inimd impietritd".

262. Anlonie zicea gemAnd: Agadar cine va scdpa? Iar un glas i-a r5spuns: smere-

nia (P. G., 65,7'1 Bl. Smerenia nu este bucuria pe care ar simti-o omul cd nu'rnseamni

nimic, ci faptul ci omu[ simte distanta dintre el 9i Dumnezeu, cd il plaseazi pe om exact

la locul lui.

253. Atitudinea semnificativd pentru orice formd de nebunie'

264. StAntul Ioan Damaschin, P. G? 94, AB.

265. {1161uticr - iubirea de sine, este izvorul ciderii 9i al oricdrui pdcat (S{intul
Ioan SidraruD, P. G., 88, 1625).

266. Qu. adThal., P:G.,90,259 B.

3. Patimile

267. Stom*a II, 9, 13.

!!!. lragtulVasile, Ii pnlm. Gt; p. c., 29, 480 A.
zb9. Asttel, -pentru sfAnturGrigorie de Nisa, aparifla fantomeror in cimitire aratii o

T-il.^*lfg: a sufletelor, consecinfunei iubiri excJsive i fr.irJfri plrl-"'t.st ip. C.,46, 88 BC.).
270. Marcu Eremihrl, p. G., 66
271. Sfdntul Vasile, Constitutille monahale.
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In adevdr, "apath-eia, nepdtimirea, nu constd in a nu avea patimi,
ci in a nu le accepta"z7z,9i in felul acesta, a vedea 9i a cunoag[e rdul,
chiar mai inainte de a fi ispitit s'd-l sdvirgegti. Folosirea greqitd a
dorinfelor impotriva naturii abate de la singura dorintd potrivitd cu
natura, adicd dorinta de Dumnezeu, care-i "dorinta supremd". Cultwa

a patimilor, ci convertirea
concenteze in agteptarea

invegmdnteazd sufletul cu
iritualitdtii risiritene igi va

primi mai tArziu forma sa precis5 in isihasm2T4- Purificarea asceticd
singura care poate sd, sesizeze prezenfa lui
acel intuneric - distantS. Erosul purificat trece
gocentismuhii 5i se tansformd in iubire in cel

hanscendenp. Cdnd sufletul este descenhat din sine insuSi, lnt-o totald
lepddare de sine - smerenie, "gnoza se transformi in iubire-unire"277.

4. Metodele asceffce

deprimErii
ei plini de
BoteaJui

colorirea in iad $ biruinp asupt?r rnor!. Ea daermina remugcarea; adir:i
sufeirlnp pentu ca am jignit sfht€nia lui Dumnezeu, am refuat Iubirea Sa cnr.
cilicat5, ir.rcdt L-am fecut se sArgerctc. Donum lacrymarum, darul hcifnib,r,'
este semnifbativ pentu irnduhovnkirea simfurilsr279. Spre deosebire de

272. Filocalia, Sutele lui Calist 9i lgnatie.
273. Sfintul Grigorie de Nisa, P G.,44,772 A.

-_, 274.,A se vedea'Viata_Slintului Antonie, de SfAntul Atanasie (P. G., 25; 835-
976\; Sutele despre iubire ale Sfintului Maxim.

275. e Nisa, P. G., 44, 1048 C.
276. 404 AD.
277. ,96 C
278. expresie din omilia lui Narsaf, "moartea lui lisus a transfor-

mat moart
2Tg."Laqimilepocdinfei continuE apa Botezului", ne ^rnvatd Sf. toan Scdrarul; a se

vedea Lot-Borodine, Le mystZre du don des larmes dans I'Orient chr6tien"r ln "La Vie
Spirituelle", 1936. De asemenea, L Hausherr, Penthos, la Doctrine de la Componction
dans I'Orient chrltien, Roma, 1944.
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orice induioSare sentimentald, lacrimile pocdintei se amestecd cu lacrimile
de bucurie, continuind apele purificatoare baptismab2ao. Asceza, care-i
mai presus de toate practicd gi concreti, alungd rdul fecind sd viefuiasci
binele. Energiile spirihrlui au fost transferate, pentu cd "sufletul desdvirsit
este cel cate are puterea si intoarci chiar patimile - rcrOrltrrrl 8rivcrprq-
spre Dumnezeu'28l gi aceasta aduce odihna, pacea.risihia.

Dupd ce rug6ciunea perpgtue ajunge o stare neschimbatd, omul
se simte ugor, detaqat de greutatea pdm6nteasc6, dezbrdcat de egeul
s6u. Lumea unde triiegte un ascet este lumea lui Dumnezeu, uimitor
de vie, cici este lumea celor riistigniti si inviati. La lumina flAcarii care
arde in adincul sufletului sdu, vede, intr-un "sdrac", ceea ce evanghelia
numegte "bogitia in Dumnezeu". Din tot ceea ce este "6 6yg6'l,.omul
trece in "a fi" al fiintei. Omulajunge rug6ciune intrupati.

Dumnqzeu Bste simplu, iar sdnul Tatdlui este unitatea. Rdul este
complex 9i de aceea imprdgtiat. Ascetismul reunestg 9i integreazd dupd
chipul simplicitdtii divine. Un ascet contempla in.unitatea lumii sale
lduntrice "adevdrurile lucrurilor", g6ndurile lui Dumnezeu, iar prin pu-
terea propriei sale unitifi, inclind planul material spre destinul sdu final,
acela de a fi lauda lui Dumnezeu: liturghie.

PrivitS din punct de vedere mistb;Ortodoxia este cea mai refractari
oricdrei imaginafii, orbdrei reprezentdi figurative, vizuale sau auditive, dar
in acelagi timp ea a creat cultul icoaneiL, s-a impodobit cu chipul si prin ele
a construit Biserica vizibild. Icoana, insd, "sfin(egte ochii celor care o
privesc si le inaltd mintea.spre teognozie"z8z. Cu ajutorul teologiei sim-
bolurilor, icoana ne inalta spre o prezenfl, fdra formd g f5rd chip. Icoana
isi are priginea in intrupare si urcd din nou la pumnezeul cel nematerial.
Natr.ua ni se infitiEeazd, il h aceasta rezili intseaga inviEturi iconoso:
Iicd, dematerializati, indepdrtati de "lucnri", dar deloc lipsitd de reaftatg,

Mistica orientald este antivizionari qi.considerd ci orice cont€m-
plare imaginativd (metoda voluntaristd 5i imaginativd de meditatie) este
"capcana diavolului", c6ci in cazul acesta functia mintald este falsi{icati
de iluzia cd omul "delimiteazd divinitatea in figuri gi forme". Adevdrata
contemplare este inteligibilS 9i suprainteligibile. Mai presr-s de..cuvdnt 9i
de viziqre, se sihreazd iluminarea divino modo, de nevdzut, de neauzit
gi de nespus. Cunoagterea pgin necunoaqtere se arunca in lqmina
aprgpierii fdri form5. "Contemplarea circularS" aduce din nou su{letul
in lumini, adice intrarea in sine coincide cu iegirea din sine, cu extazul.
Viziunea lumii, ca icoand a divinului, conduce la cunoagterea apofaticd
a Treimii, la teologie, a$a cum au ^rnfeles-o Pdrintii Bisericii.

280. A se vedea l. Haushen, Vie de Symbon, p. 124.
281. Sfintul Maxim, Despre iubire, Ill, 93.
282. Sinodiconul Duminicii Ortodoxiei.



CAPITOLUL VI

Experienta misticd

Marii duhovnici au o conceptie unanimd despre cele trei elemente
care constituie viata Spiritual5: cel dumnezeiesc, cel demonic Ai cel
omenesc283.

Elementul dumnezeiesc se infetiseazd ca un dar gratuit: ,1C6 
nu

trup 9i sange {Fau dezvdluit aceasta, ci Tatdl Meu care este in ceruri"

scris un tratat despre Sfintele Taine qi l-a intitulat Viata in Hristos;
pdrintele loan din Cronstadt istoriseEte experienfa sa euharistici, ln
cartea sa, Viala mea ln Hristos. Iluminarea progresivi prin comuni-
unea-participare constifuie esenfa experien{ei mistice. De alffel cuvin-
ful "mistic" e folosit mai mult de apuseni; Ortodoxia vorbegte de partici-
pare, de induhovnicire, de theosis. Dar dacd orice mistic este totdeau-
na un ascet, orice ascet nu este prin aceasta gi un mistic. Iheosis nu
este, in nici un caz, o recompensS. "Dumnezeu este Creatorul gi
Mintuitorul nostru, El nu este cineva care misoard gi cdntdregte

283. sfdntul serafim mentioneazE cele trei voinfe care lucreazd in om: dum-
nezeiascd, omeneascd gi demonicd (cf. A. D'AIas, La doctine de la rflcapitttlation, en
saint lranfu, in "Revue des sciences religieused', 1916| sfantul loan scdrarul, in scara
raiului (treapta 26), aratd intreitul iaror al faptelor nou.tre, Dumnezeu, diavoLl 9i firea
noastra.
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faptele ne6511s"284. Omul aduce jertfa inimii sale si toatd stridania sa

3s6sti652a5. Dumnezeu ne dE numai harul Sdu gratuit. "DacE
Dumnezeu S-ar uita la wednicia noastrd, nimeni n-ar intra in Impirdtia
lui Durnnezeu". "Dumnezeu lucreazi totul in noi", spune Sf6ntul
Maxim2a6, dar acest adevir este dialectic si antinomic: lucrarea lui
Dumnezeu este insotitd de "ostenelile" omului. Cdci sufletul nostnt nu
tinde neapSrat spre mdntuire (in sensul salutigtilor, sau in cel de min-
tuire jndividuala), ci spre rispunsul pe care Dumnezeu ll agteaptd de la
om. [n centrul dramei adinei a Dumnezeului biblic st6 intruparea, 9i
nu interactiunea harului 9i a pdcatului: interac[iunea celor doi "fiaf' qi

lntdlnirea iubirii care coboard de la Dumnezeu - ruritpoolq - cu iubirea
care urce de la om - dlv&pcrolg. Dacd trebuie si salvim ceva ih
aceasti lume, nu trebuie neapdrat s6-l salvdm pe om, ci iubirea lui
Dumnezeu, penhu ci El ne-a iubit cel dintii. Lifurghia ne invafi puter-
nic teocentrisinul, lucrarea dumnezeiasci, gi il descentreazd pe om din

,:::; B.':",ffi:,:T :#lfi
cuprinde pe Cel necuprins; ci

cade pe Cel necuprins care silisluieste ln omenesc. Cu toate acestea,
misticismul nu se identifici numai cu contemplarea, cdci aceasta este
numai una din formele sale. Viata misticE este, mai presus de orice,
viata in dMn, iar dumnezeiescul, in Ras5rit, nu este, lnainte de toate
puterea, ci sursa din care izvorisc noua fapturi gi noua via{i286bu.

Doctrina clasicd discerne cele trei vdrste ale vietii spirituale:
"Dumnezeu S-a aritat lui Moise in primul rdnd ln lumini (6t& 0ot6g,t
apoi, a vorbit cu el in nor (610c v6$el"r1g); in {ine, cdnd a ajuns mai
desdvdrsit, Moise L-a contemplat pe Dumnezeu in infuneric (0v yv6$tg
tdv @e6v BL€nel"2a7 -

Prima teapti este rpcr(rq sau catharsis - curitire, a cdrei culme
este &r&0era asceticd. A doua treapti se numegte norul: contem-
plarea lui Dumnezeu ln lucririle Sale si in atributele Sale, sau numele

284
285

alteia. Or,
invierea S
gi aceasta, dispirind tr-un mormint". Lot-Borodin
adaugE: "Prin urmare I ceea ce apropie Botezul de
Taina de pe Sfinta M daruri" (La grAce dbiliante des
sacrements, in "Revu h€ologiques", 1936, p. 322,
nr.1).

285. Ad lhal., qu. 54, P. G., XC, 512 B.
285 bb. A se vedea E. Trubetzkot, Filosofia lui Vl. Soloviev (in ruseSte), 1912;

Sensul viefii (in ruseste), 1918.
287. Sf6ntulGrigorie de Nba, ViataluiMois, hom. 11-a; CanL,P. G.,44, 1000 CD.
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. .Deoarece scopul acesfui urcug este @eopicr tfrq &yicrg Tprfi,Doq,
mistica luminii se desdvdrgege in mistica intunericuluii, g"ori in supra-

288. Evagrie, Practicos, l,7O-71.
289. Dionisie Areopagitul, De divinis norninibus, 701 B.
290. Sfdntul Macarie, Homilia -1, N. 2, p. G., 34, 4S2 A
29L. Protrepticul 1, 8..

gnozd. Dar cele mai inalte stdri mistice exclud in mod radical orice vi-
ziune direitd a lui Dumnezeu. "Oricine gi-a inchipuit c5 L-a vdzut pe
Dumnezeu, acela s-a vdzut pe el insusi g inchipuirile sale", spune ironic
Sfantdl Etrem292. Dupi Sfantul Isaac Sirul293, ,,vederea lui
Dumnezeu" nu suprimd nicidecum credinta, pentm cE viziunea este "a
doua credinti", dar niciodatii nu este o cunoastere directd.

Pentru acelaqi motiv, apofatismul conditioneazd. pertect qi cu ace-
leagi motivdri cele doui tipuri mistice. Daci mistica luminii coincide cu
inceputuI apofazei, 'apoi mistica intunericului prelungegte experienfa in
care apofaza ajunge un mod de cunoaqtgre prin necunoa$tere. futfel,
Sfintul Grigorie de Nazianz vorbegte de o cunoastere'foarte reala, dar
pe care o pune numai pe seama Cuvdnfului intrupat, o raporteazi Ia
comuniunea perfectd cu inomenirea Sa; dar, ca reguld generalS, aga
cum aratd Sfintul Maxim, "el (adicd Sfintul Grigorie) prelera (in asa
mdsurtr) negatiile in privinfa cunoagterii lui Dumnezeu, incit nu
admitea nici o tezd (pozitiv5) sau afirma(ie"294. Pentu cd afunci cind
inteligenta omeneasca participi la nafura lui Dumnezeu, ea participd la
neputinta de a-L concepe. Aqeasti "evirienfi absolutd" este o revelatie
a Duhului Sfdnt, care se numeqte Harisma cea Mare; si fiindci tinde
spre Eolcrtov 6perr6v, adicd cel ce este de dorit in cele din urmi, "el
impinge pe nous afari din limitele sale295 gi o inhoduce in intuneric -
yv6foq". Acest intuneric nu aratd neputinta sau sldbiciunea ratiunii

i adincul de nepitruns al lui
accesibild a contempldrii, vi-
Sufletul este supralndltat in

darul smereniei - supuneri gi nu mai influenfeazd nimic. Sufletul
recunoagte pe Dumnezeu ln totala sa neputin(i de care isi di seama si
pe care o trdiegte in jertfa sa supremS, o jertfd liberi si plini de
bucurie, care este conditia receptivitdtii divine. Asdel, inhrnericul sim-
bolizeazd, atit obscuritatea credinfei cit si experienfa apropierii lui
Dumnezeu.

Cu cdt Dumnezeu este mai aproape, cu atdt este mai intunecos.
Atentia spiritului nostiu este captivatd de inteiisitatea acestei prezenle
qi dovedbqte cd intiativa igi are ob6rsia in inhegime in Dumnezeu.
Erosul, dupi Sfintul Grigorie de Nisa, nu mai con{ine nici un element
de egocentrism, el este "intensitatea lui agape" rj irrtetcrp6vrl
ity&lq294. Sufletul este atras de Dumnezeu in mod irezistibil cici

292. Adv. Suutatores,26 ed. rom., t. 3, p. 47.
293. Ed, Bedjan, p. 320.
294. Ambisua; P. G., 91, L224BC.
295. Sfdntul Andrei Criteanul, P. G., 97, 1208 A.
296.P. G.,44, 1048 C.
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dincolo de intelegerea rafionald, ea este o purd viziune imateriald din
care sunt excluse simturile 9i infelegerea conceptuald. Extazul, prin
"iegirea din sine lnsugi", se unegte din nou cu enstazul (intarea in sine
insu5i) 9i il face pe mistic sd renunte la sine insu$i $i s6 se piardd in
Dumnezeu. Incetarea oricirei activitS{i cognitive culmineazi in aceastd
totalE isihie, in care "pacea depdgegte orice pace". Astfel, cunoagterea
inlstica este de tip "hansintelectual", ea se situeazd in prelungirea teolo-
giei negative, este limita sa ultimS, "trecerea spre propriul siu hotar".
Nous se neag6 in activitltea sa noeticd $i transcende spre o supra-
cunoagtere, rirB p vo0g297.

Tra orice lumind natural6, darimanenf 6t luminos, mai mult decitevident, Bvoorq sau indumnezetre,
theosis.

l. lndumnezehea si Duhul Sfant

Rasdrit, cdnd numeqte pe Duhul Sfdnt "ditdtor de viatd gi vistier al
bundtdfilor", ll defineSte ca pe uh-principiu activ al oricdrei lucriri dum-
nezeieqlt. In nici un caz nu trebuie sd vedem in aceasta "monofizismul
mistic" sau "pnevmatic" care ar dizolva firea omeneascd a lui Hristos, in

297. Dupe Kallistos, isihia este 'starea supremd a activititii inteligentei", cdci
linistea exprimd unitatea actualizatd a inteligentei (P. G., 147, 888 A).

298. P. G. 32, 133 C.
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lumina necreatd a Duhului Sfint. Iconomia Fiului $i-cea-a Duhului con-
verg spre Tatil, izvorul unitdtii trinitare 9i al vietii spirituale a oamenilor.
Sfintii,!'a cdror inimd se infldcdreazi de iubire pentru intreaga fipturd"
se situeazS, prin aceasta, chiar in realitatea desSvirgitd a intrupdrii.
"Rugdciunea lui lisus" invocd chiar numele omenit5tii M6nfuitorului 9i
se referd lduntric la misterul euharistic, dar acesta implici ep:rcleza ca
pe o condi(ie preliminari. In adevdr, Rds'dritul nu a stabil.it deosebiri
precise intre daruri, intre harisrne, sau intre virtu(ile morale $i teolo-
gale, nici nu a impirfit harul in har obiSnuit 9i har actual, aga cum face
Apusul, ci a insistat deodatd asupra naturii infocate, dinamice a harului,
in toate formele de participare, in scopul indumnezeirii. Sufletul, care
ajunge pnevmatofor prin har, este hristificat, iar aceasta inseamn6
y&poemistici Si infierea indumnezeitoaye?ee, sdvdriiti de Tatdl.

Crezul afirm5, cdnd vorbegte de Hristos, cd este "lumini din
lumini", iar Botezul se numegte "luminare". Sfdntul Simeon zice:
'Sufletul tdu va strdluci in intregime la fel cu Dumnezeu insugi, cind va
dobdndi harul"3oo. Toatd teologia SfAntrllui Grigorie de Nisa este
strab5tute de acest adevdr: sufletul primegte discul soarelui, conlocuire
divini perceputd numai cu ochii credintei. Ochiul heliomorf vede ceea
ce ii este ornogen, co-natural, cdci lumina este elemenhrl sdu; ochiul nu
numai ci primegte lumina, ci gi emite luminS, dar pentru aceasta tre-
buie sd fie la fel cu ochiul Porumbelului, ochiul Duhului gf6p13o1.
"Slava ochilor este sd fie ochii Pommbelului"3o2, cici omul vede prin
Duhul SfAnt. Astfel, lumina Taborului contemplatd de isiha5ti arati
mdrirea dumnezeiascd necreatd. Cele doui cdi, cea iluminativd gi cea
unitivd, converg qi rdpesc duhul in Dumnezeurcare inseamnd "invierea
cea micd", "intrarea in lumina cea farA formd". "Pe mdsurd ce spiritul
se apropie de vederea lui Dumnezeu, el vede natura dumnezeiascd cea
nevdzuti"3o3. Viata este Adevirul gi ca atare nu poate niciodatd sd fie
formulatd ca giinti3oa. Cu toate acestea intdlnim o mare insistenti
asupra celor doui aspecte care shuctureazd, wirea misticS: prezenla
cea md reali a lui Dumnezeu in sufletul indumnezeit gi transcedenta
absoluti a aceluiagi Durnnezeu, care rdmine in se, vegnic neapropiatd
9i in depirtdri nemdsurate. Dumnezeu inventeazi o lume in mod [ber
gi, cu ajutorul harului Siu, intrd in legdturi de reciprocitate cu ea; El nu
absoarbe persoana omeneascd, ci o induhovniceqte prin lucrdrile Sale.

299. SfAntul Macarie, Hom. 7,2,3.
300. In "La Vie Spiituelle" , mai 1931, p. 209 .

301. Sfintul.Grigqrie de Nisa, De infaht...., P. G., XLVI, 173 D.
302. In Cant., P. G., 44, 835 CD.
303. Aceasta esle docta ignorantia; SfAntul Grigorie de Nisa, Vita Moys,rP. G.,

44,376 D.
304. Ibidem, 404 B.
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trebuie sd-l piardd"
destinul s6u numai

ai aparfine. Aceastd

renuntarea radicali la orice insugire a harului Sfdntului Duh.

pune nimic. Pentru Resarit, numai Dumnezeu ne ajutd si-L cunoagtem
pe Durnnezeu, iar Sfdntul Duh ne unegte .u Fiul 5i, prin El, cu
TatAl3o7.

305. Anders Nygren, Eros und Agape, G0tersloh, 1937.
305. Diu. Nom., P. G.,4,265 C.
307. De aceea Sfintul Chiril al Alexandriei insistd asupra rolului Duhului Sfint care

ne indumnezeieqte - @sororcBv (P. G., 75, 1089 CD.); tot asffel gi Slintul Grigorie de
Nazianz (Or. 31, P. c., 35, 159 BC.).

308. Cent Car.,6, P. G., 90, 985 AB. De asemenea t. XC, col. 1041 D.
309. Behr-Sieg el, Priire et sainte6 dans l'Eglbe Russe, p. 139.
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Sale pldcute in mod tain.ic ai le umple cu lumina Sa, cum a ales pe
Petru, Iacob $i Ioan ca r4artoriai Schimbdrii la Fati.

lubirea rnisticd este cea mai putin "organizabilS"; este adevirat cd
inima se deschide larg receptivititii; cu toate acestea fiinta unui mistic
este structuratd de dogma, chiar $i in receptivitat€a sa. in afard de
Bisericd nu existd viatd misticd. Viata misticd atinge culmea libertdtii,
dar lduntric este sustinutd de dogma trditd in Taine, ceea ce o apdrd de
psihisrnul dezordonat al sectelor. Termenul iubirii mistice "ca doi sd fie
unul"3lo, este, inainte de toate, expresia magistrald a dogmei hristo-
logice. De la intrupar€, orice anologie a credintei este hristologie.
Formarea lui Hristos in om, hristificarea, nu este o simpli imitare
imposibilS Ei nici un act prin care i se atribuie omului meritele
intrupirii, ci este insdgi proiectarea intrup5rii in om, sdvirqitd 5i per-
petuati de misterul euharistic. Sfdntul Simeon Noul Teolog ne aratd cd
un mistic ajunge pe cea mai inaltd culme a vietii mistice atunci cind se

intdlne$te personal cu Hristos, Care vorbe$te in inimile oamenilor'prin
DuhulSfant3ll.

2. Rugdciunea continui

Rugdciunea orald, in forma sa clasicd, este citirea psalmilor,
"psalmodierea sufletului"; cdci cuvdntul Scripturilor "intdre5te sufletul qi

izgonegte pe demoni"372. Oice lirism este sever controlat ca sa se poatd
obtine despuierea qi cumpatarea: ca sd urmezi gol pe Hristos cel gol.
Suflehrl, dupd ce s-a despS(it de orice lucru si s-a unit cu toti, incepg sd

urce spre unirea cu Dumnezeu. Rugdciunea orald trecle la rugdciunea
mintalS, care lnseamnd o rdpire a spiritului, la fel cu rdpiroa Sfdntului
Pavel; o astfel de rugdciune inseamnd chiar Imp6rd116 6sruril61313.

rul
ale
rit;
lui

fisu5l'314' "bate{ pe cel potrivnic cu numele lui lisus, cici nu este weo

3.10. Aceastd unire nu este nicidecum d fuziune de esentE: Unirea ipostaticl in
Hristos - rcrt& o0otr&v - este uriicA in cazul sdu. Unirea noashe cu Hr'istos este rcotil
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arma mai putemicd in cer 9i pe pdmin1"315. Traditia misticismului
sinaitic ai isihast s-a format in jurul venerdrii Numelui:';Doamne, Iisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluiegte-m5 pe mine pacatosut;ldre. in
aceastd rugiciune, este concentratd toatd Biblia, intreg mesajul sdu,
redus la cea mai simpld si esentiald expresie: mdrturisire-a Domniei lui
Hristos, a filiatiei sale dumnezeiegti, deci a Treimii. Apoi uaAn.rr
cdderii; 9i in cele din urmd invocarea addncului milostivirii dimnezeiesti.Atit inceputul, cit 9i sfirgitul sunt unite inh-un singur cuvint, plin de
toatd puterea cvasi-sacramentali a prezenlei lui Hristos in numeL sau.
Aceastd rugdciune rdsund mereu in-addncul sufletului, cu fiecuie iitm ut
respira{iei; numele lui inh-un anumit fel cu suflarea
noastrd. Numele Sau , care se mutd, in numele lui
Dum4e,eu, in Hristos chipulcel rnui bf"ci in &r._
rienta sfdntului Pavel: "Nu eu mai trdiesc, ci Hrirtor miesie in- mine,,
(Galateni 2, 20). "Numai cei puternici in bumnezer, tu fl-t .u-siintul
Arhanghel Mihail",. pot face fafd ispitelor, printr-o ruita areaa cu el",
-ne c99q noi cei slabi nu putem dlc6t sd ne adapoitim in numele lui
11ru5,,317.

chemarea frecventi a numelui lui lisus introduce in prezenla lui
Dumnezeu; iar aceasta este liturghia interiorizata. "Sa faci din

umilintd Si
rugdciunea
un singur

vint este numele lui lisus3r9.
Dumnezeu este prezent in tofi, dar, prin rugdciunea inimii, omul
ajunge din nou prezent la prezenfa dumnezeiasci (sfintul Dionisie).

In aceastd traditie, numele este considerat ca locag teofanic;'crci
chemarea numelui lui Iisus prelungegte intruparea, inima il primegie pe
Domnul, iar prezen[q divind este o maretie in sine, "lat6 trimit un inger
inaintea ta... fii cu ochii in patru inaintea lui... cdci numele Meu este in
el" lExod 23, 20t. Numele.este aqezat in inger, iar din cripa aceea el a
fost purtdtorul de temut al prezentei lui Dumnezeu. in Biblie, vedem
destul de clar cd ori de c6te ori numere rui Dumnezeu este'invocat

315. Sfintul loan Scdrarul, Scara, C. 27.
3 16.

Trebuie sd 
pe care{ contine rugiciunea.

rusdciunea "..ihl,%r,i,!T:*,:::lT r"'
3L7- ufie si Ioan, editate la Viena de Nicodim

Aghioritul, in 18r6 (cuuant citat in Rugaciune:a rui rirrr, a""u"-.alG;;;'il[irt.u
RdsdriteanE, p. 26-271.

318. N. Gorodetzky, The prayer of Jesus, in B/ackfria rs, L942, p,74-7g.
319. Sfintul loan Sc5rarul, Scara raiului, p. G. gg, 596-1209.' 

'

asupra unei fdri sau asupra unei persoane, 9i {ara Si ornul acela intrd in
tegdfurd strinsi cu Dumnezeu. Numele lui Dumnezeu este insotit de

un sfdnt cutremur gi nu putea sd fie pronuntat decdt de marele preot,

in ziua de Kippur, in SfAnta Sfintelor a templului din Ierusalim.
Jesus,Jehuah inseamnd Mintuitor. Nornen est Omen, adicd

numele este prwestire, veste buni, el contine in puterea tainici ins65i
persoana unicd si destinul ei. Herma32o spunea, "Numele Fiului lui
Dumnezeu... sprijini lumea intreagd", pentu ci El este de fafi, iar noi
Il adordm in numele Sdu.

3. CumPitarea gi starea misticd

Viata misticd irnpresioneazd prin echilibrul sdu perfect, cdci ea igi

potole5te setea la izvorul liturgic, fiind cSlduzitd de dogmd- Spre deose-

bire de orice sensibilitate romantici afectat5, de orice "muzici inte-
rioar6",
si loarte
crutare
Chiar si extazul, socotjt de obicei ca un semn al starii mistice, "este o
indeletnicire a novicilor, $i nu a celor desivirsiti"321, spune Sfdntul
Simeon. "Dac6 vedeti cd un tindr urci din vointa sa proprie in cer,
apucatFl sta nu-i
foloseste nu este

actiunea
Cei cd ti se

arat6 un inger, fugi de vederea lui, smeregte-te 9i spune: "Nu sunt wed-
nic i5 te vddl". Iar Satanei care a luat chipul lui Hristos, un monah ii
zice: "Nu vreau sd-L vdd pe Hristos aici, ci in altd parte, in viata
viitoare". Sfintul Nil Sinaitul32a sf51u1.9te astfel: "Nu te sili sd

descoperi, in timpul rugiciunii, weun chip sau figuri, ci fii nematerial
in prezen{a Celui nematerial".- 

Aceste aparifit sunt rare, vin totdeauna ca un har gi intec rezisten@

instinctivi a misticilor. Viziuni ale luminii necreate, luminozitate a

hupului gi ugurare a lui pdnd la levitatie, dar nici o rand singerindS,
nici o evlavie sensibilS. icoana, in sobrietatea sa care merge pdnd la o
oarecare usciciune qi suprimd senzualul prin trupuri alungite Si

320. Pdaorul,Ill XV.
32L.P. G., 143, 401 B.
322. Vitae Patrum, V, 10, 111; P.L.73,932,BC.
323 "Orientalia Christiana", 120, 1939, p. 35.
324.P. G.,79, 1193.
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"Trebuie sd afirmdm am6ndoud lucrurile deodati gi si pdstdm Si anti-
nomia lor ca un criteriu al evlaviei"S2g.

Se vede bine ci starea misticd este o depdsire a insisi condifiei drJ

creaturS. Dumnezeu este mai intim omului dec6t isi este omul insuqi,
iar viefuirea in dumnezeiesc este, i.!t-* mod suprafiresc, mai fireasci
omului decit viefuirea in omenesc. Intr-un om botezat, Hristos este un
fapt lduntric. Este experien{a antinomicd a neantului si a fiintei
absolute; fdrA se suprime hiatusul pripastiei ontologice, Fiinta il.umple
cu prezen{a Sa: "Sunt om prin firea rnea, insi dumnezeu prin har"; o
fiinta vine din neant 9i tdieqte conditiile vietii dumnezeiesti. Dumnezeu
transcende propria Sa transcendentS: "El vine pe neagteptate gi, fdrd
amestecare, Se amesteci cu mine... Miinile mele sunt miinile unui
nefericit, dar cdnd misc mina, mdna mea este Hristos lntreg"3ao.'
Aceastd pogorire, aceasti parusie in suflet a lui Hristos formeazi
sufletul nostu dupi chipul Sdu: "Dactr tu egti curat, cerul este in tine, ln
lduntrul tdu vei vedea lumina, ingerii 9i pe Domnulinsu9i"331. Sfdntul
Ioan Damaschin nume$te acest lucru: "Ceea ce este potivnic firii se
intoarce la ceea ce ii este propriu"332.

4. Urqsul mis6c

Privit din sus, un sfdnt este deja o tesituri de luminS. Fdrd sd
incerce weo oarecare imitare, e[ Il urmeazd pe Hristos, Ii reprofluce
chipul in lduntrul sdu: "Curitia inimii este iubirea celor slabi care
6d"333. Sufletul sfintului creqte 9i infloregte intr-o iubire cosmicS, el
trdieqte rdul universal, trece prin agonia din Ghetsimani gi se inaltd la o
altd viziune, care-l face sd lepede orice judecati: "Cel ce este curat vede
sufletul aproapelui", semenul vede pe s€men; "Cind cineva socoate cd
toti oamenii sunt buni Si cdnd nimeni nu i se pare ci este necurat,
atunci se poate spune ci este cu adevirat curat cu inima..: Dacd fu
vezi pe fratele tdu cd este gata sd pdcdtuiasci, pune-i pe umerii sdi
haina iubirii tale"334. O astfel de iubire este lucritoare, "cdci ea
schimb5 chiar substanta lucrurilor"33S.

329.P. G.,150,932 D.
330. Odele iubirii divine.
331. SfAntul Macarie, Hom. spirit.,43,7.
332. De lide orth.,l,30.

" 333. Dimpotivd, Niebsche sfatuiegte: "Dacd vezi pe cineva cd se clatin6, di-i brincl';
iar lnfelepciunea rabinic5 spune: "Pe uir betiv sE nu-l atingi, cici el va cddea singur'.

334. Sfdntul lsaac, Sentinlele XXXV, CXV.
335. Sfintul loan Hrisostom , Hom. 32,la I Cor., P. G., 51, 273.
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figuri intenflonat colorate inchis, Iace imposibild, prin aceastd irrlvetifurd
foarte pdtrunzdtoare, orice trdsdfurd cit de rnica dL erotism mistic.'

Rasariful nu cunoagte acele mdrturisiri, memorii sau autobiografii ale
misticilor, atit de prefuite in Apus. Este o netd deosebire de tonalitate.
Privirea nu se opregte niciodatd la omenitatea suferindd a lui Hristos, ci
patrunde dincolo de vdlul kenotic. Apusul are cultul mistic al crucii 9i al
Sfintei Inimi, pe cind Rdsiritul are mistica mormdntului pecetluit, de
unde rdsare via{a vegnicd. De aceea aspectul tragic al nop{ilor mistice, al
nop{ii simfurilor este prea putin cultivat in Rdsdrit; aici nu intdlnim decAt
lepddarea totald a ceea ce este pur omenesc, iar aceasta constituie
inceputul stiintei ascetice. Este noaptea asceticd, qi nu misticd, ea este

teologilor. Misticii vorbesc in termeni care denotd numai experienta gi
comuniunea. Este aproape imposibil sii-i transpunem intriun sistern
[ogic. Astfel, pe de o parte: Dumnezeu este creatorul, iar sufletul este
creaturd qi nu existd nimic comun inke cei 6si327, iar pe de alta:'Cel
ce participd Ia energia divind ajunge el insugi, intr-un 1"1, 1u*;r',5'32s. .

Sfdntul Grigorie Palama poate, ,astfel, sd stabileasc6 principiul cd:

325. A se vedea Lot-Boro dine, "De l'absence des stigmates dans la chrafien&
antique"; in "Dieu Vivant", nr. 3.

326. Numai sfintul s-ime.on Noul reolog face excepfie si se apropie prin unele
aspecte ale vietn de loan al Crucii.

327. Hom. 49,4t 44,8.
328. Omilia la Intrarea in Bisericd a Maicii Do,mnului.

i
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Aceasta nu mai este o fiecere de la patimi la abstinentd, de la
picat la har, ci trecerea de la teamd la iubire, "Cel desdvArsit alungd
teama, dispretuieSte risplata qi iubeSte din toatd inima... dar ce este o

toati
entru
entru

eu"336... "Putem cunoaqte o" ."rtlr"J
dupd acest semn: dac5 ar {i azvirli{i in
pentru aproapele. nici aceasta nu li s-ar

Sufletul se inaltd mai presus de orice semn statornicit, mai pr€sust: :':':,:"'jTix;vi u. Indltarea
ul ePciunii este

cunoasterea realitdfilor, nimeni nu se va numi intelept dac6 nu
imbrdfiqeazd $i evenimentele viitoare"338. "Un induhovnicit al
vremilor viitoare, zice Sfinful Isaac, primegte harul potrivit cu acele
v.remi". Aceasta est€ viziunea iconograficd a "liturghiei divine". Corul
ceresc al ingerilor, in care "oaia cea pierdutd", omenirea, ia loc, sti
inaintea Mielului mistic din Apocalipsi, inconjurat de inteitul cerc al
sferelor. Pe alba lumini a lumii ceregti trece purpura impdriteasc6 a
Pafimii, batand inspre sffilucitoarea lumini de nimiazd fdre inserare,
culoarea iconografici a luminii dumnezeiegti imbricatd de omenitate.
Este intoarcerea omului la demnitatea sa cereasci. tn chpa inaltarii lui
Hristos, aceasta a qi fdcut si izbucneasc5 ingerii in strigdte de bucurie:
"Cine este impiraful slavei?". Iar acum, ingerii sunt intr-o profundi
uimire inaintea "ultimului mister": oaia se face una cu p5storul.
CAntarea Cintdrilor preamdregte Si cintd nunta Cuvintului gi a
Porumbitei. Iubirea si iubitorul, adici sulletul atas mereu cu mai multd
putere, se ndpusteso in infunericul prea luminos al lui Dumnezeu.
Cuvintele parc6 nu mai au nici o putere: intuneric lurninos, befie
cumpdtatd, 'urtoare de api vie, migcare nemigcatd.

"Te-ai infrumusefat, apropiindu-te de lumina mea, apropierea ta a
atras asupri-{i participarea frumusetii mele... Apropiindu-se de lumind,

vine fli"i;1"1ilTfl:xi:r
rat",
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sufletul ajunge lsnipi"339. La acest nivel, nimeni nu mai incearcd sd
ci sd-L primeasci gi si se con-

e de nafuri euharistici: "Vinul care
i se chearnd singele vifei"34o, iar
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1. O punere h puncta problemei

Multi teologi din zilele noastre socotesc cd ecleziologia se afli
intr-un stadiu "pre-teologic". Nu existd nici tratate patristice sistematice,
nici o ecleziologie complet construitd. Pe vremea Sfintilor Pirin(i,
Biserica era un izvor de viatd atit de evident, incit nu se punea proble-
ma naturii sale. Pe de altd parte, Biserica, prin fiinta sa tainicd, se
preteazl, prea pufin la orice delinitie formal6. Pdrintele S. Bulgakov
exprimd bine acest lucru, astfel: "Vino gi vezi; nu putem intelege
Biserica decAt prin experienfi, prin har, participdnd la viata ei"l.
Nevoia de a delini aceastd viafi denoti negregit eclipsa viefii ecleziale,
intunecarea evidentei trdite.

Definitlile din manualele de teologie qi din catehisme sunt "formule
de circumstante"2. Asupra sensului cuvintuhri de BisericE nu pole-
mizeazd decit gcolile teologice. Polemicile sunt de naturd conceptualE,
si nir dochinari. Dimpotrivi, addparea la izvortil pahistic, firul de aur al
oricdrei cercetiri in ecleziologie, ne indreapti nu spre definitii, ci spre
o descriere a vietii Biserici, plec6nd de la credinta ei. "ldeea de Biserici
nu existd, dar ea insdgi exist6, iar pentru liecare membru viu al
Bisericii, viata bisericeascd este lucrul cel mai definit qi cel mai palpabil
din c6te cunoagte credinciosul"3.

Formele institutionale vdzute, aspectul lor sociologic, ascund liinfa
sa tainicd; credinfa, "viziunea nevizutului" lEvrci 2, I),o descopertr 9i,
fara g-i lrddeze natura sa cea negriiti, proclam5 dogma: Biserica este
trupul lui Hristos, ea este Cincizecimea continuati pe p5mint, este
chipul Treimii, al Bisericii absolute a celor trei Persoane dumnezeieqti.

2. Vitrilul $ kMdbilul

Crezul de la Niceea ne invafi si mirturisim: "Cred gi intr-una,
sfdntS, soborniceasci 9i apostoleascd Bisericd"'. Dacd'cunoagtem'insti-
tulia vdzutd a Bisericii, adici adunarea credinciogilor a ciror viafd este
orinduitd de canoane foarte precise, despre Biserica nandzutd, ditm-
potrivi, numai "credem" invizibilul: cei ce nu sunt de fati, lngerii,
ptezenla reald qi continud a lui Dumnezeu, precum 9i lucrdrile impor-

l. IJOrthodoxie, Alcan L932. pg. 4.
2. A se vedea P. G. Florovski, "Le Corps du Christ Vivant", in La Sainte Eglise

U niverselle, ed. Cahiers thEologiques.
3. P.P. Florenski, Colonne et Affimtation de Ia VEriE, pg. 7 .
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tante ale harului. Via{a lui Dumnezeu in oameni, ba chiar aceastd unF
tate a viefii durnnezeiegti si a celei omenegfi: teandrismul exclude orice
despErfiie a Bisericii, in Biserica vizutd pEmAnteascd 9i Biserica
neydzutd cereascd, dar deosebegte ceea ce este vdzut de ceea ce este
nevdzut, fdrd amestecare gi fera despirtire, a singurului gi aceluiagi
organism de viat5 in care se intdlnesc Ai "se impreund Cerul gi pdrndnful".

3. Orighile Bisericii, natura sa meta-istoricd

Atit Apocalipsa (I3, I-8, cdt si Sfintul Petru (I Petru 7, lgl
vorbesc de "Mielul adus jertfd de Ia inceputul lumii", ceea ce aratd cd
actul creirii lumii poartd in el, mai dinainte, Comunitatea sfinflor, din
Bisericd, ca alfa 5i omega oricdrei iconomii creatoare a lui Dumnezeu.

Lumea a fost creatl in vederea intrupdrii; in intemeierea ei insdgi
''lumea este Biserica in putere'j ca starl virtuald. Sfintul Clement
Romanul (ll Clement XlV, A at bdrbatul qi
femeia, iar bdrbatul este Hristo '. Tot asffel Si
Hbrma, in a doua viziune a Biserica sub
infaligarea unei femei virstfce 9i explici: "ea este in vdrst5, fiindcd a
fost creat5 cef dintdi, inaintea oricirui lucru, iar lumea a fost fdcuti
pentru ea". In termeni .aristotelici, putem spune c6 Biserica este
"entelehia"S istoriei, continutul gi scopul siu, "felos", ceea ce face din
Biserici locul implinirii istoriei. Mdrturisirea de credintd ododoxd pune
incepuful Bisericii in Rai6. ln adevdr, Dumnezeu "venea in racoarea
sent" lGgneza 3, $, ca esenta Bisericii este
infatisatd prin legdtura inchipuitd in starea
edenicd, anticipati pr i Legimdnt, ea se
implinegte in intrupare gi se
2fi: Biserica vie a nunfilor
gale este preinchipuitd d
ldmurit in Cintarea Cdntdr

4. A se vedea P. S. Bulgakov, "Despre Biserlcd" [n l. rusd), in revista Calea,nr. !,
1925; nr. 2, L926; nr. 4, t926; nr. L5, L929;nr.15,1929.

5. Ratiunea care determini actualizarea unei puteri.
6. Catehismul cel mare, al lui Filaret, tradus in englezeqte de R. W. Blackmore,

Aberdeen 1845, pg. 82.
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viziune a Bisericii o amti aspirdnd la ultima heaptE a comuniunii: theo-
sis, [n lumina ei, substanta iea mai de pref a Scripturii, P5rintii igi ela-
borau teologia Bisericii. Ei pun in relief cel mai tulburdtor fapt al
filantropiei divine: Dumnezeu Se face om, iar in ipostasa Sa unegte, in
mod conjugal, ceea ce este creat cu ceea ce este necreat. Iisus Hristos:
Dumnezeu-Om, prin extindere si datoritd principiului
consubstantialitdtii, ajunge Hristos - Biserici: Dumnezeu - omenire,
plindtatea divino-umand.

Dincolo de chipul lumii care este hecitor, credinta descoperE actul
permanent care nu se schimb6: destinele lumii si ale fiecdruia se
impletesc la nivelul Bisericii, din acest centru prestabiht al universului.
Ceea ce s-a petrecut in Hristos prin coborirea Sfintului Duh se
petrece in orice om $i,in omenire prin lucrdrile indumnezeitoare, ca sd
"uneasci din nou prin iubire nafura creatd cu natura necreati, ddndule
putinfa sd apari in unitate si identitate, prin dobindirea harului"
(Sfintul Maxim)7. Omul "se mintuieqte" in Bisericd: ceea ce inseamni,
dupi Sfintul Petru, cd "participi la firea lui Dumnezeu" UI Petru, 7, 41.

!n cele din urmi, omenirea indumnezeiti inf5tiseazd astfel "imitarea"
vie a Treimii: unitatea naturii omenegti in multiplicitatea ipostaselor
sala'. Ne ddm seama ci teologia Bisericii, in amploarea sa, depigegte
orice conceptie partiald gi face din Biserici mai ales participarea uni-
versald la conditiile vietii divine: integritatea naturii si nemurirea saa.

4. Biserka ln Dumnezeu

Taina Bisericii incepe mai inaintea istoriei. Unele texte vorbesc
despre acest lucru: "noi, cei pe care Dumnezeu ne-a ales in El mai
inainte de lacerea lumii, ca se lim sfinfi,.. taina ascunsd din veac in
Dumnezeu" (Efeseni, 7,4; 3,9. Prexistenfa sa in intelepciunea lui
Dumnezeu subliniazd natura meta-istorici a Bisericii. Daci toate
formele de viati sociald sunt contingente, pot sd existe sau sd nu existe
in functie de evolutia istoricd, Biserica, dimpohivi, nu provine din isto-
rie, ci erupe in lume qi tocmai din aceasti cauzd, geneza ei este in altd
parte. Aga pr€cum "Mielul jerdit de la facerea lumii", dincolo de timp,
inhe in istorie si Se jertfegte "sub Pontiu Pilat" si "la lerusalim", situdh-
du-se foarte precis in timp si spafiu, tot astfel, Biserica "ascunsd din
veci" in Dumnezeu, preinceputi in Paradis, preinchipuiti in Israel,
coboari din cer in limbi de foc, inbd in istorie Ia lerusalim qi in ziua
Cincizecimii. Ea coboard din cer gi igi are obirqia in addncurile ontolo-

7. Ambigua, P. G., 91, 1308 B.
8. Date mai dinainte, prin anticipare, in iconomia s{intelor Taine.
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5. Institutie gi eveniment

'Duhul sufli unde voiegte", dar lnainte de toate el odihnegte pe
omenitatea Fiului, Biserica. Acest lucru dovedeste cd evenimentele -
adicd sufl5rile Duhului - se efectueazd gi se petrec in lduntrul Trupului
instituit. Biserica incepe istoric, in acta et passa Christi in carne, in
Cina Domnului, 9i se actualizeazd, in Cincizecimea Duhului. Dacd

esta este alimentat de izvorul nesecat al
harului Cincizecimii vesnice. Epicleza ne
se conditioneazS, Fiul trimite pe Duhul

Sfdnt, iar Duhul Sfint manifestd pe Fiul. Pasajul din I Corinteni 12
vorbeEte de harisme si de daruri care nu sunt incd reglementate.
Sfinfenia, profetismul staretilor, viafa misticd scapd planului definit al
Bisericii ca institutie. Energiile indumnezeirii nici nu se pot organiza gi
nici.insiltu{ionaliza. Pe ldngi forme "institufionale" existi forme "evenF
mentiale": 'Nu stingeti Duhul, nu disprefuiti profetial' (l Tesaloniceni 5,
19-20)' . Pe acest plan, Biserica ins59i transcende realitatea sa
institutionald. Esentialul este sd nu opunem nici o datd sau sd
despdrtim aceste doud aspecte ale aceluiagi har: ele sunt comple-
mentare. Institutia igi are rdddcinile in ianorul ndvalnic al Duhului, iar
evenimentul nu se petrece decdt in cadrele institutiei bisericegti: Duhul
Se adreseazi celor "ai Sdi", 'hristificatilor".

Biserica vdzutd nu este nicidecum numai societatea vdzuti a
crestinilor, ci 9i "Duhul lui Dumnezeu si harul Tainelor vii in aceastd
societate"11l aqadar, vizibilitatea sa este.locul invizibilului, al "faniei"
sale neincetate. Aceasti unitate organicd conditioneazi unicul 9i acelagi
statut, atdt al Bisericii lucrdtoare, cit Si al celei triumfdtoare, gi o
exprimd in termeni identici care cuprind toate formele mantuirii, atit
cele pimdnteqti, cdt qi cele ceregtt. De aceea, privitd din afard, econo-
mia ortodoxd uime5te printr-o oarecare slebire a formelor gi poate si
dea chiar impresia unei oarecare neglijenfe a ceea ce este pdmdntesc.
Biserica nu poate fi inteleasd decit daci este privitd din liuntru:
"Biserica este una, pentru cd infitiseazd un singur Trup duhovnicesc,
insufletit de un singur qi acelagi Duh dumnezeiesc ai neavind decdt un
singur Cap care este Hristos''12. "insdsi Biserica pdminteasc5 este un
lucru ceres.r13, "societatea divind". Hristos, unicul principiu,
stdpinegte Cerul Si pimdntul: "Uniti in Biserica Ta, de pe acum ne

11. Homiakov, LtEglse est une, par. 1.
L2. Catehism ul Mitropolitului Filaret.
13. Homiakov, op. citrpar.9.

ce este
totul in
m6nt 9i

5. Legdfura teandricd

Deosebirea fundamentali dintre ortodoxie gi eterodoxie vine de la
legifura prin care un trup istoric este constifuit ca Biseric6. pentru Karl
Bu$., spre.exemplu, aceastd legifurd este numai actul lui Dumnezeu,
care "apare" Idrd incetare, dupd un tip de "eveniment" (ereignishaft) in
opozi{ie cu "institutia"lo. Relerirea este-verticald, actuldivinl ca o tan-
genti, atinge, cercul dar nu-l pdtrunde. in conceplia ortodoxi, lejatrru
are forrna crucii, adicd Biserica este in punctul d-e incruciqar 

"'u 
iriron-

talei cu verticala. Legdfura este de naturd teandricd. Teandrismul con-
stituie Biserica, o a$azd in centrul lumii, umple cu realitatea sa
continuful omenesc, il trans
ta, comporta iontinuitateu itl.:iffi:i;
(care.continud pe Hristos inciogilor in
trupul istoric. In concepfia pe pdmdntvdzutS, bili, da istfel, esteBiserica ea este undeva, dar fera s6 aibd un cri_
teriu hf eze. Ea este undeva, desigur, iur fuinet"
sunt corect sdvdr$ite qi cuvintul este predicat corect, dir cei alegi sunt
insemnafi cu un semn nevizut gi sunt imprdgtia{i peste tot fird sE
poatd fi aritati. Pentnr ortodoxie, Biserica, in mod otiectiv, este atob
unde se sdv6rseqte slujba apostolici a incorporirii, ea este acolo unde
Episcopul' prin puterea sa apostolicd, s5viigeste Euhuristiu, in sinaxa
liturgicd, in Trupul lui Hristos. ...-

9. Biserica a condamnat visdrile gnostice valentiniene asupra ultimei perechi din
ogdoada divind. Biserica nu preexistd istoricegte operei lui Hristos. pu,," nu'.rta'ni.i o
societate externi creati mai tarziu de comuhitatea credinciogilor. Notiunea de Bisericd
este in legdtur- cu notiunea ebraicr de cahal, adici totalitatea poporului lui Dumnezeu,
unita acum in Hristos gi mereu mai
Mielului care coboar5 din cer", ea isi
9i a Mielului jertfit inainte de facerea lum
Augustin) gi in acelagi timp "dacd cineva ved
Sfintul Grigorie de Nazianz - P. G., 44, 10
sI evitim mono{izismul ecleziologic, at6t al domeniului invizibilului celor alesi, cAt si al
vizibilului celor pdcdtogi. Avem o viziune corectd in ecleziologie nu*ui prin'upti"r"u
teandrismului hristolo gic.

- 10,.Cf J I Leuba, "Lrlnstitution etltEv0nement,,, Neuchatel-paris 1950; p.
Congar, "Marie, I'Eglise et le Christ", in La Vie intellectuelle, oct. 1951.
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vedem in lumina slavei Tale celei ceregti" cinti Biserica. Cerul se
revarsi pe pirnint.

7. Biscica, comunihte sacramentali

Situatia Bisericii, care se afla la limita celor doi eoni, cel pdmin
tesc gi cel ceresc, Qi care trdiesc amAndoi deodatd, pune in relief
transcendenta Bisericii in raport cu lumea. Ea nu este o organiza{ie, nu
este viata omeneascd organizatS, nu este mai ales "harul organizat", ci
organbmul teandric, viata luj Dumnezeu in omenesc, ceea ce deter-
mini irnediat structura sa: o comunitate sacramentald. In aceasti
comunitate se intri prin Botez. Neofihrl este ilurninat prin Botez, in el
se sdvdrgegte parusia lui Hristos; refdcut dupi chipul arhetipului sdu, el
este o laptura noud pecetluiti cu darurile Sfdntului Duh, primite la
Mirungere, iar aceastE viatd noui se dearoltd gi cregte prin Euharistie.
In aceasti "ini[iere", asa cum spun Pdrintii, Tainele nu sunt nigte simple
semne,.ci izvoarele renasterii - anagenesis - si apartin lui esse, consti-
tuind insisi esenta Bisericii. Prin acest aspect sacramental, orice formd
de nafuri sociologici este total depdgitd, prin faptul nagterii unei noi
fapturi- Biserica predicS $ catehheazd, ea vestegte si mirturisegte, dar
sarcina ei primordiald este convertirea oamenilor, si aceasta in intelesul
puternic al unei transformdri care depdgeste cu mult orice adeziune in-
telectuald sau simpld credinti. Slujirea CuvAntului, predicarea kerig-
matici, hece prin slujirea Tainelor qi se desdvdrgegte in slujirea incor-
pordrii. Cel ce este membru viu al Trupului lui Hristos isi di searna ci
s-a ndscut in Duh - rviupcr Zaorot6va4 -, crgatorul si ddtdtorul unei
vieti cu totul noi. "Duhul Sfdnt vivificd sufletele; 9i prin ele face sd

stdluceascd tainic nafura cea una a Treimii"ls

8. Ecleziologh eutraristica

Biserica primard unea intr-un singur mdnunchi cele trei mari
Taine: Botezul, Mirungerea, Euharistia gi-l numea inttiere. Neofitul tre-
cea rind pe rind prin cele trei faze ale unui singur act care-l fdcea
membru al poporului lui Dumnezeu recapitulat in Hristos $i care-l
sfintea preot, profet si impirat. Dar Euharistia care desdvir$este
aceastd infiere treptati nu este numai o Taini oarecare prinhe cele-

14. Crezul de la Niceea.

15. Antifon glas 4 al slujbei duminicale.
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sec. IV).
Severitatea canoanelor Bisericii vechi latd de cei ce se privau in

mod arbitar de comuniunea euharisticd este normatLd, cdci o astfel

de atitudine era simptomaticd pentru faptul cE ei nu apartineau
BisericiilT. A fi membru al Bisericii inseamnd, inainte de toate, sd par-

ticipi la sinaxa euharisticd, iar excomunicarea il lipseEte pe cregtin toc-

,nui d" participarea la Cin6. "in afara de Biserici, nu este m6ntuire''
are, inainte da toate, tocrnai intelesul euharistic: solus christianus - nul-

Ius christianus. Solus sti afard de koinonia euharisticS, in alard de

Bisericd.
Sfintii Pdrinti numesc euharistia "doctoria nemuririi", in sensul cel

acestei chestiuni, arati cd re la ordinea Bisericii nu

este chestiunea pietdtii euh ci a participdrii la Cind a

tota[tatii Trupului, in toate

16. Sfintul Dionisie, Ierarhia bisericeascd, Cap. III, col' 424 C'
17. Canonul 11 al Sinodului de la sardica, canonul 80 al sinodului Trulan, 21 al

sinodului de la Elvira prevdd excomunicarea celui care nu participS la comuniunea

euharisiiii timp de trei duminici. Dupd al 2'lea cancln al Sinodului din Antiohia, cel care

vine $i ascult5 3f. Scriptura, dar nu se impdrtdSeqte, calca legea si trebuie sd fie excomu-

nicat.
18. Sfintul GTigorie de Nisa, sfintul Ciprian si alfi Pdrinfi insista asupra impdrtE5irii

zilnice. Sfintul Vasile sfatuieqte sd ne impdrtisim cel putin de patru ori pe sdptdmind.

sf. Ambrozie afirmd: "Primegte in fiecare zi ceea ce-ti este de folos pentru ziua aceea.

Triie$te in asa,fel, inc3rt sd lii vrednic de ea. Cel ce nu se invrednicegte sd primeascd

impdrtSSania in toate zilele, va fi tot nevrednic chiar o datd pe an". A se.vedea Lot-

Boiodine,'Despreeuharistie",inLeMessager,nr.41,(inl.rusd);B'Sov6,"Euharistia",
in Tradifia vie, 1937 (in l. rusd).

19. Le Repas du Seigneur, Ed. Orthodoxie et Actualit6, Paris, 1952'
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Vechiului Legdmint, inh-un centru localizat, ci in lrupu/ lui Hristos.
Plindtatea Trupului este datE in Euharistie , ceea ce inseamnd cd orice
adunare euharisticd locald, corect6, adici in frunte cu episcopul sdu,
posedi plinitatea totald a Bisericii lui Dumnezeu, in Hristos. "Biserica
lui Dumnezeu din Corint", sau din oricare alt punct al spafiului, este
Biserica in totalitatea continuhrlui sdu teandric. Universalul, dezbrdcat
de orice nofiune spafiald, ca trup mistic se act:nlizeazd in local, care-i
locul plinei sale manifest5ri. Pluralitatea Cinelor Domnului nu atinge in
nici un fel unicitatea aceleasi gi unicei Cine, cici pluralitatea locwilor nu
atinge in nici un fel unica gi aceeagi BisericE soborniceascd prezentd in
totalitatea sa hic et nunc. "Duhul Sfint este de fatd in fiiecare din cei
ce-L primesc, ca si cdnd nu i-ar fi fost impdrtigit decdt lui singur",
invatd Sfintui Vasile23. in cunoscuta sa scrisoare referitoare la peleri-
najele la locurile sfinte, Sfintul Grigorie precizeazd; "Duhul Sfint a
risipit pe apostoli peste tot pdm6ntul acum, nici un loc, de-ar fi el cel
mai "sfdnt", nu mai are o intdietate"24. Pluralitatea sa privegte manF
festdrile unicei Una Sancta mereu egala si identici cu ea ins5$i.
Cantitatea numericd a locurilor gi fenomenologia lor sunt variabile, iar
realitatea "numenala" a ceea ce se manifestd este invariabild: este
plindtatea lui Hristos peste care sti Duhul. Astfel, chiar pentru Sfintul
Ignatie: orice Bisericd locald integratd in episcopul sdu - semnul cel viu
al lui Hristos - este Biserica sobomiceascS, universale, Una Sancta. Din
acest punct de vedere, radical deosebit de cel "universalist", nu poate
exista weo pafte din Bisericd, Biserica este neimpdrfiti, ea nu este
nicidecum o sumd: "Acolo unde este Hristos, acolo este. Biserica"2s,
"acolo unde este Duhul, acolo este Biserica"26. Orice Biserici locali
are intreaga plindtate bisericeascd verticali, cdci "invdtSfura noastri
este in acord cu Euharisfa gi aceasta o confirmi" (Sfintul kineul27.
Prezenta divini nu poate fi niciodatd imbucdtdtitd. Or, daci
comunitdtile locale nu sunt decit pir{i, suntem siliti sd afirmdm cd
existd o prezenfd relativd, in raport cu plindtatea principiului care inte-
greazd in el totalitatea ecleziald. Gasim din nou una din variantele
"teoriei ramurilor"; integrarea lor este proiectatd sau inspre Biserica
invizibili a uneia din teologiile protestante sau spre "vicarul" vEzut al lui
Hristos, centrul unititii personificate a teologiei catolice. Or, dacd
Bisericile au comuniunea intre ele, aceasta nu o fac pentru a forma,
adunAndu-se, o Biserici mai plin6, ceea ce este un nonsens ("inbe bup

23. P. G.,32, 108-109.
24. Epistola 2, P. G.,46, 1012-1013.

.25. SfAntul lgnatie, Cdtre Smirneni, Vill, 2.
25. Sfintul lrineu, Adu. haereses,lU, XXN, 1.
27. Adv. haereses, lV, 18, 5. Asupra doctrinei Sfintului lrineu a se vedea Renz,

Die Geschichte des Messopfer Begriffes, L901.

"Domnul adduga in fiecare
(FVetg 2, 4n. Pr. Afanasiev ahag
cr$t6, iar baducerea acestuia cu
excelentd interpretare Si o defin

pe cei m6ntuifi la integul credin-
ac elaqi lucru : euharbtia-B iserica.

colo unde se sdvirgegte koinonia
in Hristos ca membrele salg,

nscend astfel orice atomizare. in

lui, iar Dumnezeu re uneste in Hristos 1Hglxi"5ffil'"'i"'ftrfritJl'l:
arte, zdrobe$te, farimiteazd: ;'numele

" (Marcu S, fl, aga mdrturiseste

de ra singular, ,,numere 
m€u,,, hec 

tos' el igi descoperi imediat firea:

se risipegte in plural: mulfi. Sf6ntul
eram mul[i", destrimati de cel rdu,
pdine, noi nu alc5tuim dec6t un
aceasta este acfiunea euharistici -
deshamS, face si putrezeascE; Binele hristic, bisericesc, recompune,
dd viati.

9. Urra sancta

"ecleziologie-euharistici* qi o "eclezinlogie" intemeiatE pe ideea Bisericii
universale2l . Ideea Bisericii univeriale presupune existenta unui
organism universal ale c-drui membre - Brsericilelocale - nu suniaecat
niste pirti componente22. nniversarismul, prin natura sa, este i"nt.u-

n centru de integrare gi de exprF
onale ipostaziate de tip monaihic

teazd cuvinhi ecclesia in intelesul
t sa se uneasc5 nu in Templul

20.Fapte l,L5;2,1; acelagi infelesil gdsimsilaSfirntullgnatie,Ef. l3rl,Magn.7,l.21. Apostolul petru 5i Episcopur iomei, in ';Gandir-eu .rtJo*ii,-il,'ilis rinruse$te).

22. chiar la unii teologi protestanfi aceasta este o concepfie fatar voalat.catolcd.
Pe un- alt plan, doctrina unilaterald a sacerdotiului universal facl din orjce laic ,n .teri.imperfect. controversele recente asupra hirotonirii femeiror u, a.i.op.riiri'.rn-ii."ri*
radical, un fel de cripto-papism... Conflictul catolico-protestant este insolubil, atita vreme
c6t 15i are originea in aceleagi categorii de gAndire din timpul Evului Mediu scolastic
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$i cap, nu existe nici un interval", spune Sfinful loan Hrisostom2S rela-
tiv la Euharistie, iar Nicolae Cabasila29: "nu putem trece dincolo, nici
sd addugdm ceva... nu mai existi nimic spre care si tindem"), ci ca sd
rdspundem revirsirii iubirii Trupului, pe de o parte, iar,pe de alta,
capacitdfii dinamice de expansiune misionard, simptomaticd nu pentu
universalitatea Bisericii, ci pentru ecumenicitafea cregtinitEtii, a
desldsurdrii sale extensive.

Fiecare Bibericd local5, ''priviti vertical", este Biserica lui Hristos Ei
orice episcop nu este niciodatd episcopul unei pdr{i, cu atAt mai putin
al unei Biserici nationale, ci el este episcopul Bisericii lui Hristos. Cu
toate acestea, "in mod orizontal'' intinderea puterii sale jurisdictionale,
administrative, este totdeauna localizatd. Ast{el, unitatea Bisericii se
infapfuiegte prin categoria comuniunii membrilor echivalenti, consub-
stanfiali, dupd chipul Treimii. Ceea ce este identic nu poate realiza
comuniunea, iar subordonarea rupe consubstantialitatea . LJna Sancta
este unitatea diferitelor locuri ale rnanifestdrii sale mereu egale cu ea
insigi. Un sinod este locul unde se exercitd iubirea mutuald. Sinodul
este organul hotdrdrilor dogmatice, pentru cd Dumnezeu nu Se
adreseazd in descoperirile Sale principiului formal de reprezentare, ci
calititii sale caritative (fiintd iubitoare).

Traditia precooizeazd comuniunea cu pentarhia3o celor cinci
patriarhate. Legdtura aceastd aratd cd egti membru echivalent al
Comuniunii Ortodoxe. De la sobornicitate, se trece la ecumenicitate. A
treizeci 9i paha reguld apostolicd zice: "episcopii trebuie sd recunoascd

tea unei singure Biserici pe un singur teritoriu. Singura deosebire intre
episcopi este cea de onoare, de intiietate. Roma a jucat, timp de o
mie de ani, rolul de "primus inter pares"; dupd despdrtirea de
Comuniunea Ortodoxd, Constantinopolul a moqtenit aceaste cinste.
"Primul" este un numdr din categoria numerelor ordinale farA nici o
deosebire calitativa. "Episcopul din cel dintai scaun si nu se numeasci
nicidecum exarh al preotilor, sau preot suprem" (Canonul 48 al
Sinodului din Cartagina). Deoarece toti au primit de ta Duhul Sfdnt un
har egal, demnitatea tuturor episcopilor este gi ea egald: "legdturile din-
tre patriarhi, incluzind si pe papd, trebuie sd fie legdturi de coor-

28. ln Ephes., homilia 3,; P. G ,62,26.
29. Lavie en J.isus-L'hrist, trad. S Broussaleux, p. 97.
30. Inainte de schismi: Roma, Constantinopol, Antiohia, Alexandria, Ierusalim.

10. "Piata de poticnire" lMatei 76, l7-1gt

31. A se vedea Mitropolitul Antonie, culegere clin cursurile de teologie pastorali
(in ruseste). Moscova 1909, pg. 18.

32. A se vedea shrdiul citat al Pr. Afanasiev, i\postalul petru 5i episcopul Romei.

l0 - Ortodoxia
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Trupul Sdu, plinirea celui care plinegte totul in toti"; aceea$i idee de
cap unic este exprimat6 in Coloseni 1, 18 (ca si in I Corinteni 3, 11) -

ceea ce exclude orice idee de vicariat. ''Eu sunt cu voi pdnd la sf6rsitul
lumii" (Matei 28. Tradilia nu a cunoscut niciodatd vreo jurisdictie uni-
versald. Cuvintele din Matei 76, 17-79 se reterd [a promisiunea zidirii
Bisericii care nu€xista incd in afard de Hristos; dacd sfinta cind insti-
tuie Biserica in mod anticipat (inainte de Cruce gi inviere), desdvir$irea
ei se va face in ziua Cincizecimii si mai precis th clipa primei euharistii a

apostolilor. Biserica locald din Ierusalim este deci cel dintAi loc pdmdn-
tesc institutional care inchide timpul intrup6rii si deschide timpul
Bisericii. Evenimentul se va actualiza mai tirziu in alte locuri. Pentru
moment, Sfintul Petru este cel dintAi episcop care s6virqe$.e cea din-
tiij Cind a Domnului; in acest sens "piatra", "stdnca", temelie euharis :-
ticd, care va dura pind la parusie. Fara Cind Si fdrd puterea de a sluji -
flrd aceasti "piatrS" perpetuatS. Biserica nu existS.

^ Apostolicitatea, ca demnitate personald a martorilor oculari ai
lnvierii, nu se reproduce. Dar timpul activitdtii apostolice - timpul
"Faptelor Apostolice" - este deja timpul Bisericii post-cincizecime, el
cere o succesiune de episcopi care ''sd tind locul lui Dumnezeu"33,
prezidind adundrile euha\,istice. Tocmai in aceasta trebuie relevati
conceptia proprie ortodoxd lespre succesiune: principiul succesiunii nu
este nici o persoand, nici puterea sa personald, ci Biserica. [n catacom-
ba Sfintului Calist (sec. I0, o lrescd reprezintd trepiedul euharistic: un
om intinde mdna spre piine, o lemeie este in picioare "rug6ndu-se".

Este imaginea exactd a Bisericii: preotia impdrdteascS, de adorare a
tuturor, din care episcopul este scos gi pus de o parte prin sfintire, ca
sd aduci jertfa, sd reprezinle prezeota lui Dumnezeu inaintea poporu-
tui Sdu si si prezideze gi sd conducd exercifiul sacerdotal al tuturor.
Sunt doud moduri de participare la aceeagi preolie a lui Hristos - singu-
rul Preot - $i sunt interdependente. Faptul cd un episcop nu poate
sdvdrsi singur liturghia, fari popor, demonstreazd cd Biserica este epis-
copul gi poporul, iar puterea episcopald decurge din aceastd totalitate
teandrici a Trupului: puterea nu este personald, ci functionald, in
functie de Bisericd - tofus Chnstus. Nu este vorba de "colectivism'', ci
puterea vine de la Dumnezeu, dar de la Dumnezeu care lucreazd in
Trupul Sdu; natura sa este teandricd. Un episcop care nu este titular,
fdrd sarcind pastorald gi asigurarea unui scaun real, nu poate hirotoni 5i
deci manifesta puterea sa episcopald. Un episcop suspendat din functia
sa sacerdotala nu mai are nici o putere de a-si exerclta sacerdotiul, iar
o Taina sdvargitd de el este invalidd si fara nici o valoare de har
sfintitor, cdci i s-a tdiat izvorul din care-i vine puterea, al carui instru-

33. Sfiniul lgnatte: Magnezieni Vl, 1.

ment harismatic este el. Puterea teandricd a Bisericii este singura
lucrdtoare; in afard de Bisericd, nu existi nici o Taind.

Hristos intemeiazd Biserica pe SfAntul petru ca prim episcop -
intdistdtdtor la cina Domnului, 9i in felul acesta, o primi manifestare a
intemeierii universale a episcopatului apostolic . ceea ce lace ca orice

Biserica apostolicd este preaplind de daruri, dar toate conlucreazd
pentru deschiderea cdii comuniunii frdtesti. Agadar "acest unic nece-
sar", Impdrdtiartrebuie sd prezinte plindtatea 9i autenticitatea qi si
poarte pecetea Bisericii. Trebuie sd elimindm din ea orice element tul-
bure gi confuz, sd atribuim invizibilului forma sa adecvatd gi sd o asi-
gurim situdnd evenimentul in institutie. Vedem din istorie cd euharistia
trece imediat in mdinile episcopilor. Episcopul hirotonit in mod corect

sernn vizibil al euharistiei
"Numai euharistia sdvdr
te nici boteza, nici impd
legdturi cu euharistia sd

episcopul ei. Nevoia vitald de a ne hrdni cu pd.inea Vietii presupune
sacerdo[iul; sacerdofiul este inclus in instituirea euharistiei de Domnul,

amintirea Mea". Puterea episcopald a lui petru
suflarea Duhului gi participarea la Cina Domnului,
oricdrui apostol, ca gi a urmagilor lor - episcopii.
pentru euharistie qi este datd pentru confirmarea

autenticitd{ii ei, in ziua cincizecimii 9i in toate ''zilele Domnului".
Mitropolitul Filaret subliniazd, in marele lui qatehism sacramentalitatea

Dacd, dupd SfAntul lrineu, "invdfdfura este conformd cu euharis-
tia", daci igi gdsegte in ea confirmarea, tot aga gi intreaga putere
preo{eascd este in functie de euharistie. La Sfdnful lgnatie, concep{ia

inver J,L'ili;Y.i[.3i;'a,*ii E:a'i;B];*'.'Sl*"
VilI.
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euharisticd a episcopatului este foarte clard: "un singur potir, un singur
altar ca $i un singur episcop"36.

Apostolii garanteazd transmiterea invdtiturii $i continuitatea ei.
dar mai ales 5i inainte de toate ei garanteazd viata haricS. De aceea
comuniunea doctrinari cu apostolii gi pafticiparea la {r|ngerea apos-
tolicd a palnii sunt semnul distinctiv, "atributul ' Bisericii lui Dumnezeu
la Ierusalim lFapte 2, 44.

11. Aspecful hinitar al ecleziologiei

Viziunea ortodoxd \te condusd de categoria asemdnare-partici-
pare. Pornind de la imagiirea cereascd, ea construiegte pe dogmd nu
numai ecleziologia, ci gi etica gi intreaga filosofie sociald. Acestea sunt
aplicdri'foarte concrete ale adevdrurilor dogmatice la viata sociala3T.
Problema cruciald a tuturor timpurilor: unul qi multiplul, persoana gi

societatea, nu poate niciodatd s6-9i giseascd dezlegarea decit numai in
depisirea omenescului, in ordinea harului. Fatd de neputinta fortelor
naturale, numai chipul lui Dumnezeu unul si intreit, in acela$i timp, ni
se infdtiseazd ca normd. Cre$tindtatea este chematd sd reproducd in
existenla sa realitatea divind: "Omul a primit porunca sd ajungd durn-
nezeu prin har" (Sfintul Vasile)34, iar cregtinismul este o "imitare a
naturii divine" (SfAntul Grigorie de Nisa)3e.6hiar Regulile apostolice
(canonul 34), cind vorbesc de structura Bisericii, precizeazd. norma sa:
"pentru ca (in aceastd structurd) Tatdl, Fiul si Sfdntul Duh sd fie
preamdrifi"; unitatea feluritelor ipostase omene5ti in singura fire ome-
neascd recapifulatd in Hristos. Biserica absolutd a Treimii dumnezeiesti
se aratd astfel in imaginea normativd a Bisericii oamenilor, "comunitate
de iubire reciproca"4o: unitatea in multiplicitate.

12. Dogma Sfintei Treimi

intre Fiinta intreitd 9i neant, nu existd un alt principiu de existentd
decAt principiul trinitar, afirmd pdrintele Florenski4 1, gi de aceea
gAndirea umand care primegte revelafia se rdstigne5te ca sd se nascd

35. Filadelfieni 3 si 4 .

37. A se vedea Mgr Antoine, Ltd$e morale des dogmes, Paris 1910r'libr. H.
Welter.

38. SfAnt.rl Grigorie de Nazianz, In laudem Batlii Lfiagni, or. 43, cf. 48; P.G. 36, 560 A.
39. De professione chrbtiana;P.G.46,244 C.
40. Homiakov, Quelques mots par.un chrEtien orthodoxe sur les communions

occidentales, Paris, 1853.
47. Colonne et Atfirmation de la V€rit€.

ECLEZIOLOGTA t49

din nou in unica lumind trisolard a adevdrului. Aceasta este in mod ra-
dical transcendentd oricdrui concept filosoiic. Dumnezeu "identic
rnonadd si triadd" este deasupra numdrului matematic: nu putem socoti
sau numdra Persoanele dumnezeie$ti. Treimea dumnezeiascd este
''necantitativd"a2.latl un fapt simptomatic: dinhe toate ereziile, erezia
trinitard era pedepsitd cu cea mai mare severitate, pentru ci ea submi-
na insdEi temelia oricdrui adevdr. Ratiunea tinde in mod firesc totdeau-
na sd reduci misterul Trinitdtii sau la unitatea unei singure esente cu
cele trei moduri ale sale de manifestare (modalisrnul lui Sabelie), sau la
cei trei dumnezei ai triteismului politeist. Sf6ntul Grigorie Teologul
refuzd "sd iudaizeze cu ajutorul monarhiei divine, sau sd elenizeze cu
ajutorul pluralitalii divine"43. Treimea se afirmi dintr-o datd si din
ve5nicie ca "Cel ce este" (Existentul), unu qi intreit in acelagi timp, ea
"orbeste ochii... gi imprdgtie peste toate nespusa sa strdlucire"44, iar
orice idee de teogonie, de naqtere a lui Dumneze[, de evolutie a
divinititii in Treime este exclusi.

13. Filioque

Ca metodd, teologia trinitari latini ia in consideratie mai intii
natura una, ca si aj.ungd la Trei Persoane: amans, amafus, amo45; o
oarecare metafizici a esenlei46 le face sd apard ca rnodurile de exis-
tentd ale acestei unice naturi. Fericiful Augustin ne demonstreazd mai
degraba Trinitatea in Dumnezeu, decit un Dumnezeu beimicaT. Tatil
Si Fiul manifesti impreuni unitatea care fiace sd purceadd Duhul Sfdnt,
Si tocmai Filioque separd Apusul de Rdsirit. Rdsdritenii av in vedere
inainte de toate cele trei Persoane, 9i apoi urci la unitatea naturii,
plecind de la ipostase distincte; modul propriu fiecdrgia de a-gi insugi
natura una constituie confinutul lor. Simbolul din Niceea 9i formula
Botezului aratd mai intdi si foarte ldmurit cele tei Persoane. Aga cum
pe drept spune pirintele de R6gnon: "Filosofia latind igi infdtiseazd
intii natura in ea insigi gi continud pini la persoand; filosofia greaci
infdtiSeazd mai intii persoana 9i pStuunde apoi in ea ca sd g5seascd

42. Evagrie, Cent 6, l0'13.
43. P.G. 36,628 C. Triada filosofiei lui Plotin permite sd socotegti Unul, apoi

Cuvintul gi al treilea, Sufletul.
44. P.G. 37, 984-985.
45. Fer. Augustin, DeTrinitate, VIil, 10.
46. D. Stolz vede in aceasta o asimilare a esenfei divine, ftrrd sd fie vorba de o

relatie a omului cu fiecare din Persoane. Thdologie de la mystique, Chevetogne 1947,
ps.246.

47. A se vedea M. Schmaus: Die psychologische Tilnitaetslehre des heiligen
Augustinus, 1927.
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ln acest fel, Filioque deplaseazd principiul unitdtii ipostasei Tatilui
spre naturi, micaoreazd monarhia Tatdlui qi rupe echilibrul trinitar,
egalitatea perfectd a celor trei Persoane. in adevar, doctrina Filioque
sfirimd monada intreitd, in doud diade: "Tat6l-Fiul" si "Tat6l-Fiul-
Duhuf' 9i micaoreazd Duhul in favoarea Fiului, cdci numai El singur nu
are nimic comun cu o altd Persoan5. Duhul Sfint, dacd purcede din
cei doi: Tatd-Fiu, socotiti ca un singur principiu, transformd pe cele
doui Persoane intr-o dumnezeire impersonali, intr-o substanfd
mahice. Reducerea Persoanelor [a relatia de opozitie ne face sd vedem
in Fiul o Deitas micaoratd cu facultatea de a na$te (numai Tatil o are),
iar in Duhul Sfint aceastd parte dn Deitas este micgoratd Si cu puterea
de a purcede (pe carc o au in comun doar Tatil si Fiul). Il intelegem
bine pe Duns Scott car€ se intreba curn se face cd Duhul ddtdtor de
viaf5 putea fi "o Persoani sterili".Acesta este rezultatul substituirii
relatiei pozitive a comuniunii, cu relafia negativi de opozitie.

Formula latini Filiogue apare in Spania (Sinodul din Toledo, in
589) ca un argument folositor, penfuu moment, spre a combate pe
arieni, care contestau dumnezeirea lui Hristos, qi ca atare sd sublinieze
consubstan{ialitatea Tatilui cu Fiul. A9a cum se intimpld in orice
polemici, coarda a fost intinsd prea mult, iar argumenful depiEeste si,
prin aceasta, falsificd concepfia dogmaticd corectd. Carol cel Mare a
devenit marele promotor al doctrinei Filioque, care ar fi r5mas o simpld
traditie in Spania. Pentru scopuri politice, Carol cel Mare a convocat
un sinod la 807, ca sE excomunice Imperiul concurent al grecilor. Un
istoric catolic contemporans4 mdrturise gte : "Conf erirea titlului imperial
lui Carol cel Mare... marcheazd intentia de a rupe cu Imperiul de
Rdsdrit'. Papa Leon al III{ea, in semn de protest si dorind cu inlocare
sd apere credinta ortodoxd, a poruncit si se graveze pe portile de
bror:z ale catedralei din Roma, pe doui plici de argint texful Crezului,
in limba greaci Ei latini, fara nici un adaosss. Dar folosirea cuvdntului
Fitioque s--a generalizat in Apus, iar Roma s-a inclinat in fata Iortei. in
1014, impiratul Henric al lllea s-a incoronat la Roma 9i a impus ritr.rl
german al liturghiei, iar Crezul, interpolat cu Filioque, a fost cintat
pentru intdia oird in catedrala Sfintul Petru din Roma. Bizanful, in
fafa acestei erezii mirturisite de pahiarhul din Apus, a sters numele
papei din rug5ciunile sale liturgice (semn de rupturd). Ceea ce REsdritul
reprogeazd Apusului este mai pu{in abaterea de la dogmd, cAt actul
schismatic, separatist, de a modifica textul sacru (cu toatd interdictia

54. J. de lange, Le Roi tr)s chrbtien, Paris 1.949, pg. 167; Y. Congar, Neuf
cents ans apris, l'Eglise des Eglises, Ed. de Chevetogne, pg. 26.

55. Cardinalul Humbert a repro5atgrecilor, in documentul sdu depus pe Sfinta mas5
din altarul bisericii SfAnta Sofia din Constantinopol, ci "au scos Filioque" din Crezl (A se

vedea Dvornic, Le Schbme de Photius, Colectia "Unam Sanctam", nr. 19).

natura. Latinul considerd personalitatea ca un mod al naturii, pe cind
grecul consideri natura ca fiind confinutul persoanei'i4c.'-Fentru
Risdrit, ipostasele condrlQneazd in acelagi timp unitatea gi diversitatea
in via{a dumnezeiasci, fiindsi unitatea nu vine-din natura, ci din-tatal- p6-vcrploq Si qyrl - izvorul gi principiul vegnicei perihoreze;,,un sin-
gur Dumnezeu pentru cd este unsingur Tatd'; este ifirmalia fu'dumen-
tali a Rdsdrituluiae.

tru ':$;r;E:li:$T":9H,",,ffTtutu " rd, liecare este Dumnezeudin 
_k,I?tj_,i11); cei trei sunt (un singur)

Dumnezeu din cauza monarhiei" (Tatdlui)sr.
S{dntul Ioan Damaschin sintetizeazd astfel invdf6tura

patristicdl'Persoanele sunt unite nu spre a se amesteca una cu alta, ci
spre a se confine una pe alta" - "ipostasele sunt unele in altele 9i existd
infre ele o intrepdtrundere fdra nici o amestecare sau confuzie, in vir-

ici impd(ite nici stantd...
rtitd, aga cum in unul in
printr-o irrtrepdtru ,,Unul 

in

$ipurcedere"s3. 
ulsisfintulDuh' e' filiatie

, In teologia capadocian6 ceea ce diferentiazd ipostasele este relatia
de origine 9i toatd arta teologiei patristice consta in a nu acorda nici o
suprema{ie esen{ei unice, asupra celor trei ipostase gi sd pdstreze
echi[brul per{ect.

Fdcdnd sd purceadi sfdnhrr Duh din Tatdr 9i din Fiur (Firioquel, se
accent.,"azi unitatea nafurii. cdci Duhul, in cazul acesta, este purtes din
nafura cea una a Tatilui si a Fiului. or, pentru greci, Fiur este ndscut 9iDuhul este pwces de ipostasa Tatdrui. La catohcJ principiul uniutiiirece
la natura comund, 9i Persoanere se reduc ra simple reratii in uceuJa uni-
tale de esentd; ele o diversifrca, insa pdstreazd primaful unitdtii asupra
Persoanelor (pericolul cuvdntului 'Bunul Dumne)eu"). Este a-ici o-pr"u
mare identificare intre relatiile de opozilie, sau, mai bine-zis, intre"opozi{iile de relafie" 9i ipostase, pe c6nd relatiile indica, sau caracterizeaza
Persoanele, dar rdmAn departe de a epvuamisterul fiecdreip.rroun".

inb TnniE, 1,433.
eirii, P.G. 3, 645 B.

;,:iJi,'x*l i:,1 "",t'iJ,l,,.|
ttal.

52 P.G.94, 829.
53. P.G.94,828D.
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Dacd Duhul Sfint purcede din vesnicie din Tatdl prin purcederea
de ortgine, el purcede de asemenea prin Fiul, dar numai in singura
purcedere continutul Fiului ("El va
iua din ce t4). Dar Duhul Sfint il
manifesti existenta, viafa, mereu
in planul manifestirii, revelafiei; de aceea "nimeni nu poate si zicd
"lisus este Domnul" decit prin Duhul Sfdnt" (I Corinteni 1.2, 3). Fiul
iubeqte pe Tatdl, iubirea Lui trece la "aspirarea viefii", la Duhul care o
duce qi o dd Tatilui gi, intorcindu-Se, Duhul Se odihnegte in Fiul ca
p ecete a iubirii Tatdlui.

Crezul aduce o lSmurire importanti: Hristos-Dumnezeu-Omul,
"ndscut de la Duhul Sf6nt gi din Fecioara Maria". Duhul Sfint indici
aici prezenfa Tatilui, care singur na5te, Si in acelagi timp, ingdduie sd
zicem cd Fiul S-a nSscut 6r&,, cu ajutorul, prin si pentru Duhul Sfdnt.
Tot asa si la Boboteazd, Duhul Sfint, in formd de porumbel, coboar5
deasupra Fiului chiar in momentul revelatiei paternitdtii Tatdlui: "Tu
esti Fiul Meu preaiubit" (Luca 3, 221, "Eu astdzi Te-am ndscut"6o.
Duhul Slint este aici porumbelul, suflarea vegnicei nagteri, a
paternitdtii; El redd miscarea prin care Tatdl Se duce spre Fiul6 1.

14. Aspechrl hristologic

La intrebarea Cur Deus.homo, Sfintul lrineu rdspunde prin
cunoscuta sa doctrind despre recapitularea totului in Hristos, al doilea
Adam care inglobeazdin el intreaga ordine a lumii. Reluatd de Slintul
Atanasie, ea va ajunge insigi inima gindirii patristice din Risirit;
Hristos, Dumnezeu adevdrat gi om adevirat - de o fiintd cu Tatdl - in
dumnezeirea Sa, de o fiinta cu oamenii in omenitatea Sa, S-a fdcut
ce,ea ce suntem noi, ca si devenim ceea ce este E162.

60. Variante, Psalmul 2, 7.
51. Dacd urmdrim conceplia apuseani despre Flioque pAni la limita ingiduitE

pentru ortodoxie, putem spune cE Tatil dd Fiului energia de purcedere, dar nu cea de
origine, ci aceea de manifestare. Dar in acest caz, echilibrul absolut al Trinititii aratE cd
Tatil di Duhului SfAnt energia de patemitate care, tot aga, nu.este cea de origine, ci
aceea de manifestare. Duhul Sfint este purces de Tatil (originea) pentru, in, cu, cu aju-
torul, prin Fiul (manifestare), iar aceastd diada cheama o ahA diada corespondentd: Fiul
este niscut de Tatil (origine) pentru, in, cu, prin Duhul SfAnt (manifestare). 'Er< tot
flatpdq 6rd toi Ttoi corespunde cu dr toi flotpdg 6r& toi flvsipcroq. Filioque,
dar numai un Filioque de manifestare, se echilibreaz6 prin Spiritugue, tot numai de mani-
festare. Acest echilibru ar suplini neajunsul Iormulei Crezului de la Niceea, in care dum-
nezeirea Duhului Sfdnt nu este indeajuns de l5murit5.

62. Sfinful lrineu, Adversus haeresesi SfAnful Atanasie, De incam. Verbi, cap. 54;
Sfintuf Grigorie de Nazianz, Poem. dogm. X; SfAntul Grigorie de Nisa, Oratio catech.XXV.

formalA a sinoadelor de a o face), fird sd
rdsdriteand a ceea ce era lJna Sancta. Acesta est
iubirii, impotriva insugirii iubitoare a Trupului, "un
Homiakov.

56. slintul Grigorie Palama-, P.G. 150, 1r44. citat de Jean Meyendorff, 'I-a
Processbn du saint-Espnt chez le Pdres orientaux",in Russie et chrbtbnbr 1950, nr. 3-4.

57. P.G. 36,476 B.
58. Sfintul Ioan Damaschin , De fide orthod.i p.G. 94, gLg.
59. Divin. nomin.,P.G.4,2ZL A.
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Nu se va pune niciodatd accentul pe impicare , iertarea pdcatelor,
satisfacerea dreptdtii dumnezeiegti, ci pe restaurarea chipului,
renasterea noii fdpfuri in Hristos, "Prin El, ni s-a dat din nou demni-
tatea fiintei noastre" (Sfintul Grigorie de Nazianz). Hristos a reluat ceea
ce cdderca intrerupsese - comuniunea indumnezeitoare - gi a aruncat
cea mai puternicd lumind asupra adevdratei naturi omeneqti: "lisus
reprezinll ca tip (arhetip) ceea ce suntem noi"63. ''Ne intoarcem, zice
Nicolae Cabasila, la ceea ce a fost punctul nostru de plecare" -
"aruncdm vegmintele de piele, ca sd imbrScdm mantia impdrdteascd"
(ritul dezbracdrii din slujba Tainei botezului), "renunfdm la o existentE
ca sd ne imbrdcdm cu alta"64.

Firea omeneasci, slabd in puterile sale naturale, dupd ce a fost
inEltati de mdna putemici a lui Hristos gi-a redobindit ceea ce pier-
duse Si se indreaptd spre sfatus nafurae integraet "Omul este o fepfurd,
dar a primit porunca sd devind dumnezeu"65. SfAnful Maxim ne arati
acest Risirit spre care se lndreaptE totul: "Cel ce cunoagte taina Crucii
gi a MormAntului... Cel ce pXbunde 9i mai departe gi este intat in taina
Invierii afl5 scopul pentru care Dumnezeu a creat toate lucrurile la
inceput"65. [IcrOov @6oq, "Dumnezeu cel ce suferd" (Sfintul Grigorie
de Nazianz), Mielul adus jertfd mdsoard pentu noi toati adincimea
ametitoare a ciderii, cum zice Sfinful Ioan Hrisostom: "ne trebuiau
viata Si moartea unui Dumnezeu ca sE trdim"67. Taina iubirii dum-
nezeiegl - pe care n-o putem cinsti decdt in tdcere, nimicegte, aga curn
spune Nicola.e Cabasila58 intreihrl obstacol pe carc l-a pus voin[a per-
vertiti intre Dumnezeu gi om: moartea, picatul 9i natura autonomd.
Aparitia cea pline de shdlucire a Mintuitorului "nu este opera naturii, ci
un mod de (dupa Sfdntul loan
Damasch_in)6 iubire de oameni (dupd
Dionisie)7o; egrdit al Treimii" (sluj-ba

Sfintei Cruci), ne conduce la mormdntul pecetluit, unde se implineqte
taina m6ntuirii. Agezat de-a dreapta Tatdlui, Hristos pistreazd
neamestecatd 9i nedespdrtitd firea noastrd omeneasc6 introdusd in
mdrirea dumnezeiascd. [n Taina euharisticd, "inrudirea noastrd de
sdnge" cu Hristos afirmd comuniunea perfectd a neamului nou al
adamitilor 'hristificati". Maxima pakistici "ce n-a fost asumat nu a fost

63. Orat. 1, 7, XXXVI, 2.
64. La Vie en J€sus-Christ, pg. 52, 56.,
65. CuvAntul Sfdntului Vasile istorisit de Sfdntul Grigorie de Nazianz (P.G. 35, 560 A).
66. P.G.90, 1108 AB.
67. Ca Si Sfintul Grigorie de Nazianz, Or. 45, cl. 28; P .C. 36, 653.
68. La vie en Jbsus-Christ, pS 90
69. P G. 94, L464 A.
70. P.G. 3, 540 C.

t
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mdnfuit" subliniazd cu o mare vigoare realitatea supremd a lui Hristos -
Dumnezeu gi om in intregime. Cdtre intreaga iconomie a mdntuirii se

inclind aceasta unire a celor doud firidivine gi umane - plan al Sfatului
celui vegnic al lui Dumnezeu; lumea a fost create pentru intrupare.
MielulApocalipsei este alfa gi omega lumii si a creatiei dumnezeie$ti (ca
gi [a Efeseni 1, 10): "Ce[ necuprins se cuprinde $i ceea ce este mirgi
se intinde pind la mAsura nemdrginitului" (Sl6ntul Maxim)71.

rginit
,\7 1

"Cuvantul S-a fdcut trup" gi "Mielul adus jertfd de la intemeierea lumii"
este rdspunsul divin prin jertfd la orice intrebare asupra teodiceii.

Dogma Sinodului de la Calcedon proclamd: "Un singur si acelasi
Fiu. Domnul nostru Iisus Hristos, desiv6r$it in dumnezeire si desdvirgit
in firea omeneascd, Dumnezeu adevdrat si om adevdrat.. care se face
cunoscut in doud firi fdrd amestecare, fdra schimbare, neimpdrtite si
nedespdr{ite... unite intr-o singurd persoand sau ipostas5... a Fiului"72.
Taina este puternic pusd in reliel prin forma apofaticd, negativd a celor
patru cuvinte : & ouy7g0 to q, h, rp 6, rw,a q, & 6rcrr p6 toq,' dcTgo p ioto q, care
nu mai ingdduie nici o lntebare expliciti prin "cum", o explicare pozi-
tivi a acestei uniri, ci afirma din plin unitatea vietii divino-umanelsiner-
gismul "energiei teandrice" (expresia este a lui Dionisie fueopagitul in
scrisoarea a paha cdtre Gaius). Accentul cade pe unitatea fundamen-
tali a voinfelor in Hristos, fAre sd nege cd sunt dou5.

Cu toate acestea, unitatea nu este realizabild decit in virtutea
acelei tainice conlormit5ti la care Sfintul Pavel face aluzie in doctrina
sa despre cei doi Adam, unul pimintesc ai aldoilea ceresc U Corinteni
75, 47-49), iar Domnul insugi, vorbind despre Fiul Omului coborit din
cer lloan 3, 3), temi cunoscutd inci de Daniel. Ca firea omeneasci sd
fie enipostaziatd in ipostasa divina, trebuia s5 aibi o corespondenti, sd
fie dupa chipul dumnezeiesc, deiformi. Aceasti conformitate a ceres-
cului si pimdntescului condifioneazi confinutul pozitiv al formulei ne-
gative de la Calcedon: realitatea lui thEosis acea capacitate ontologici
de a a6nge starea de indumnezeire in care omul triieste din viata dum-
nezeiascd, din conditiile dumnezeiegti, in'care el este dumnezeu, dar
I;ra nici o amestecare posibilE, cdci el devine Dumnezeu totdeauna $i
numai dupd. har. Acel "fird amestecare Si fird despdr{ire" hristologic
proiectat in omenesc descoperi unirea firii create cu hantl, cu energia
divind necreatd.

Dumnezeu este totdeauna identic cu El insusi, dar "Cuvintul,
rdmdnind ceea ce era, devine ce nu era"73. Creatorul Se face propria
Sa creaturd si dd Ndscdtoarei de Dumnezeu, gi prin ea firii omenegti,

71. P G.91, 604 BC.

72. Mansi, Coll. concil. Vll, col. 118.
73. Sfintul Teofil din Bulgaria, P.G. 123,1155 C.
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sd nasci pe Dumnezeul sdu. "Biserica este ca insdrcinatd Si in chinuri
a tiecare din sfinti, prin partici-
74.|n acest chip formuli de la
e care kebuie pdstratd intacti 9i

purd de orice deformare care ar rezulta din voin(a de a analiza
negrditul. Dupi Sfdntul Chidl al Alexandriei, 'lToat6 taina iconomiei
constd in sldbirea gi smerirea Fiului lui Dumnezeu"75. Dumnezeiescul

negte. Dupi Filipeni 2, 6-8, cel ce
robului si "in loc de bucuria pusi
2. Scopul expresiei "energie tean-
nimic in Hristos care sd fie numai

dumnezeiesc sau numai omenesc, ci unul edstd in celalalt, aga curn ne
invati de altfel perihoreza hristologicd, intrepdtrunderea celor doui firi
in Hristos. Taina Sa rdmdne intreagd 9i nu se descoperd decdt in parte
Epifania, Crucea pi Transfigurarea Domnului. Hristos inainte-
rnelg5torql ne.conduce la destinul nosfiu de slavd ascunsl din veci in
Dum4ezeu 9i depdgind Templul material, ne lace Trupul Sdu, Biserica.

15. Biserica, Trupul lui Hristos

Preze care suferi va fi descoperitii in
clipa Jude chiar, de pe acum ea face din
toti Si din lui Hristos. Inscripfia de pe un
vas care contine moagtele martirilor: "/n isto vaso sancto congregabun-
tur membra Christil (in acest,vas sfint sunt adunate. membrele lui
Hristos), ilustreazd perfect tot realisrnul concepfiei scripturistice despre
TrupTSuis.

in imaginea: timplinirea celui ce
pli , ceea ce face ca Trupul sd nu
ex sale, astfel inc6t orice membru
poartd'in el Trupul lnteg. Ca sA raspundi acestei structuri, Hristos nu
este un rnembru prinEe akeh,, clCapul, in intelesul cel mai putemic al
principlulul de integrare. Cuvintul 6v otilpcr, trup, este de origine
euharisticd lI Corinteni 70, 1n. Membrele se integreazd intr-un
organism in care curge viafa lui Dumnezeu in oameni. O altd imagine,
cea " a nun(ilor mistice" intre Miel gi suflete, afirmd pe de alta parte cd
credinciogii nu formeazi decit un singur trup.

Biserica este implinirea (l Efeseni 7, 231 cdnd igi atinge vocafia sa
de "implinire a lui Hristos"; dupi Sfinhrl loan Hrisostom: "Capul va fi

74. Metodiu de Olimp, P.G. 18, 150
75. P.G. 75, 1308.
75 bis. Yves Congar, Esguisses du Mystere de l'Eglise, Paris, 1953, pg. 115.

implinit numai cdnd hupulva fi desdvdrgit, cAnd noi vom fi tofl co-uniti
9i legafi laolaltd"T5; prin extensiunea inkupdrii, Hristos=Durnnizeu-
Om, trece la Hristos=Dumnezeu-Omenire, la BisericS"

"Hristos intreg, cap 9i trup':77 , tofus Christus, este El,gi noi, ziee
Fericitul Augustin, iar Biserica, evident una Ei evident Hristos, este
trditd in Euharistie: "intre trup gi cap nu este nici o distantE, cea mai
micd distanti ne-ar omori"78, zice Sfintul Ioan Hrisostom. La acest
nivel. "toti sunt un singur Hristos" (Sfdntul Simeon), iar ritualul liturgic
al sdrutului pdcii o explicd astfel: ''salutati-vd unii pe altii prin sdrutul
pdcii"; si tot poporul se salutd zicdnd "lisus Hristos este in mijlocul nos-
tru". Poporul cAntd: ''Biserica a ajuns un singur trup 5i sdruful nostru
este chezdgia acestei uniri, dugminia a fost izgonitd, iar iubirea a
pdtruns peste tot". Nicolae Cabasila notea2E: "Nu putem sd mergem
mai deparle, nici sd addugdm ceva, nu mai este nimic spre care sd
putem tinde"79. Aceasta inseamnd ci cregtinii, in taina incd ascunsd a
credintei, s-au unit nu numai intre ei, ci sunt una in Hristos. Astfel,
''unitatea fratilor" de care vorbesc Faptele inld(igeaze o adev5ratd
histofanie: pe Hristos cel vdzut. Pe de altd parte, "numai in comuni-
tatea credinciogilor poate fi gdsit Fiul lui Dumnezeu, 9i aceasta, pentru
cd El nu viefuieqte decdt in mdlocul.celor ce sunt uniti"ao.

Cuvdntul lui Dumnezeu nu Se adreseazd niciodatd indivizilor
izolati, ci poporului ales, unei realitati colegiale; comunitatea iudeo-
cregtind se deschide pdginilor gi formeazd o rasd noui: terfius genus (a
treia rasd), o dep6qire spirituald a limitelor biologice pe care le implicd
concephrl de rasd. Ast{el, cregtindtatea este euharisticd, sinaxa. comu-
nitatea, trup, Biseric6. La inceput, a fi cre5tin insemna sa apa(ii comu-
nitdtii fratilor. Pe lingd convingerea personalA, cregtinul trebuia sd fie
incorporat in comunitatea apostolicS, sa fie in legafurd, impdrtdsire cu
cei Doisprezece lFapte 2, 44 - Koinonia apostolicd i5i ia rolul de sernn
al Bisericii lui Dumnezeu la [erusalim.

Biserica este in aceastd lume, prin principiul sdu de integrare . loc
ontologic, care este Hristos, gi prin puterea care lucreazd aceastd uni-
tate, Duhul Sfint, dar ea nu este din aceastd lume. Ea este o societate
dumnezeiascd, viata de pe acum a'veacului ce va sd vie". De aceea
viata in Bisericd aduce o dimensiune existentiald cu totul noud Si o
noud calificare - c inetanoia axiologicd, "o trans:evaluare" a valorilor.

7 6. ln Ephes., hom 3, P G. 62, 29
7 7 . F er. Augustin, H am|lie sur ltEvangile de Sain t Jean; P L. 35, L622
78 In I Cor.. hom 8iP.G.61,72
79 La vie en Christ, trad. S. Broussaleux, Amay, pg. 97.
80. Origen, Comm in Mat.;P.G 13, 1188.
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Bisericii. Dar cei doi sunt inseparabili: Hristos este ardtat prin Duhul
Sfint, si Duhul Se comunicd prin Hristos: "ad6pa{i de Duhul, noi il
bem pe Hristos"aT. Dupd Sfintul Irineu, intreaga Treime este impli-
catd: Tatdl este Unctor, Fiul este Unctus 5i Duhul Sfdnt Unctio.

Sfdntul Chiril ne amintegte cd "Duhul SI6nt fusese dat primului om
odatd cu viata". Ca urmare a cdderii, ac(iunea Sa devenise exterioard
naturii, iar in consacrarea baptismald din Iordan Sf6ntul Duh Se agazd
pe firea omeneascd a lui Hristos $i ziua Cincizecimii devine lucrdtoare
din lduntrul naturii. Hristos a fost plin de Duhul, tot aga, Sfdnta
Fecioard este gralia p/ena (plind de dar), iar SfAntul $tefan, cel dintii
martir, a fost plin de Duhul. Pentru SfAntul lgnatiu, cregtinii nu sunt
numai "purtdtori de Dumnezeu", ci "plini de Dumnezeu"aa. In aceast6
interiorizare-pdtrundere, Domnul insufle Duhul apostolilor - ii umple
de Duhul Uoan 20, 22,Biseica se infatiseazd ca templul Duhului, iar
mdrirea Domnului Savaot umple cerul5i pdmdnhrlSg.

Actiunea sfintitoare a Duhului Sf6nt - cerutd in epiclezd - precede
mereu orice act in care duhorrnicescul ia trup, face din acesta "hristolo-
gie". in adevdr, in momentul credrii lumii, Duhul Se plimba peste ape -
"clocea" adAncul din care s-a ivit lumea ca s6 devind Biserica - Trupul
lui Hristos. intreg Vechiul Testament, unde "Duhul vorbegte prin
profe{i" poate fi inteles ca Cincizecimea preliminard care pregdtegte
venirea Fecioarei: Nagterea.

Duhul coboard peste Fecioara Maria, o sfinte$te, face din ea locul
intreit sfint, qi apoi urmeazd nagterea lui lisus Hristos, intruparea. La
Boboteazd, coboard peste Iisus si fl face Hristos-Uns. [n ziua
Cincizecimii, Biserica s-a niscut din limbile de foc ale Duhului, Biserica
Trupul lui Hristos. Orice act sacramental este s6virsit de lucrarea
Duhului Sfdnt, care dintr-un botezal face un membru al lui Hristos, 9i
din vin 5i pdine face Sdngele gi Trupul lui Hristos. Rugdciunea cdtre
Tatdl ca sd trimitd Duhul la sfintirea untdelemnului ca gi rugdciunea de
la botez care di apei valoarea s6ngelui, aratd irnportanfa excepfionali
a epiclezei. La sl6rsitul actiunii epicletice sfintitoare, preliminard
Duhului, o formi a Trupului lui Hristos se aratd, si in al treilea rind,
lucrarea Duhului este cea care adevereqte "implinirea" si arati mdrirea.
in fine, proletia lui loil, citat6 de apostolul Petru in ziua Cincizecimii,
aratd cum Duhul Sfdnt de-a lungul istoriei sfinfegte trupul. il
induhovnicegte ca sd facd din el Trupul slivit al Impdrd(iei, Mielul
noului lerusalim. "Voi ruga pe Tatil si El vi va trimite un alt

87. SfAntul Atanasie. Epist. I ad Serapionem, P.G. 26,576 A.
88. Eph. 9, 2: Maga. L4, l.
89 Textelepotfiinmultite: Luca1, 15; Fapte2,4;4,8; 9, 17; 13,9; 13,52; Ef.

3.19.

16. Aspechrl pnevmatologic

81. Citat de Pr. Florovski , pdrintii dseriteni din sec. lX (in limba rusd).
82. Or. 31, cL 26-27; p.c. 36, t6t-164.
83. Contra Macedonium; cf. 12, p.G. 44, 1316.
84. Mistagogia, P.G. 91, 668.
85. Omi/ia 61, cf. 1r P.G. 59, 36L-362.
86. ln loannem, XI; P.G. 74. 560.
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Ming6ietor... Duhul Adevdrului, vi va invdfa pe voi tot adevdrul, cici
nu va vorbi de la sine, ci va vorbi ce i s-a spus gi cele viitoare vesti-va
vou6" {.[oan 14, 16; 76, ]3-1A.

Acest cuv6nt arati pe Hristos ca marele Precursorgo al Duhului
Sfdnt gare desdv6rgegte opera lui Hristos. "El vi va vesti voud cele

purifica_toare a istoriei. insemneazd Duhul Sfint, dupd Sfantul
Simeonel. Iar dupa Sfantul Serafime2, Duhul Sf6nt iu.r"u.a chiar gi
in sufletul oricdrui botezat gi face sd pitrundd in el impdrdtia lui
Dumnezeu.

Aceast5 via{d noud care curge in lduntrul nostru vine de la

Treimii"93.
"Fiul este chipul Tatdlui, iar Duhul este chipul Fiului"ga. invatd

SfAntul loan Damaschin. Dar kenoza ceu mui completd acoperd
ipostasa Duhului. Care nu Se manifestd decit in darurile Sale; Duhul
nu .are o intupare ipostaticd asemenea Fiului. "Numele Tdu, atit de
mult dorit gi neintrerupt ves{it, n-ar putea nimeni spune ce este,'9'
exclamd sfdntul simeon. Duhul nu are nici un vis-i-vis care sd fie
imaginea Sa, decit Biserica preamdritd, Communio Sancforum incu-
nunatd cu Ndscdtoarea de Dumnezeu (Theotokos\, dar aceasta este
taina din urmd a impdratiei.

Duhul sfinteste universul 9i inspird mintea omeneascA, semenul
primegte sernenul - aceasta este pnevmatoforia initiald -, "omul

nu vind de la Duhul; El este Sfintitorut..care ne unegte cu
Dumnezeu"98.

96 Centuries de Calliste et lgnace, in philokatia.
97 . Ad Tha|,, 9, 25; P.G. 90, 333 A.
98. P.G.32, 133. A se vedea si rugdciunea tainici din riturg[ria sfanturui Vasire.

Tot astfel:sfintul Ioan Damaschin, p G. 94, g2t BC.; sfdntul Grig;rie de Naziqnz; e.c.
36, 159 BC.

I I - Ortodoxia

90. Cuvintul a luat trupul ca noi sa putem primi Duhul sfAnt. zice sfantul Atanasie
LDe incam.: cf. 8 P G. 26,996\.

9I Homilia 45,9.
92 ''Entretien avec Motovilov',,,n Semeur, 1927.
93. Prochimen glas 4 al slujbei de duminicd.
94. P.G 94, 856
95. 'Hymne i l'amour diuin", in La Vie Spirituetle,2T , t931, pg. 201.
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pe Fiul, il aratd, intr-un anumit fel il naste (ndscut de la Duhul Sfint si
din Fecioara Maria) 9i conduce totul la Hristos. Principiu activ, El este
"ddtetor de via{i" 9i "vistier al bunititilor"; pentru ortodocgi, care nu
mai fac clasificdrile 9i precizdrile scolastice ale diferitelor daruri ale
Duhului Sfdnt, harul Duhului Sf6nt lucreazd participarea la energiile
indumnezeitoare.

Sufletul pnevmatofor 9i hristificat devine hristofanie, intri in raport
personal cu Hristos. Aceasta nu inseamnd o retragere, o fugd in adin-
cul sinelui propriu. Ascetul igi pune pagii pe paqii lui Hristos - il
formeazd in el insugi 9i apoi se ristignegte (o icoand din Muntele Atos
arat5 pe toti monahii rdstignif;)99. Nu trebuie sd uitdm accentul per-
sonal pe care marii duhovnici il pun pe nunflle mistice ale sufletului.
Duhul SfAnt este in noi, ca noi si fim in Hristos, pe$tisorii in Pegte, fiii
ln Fiul, pldcuti Tatilui pentru ci Biserica gi orice suflet a devenit
mireasa Mielului.

17. Aspectul mariologk al Bisericii

Pentru Parinfii bisericegti, func(ia materni a Bisericii constituie
aceastd lrecete absolut fireascl spre mariologie. Dacd Cuvintul in
intelesul Sdu obiectiv, care Se odihneste in Sine insuqi este suficient,
insuficienfa este in noi gi avem nevoie de proteclia maternd, av€m
nevoie si fim nigte copii pe genunchii Bisericii, ca s5 citim Cuvintul.

"Numele i,nsugi de Ndscitoare deDumnezeu, Theotokoq Maica lui
Dumnezeu, confine intreaga taind a iconomiei'i zice Sfintul Ioan
Damaschinloo. Analogra dinte Eva, Maria si Bisericd igi are izvorul la
Sfdntul 1sin"ulol' iar de atunci, pentru Pdrinti, Maria este Femeia
dugmancd a garpelui, Femeia invegmintatd in Soare, locul infelepciunii
lui Dumnezeu in principiul siu insugi: integritatea 9i castitatea fiintei.
"Nu existd decit o singuri Fecioard Mamd 9i imi place si o numesc
Biserici", zice Clement Alexandrinull()2' "Maria, cea pururea
Fecioard, trlv drlicrv 6rrLqoiuv"1o3. p66; Duhul Sfdnt - rovd,ytov
- personifhi chiar calitatea sfinteniei dumnezeiegti (Sf6ntul Chirilro+,
Fecioara, haghiofanie, personalizeazd sfinfenia omeneasci, aceastd

99. A se vedea 5i reproducerea in A. de Meibohm: Dhmons, Deruiches etSaints.
Paris, 1955, pg.240.

100. De lide oihodoxa III, 12; P.c. 94, L029 C.
101. Adu. haeres. 1.111,c.22,n.4.
102. Pedagogul,l, c. 6; P.G. 8, 300.
103 Homifia /V; P.G. 77,996.
104. De Trbtitate. A se vedea V. Mah6, ola sanctificatrbn d'apris saint C.

d'Alexandrie", in "Rev. d'Hist. eccl€s.', 1909.
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integritate arhetipicd - oo{poofvrl - care este inima Bisericii. Fecioriasbucfurii asupra
rdului 9i .,,rut",'
este de Duhul
Sfdnt, M [d care
scapd gi ap-E!5_orice faptura si devine astfel chipul Bisericii in purtarea
sa matemdloS.

"tnfelepciunea gi-a zidit casa, a ridicat cei gapte stilpi, gFa pregitt
vinul" lProverbe 9, 771. Acest text, in acelagi timp sofianic ai mariolo-
gic, vorbegte de slujirea rugitoare a Bisericii. consacrarea Fecioarei ra
via(a Templului, dupi traditie, 9i dragostea sa de Dumnezeu ating in ea
o astfel de adincime 9i o astfel de intensitate irrcit zimislirea Fiului vine
in ea ca un rdspuns dumnezeiesc plin de bundvointd la addncirea vie{ii
sale de rugdciune, la transparen[a ei fatd de energiile Duhului.

"Cununi a dogmelor" ea proiecteazd lumind peste taina tinitari
reflectatd in omenesc: "ai ndscut Fiu fdri tatd, pe acest Fiu care se
niscuse din Tatd fdrd mame"lo6. Paternitafii Tatilui din sfera divina ii
corespunde maternitatea Ndscdtoarei de Dumnezeu in sfera ome-
neascd, chipul fecioriei materne a Bisericii. Aceasta il face pe Sfinful
Ciprian sd exclame: "Cine nu are Biserica de mamE nu are pe
Dumnezeu 6" 1u15."1o7.

Desi se trage organic din neamul lui Adam, Fecioara a fost tofuSi
apirat5 de orice necirrdfie personal{ de orice riu devenit in ea ino-
perant din cauza purificdrii continue a strdmogilor sdi, prin lucrarea
speciald a Duhului Sfint, precum gi prin lucrarea ei proprie. Nicolae
Cabasila a pus in lumind, intr-o sintezd a gindirii patristice, acest
rdspuns omenesc:.omul'nu putea fi minfuit firA concursul liber al pro-
priei sale voinfe: "intruparea nu a fost numai lucrarea Tatdlui, a Virtutii
si a Duhului Sdu, ci gi lucrarea vointei Si credintei Fecioarei. Fdri con-
simtdmdnful celei prea curate, fdr5 concursul credintei sale, acest plan
era tot atit de nerealizat ca 9i fErd intervenfia celor trei Persoane dum-
nezeiegtj. Numai dupS ce a invi(at-o qi a convins-o, Dumnezeu a luat-o
de Mamd 9i ii primegte hupul pe care ea wea sd I-l imprumute. ASa
precum woia sd Se intrupeze tot aga woia ca Maica sa sd-L nascd
liber, din deplina ei bunivoin6"108.

^ 105. lcoana Fecioarei care fine pruncul llsus nu este o icoand a Fecioarei, ci cea a
inhupirii sau icoana Bisericii: comuniunea dumnezeiescului."ornunat.rf. 

-----' -' -

106. Dogmatica glasului 3.
107. De cath. eccles. unitate, c.6.
108. Omilh despre Bnnavestire.
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Mdrturisind fecioria ei de-a pururil09, Ortodoxia nu primegte
notiunea catolici de lipsd de pdcat, a$a cum o alirmd catolicismul in
dogma despre imaculata conceptiello. Aceastd dogmd pune pe
Sf6nta Fecioard de-o parte, o scoate din destinul comun 5i aratd o
posibilitate de m6nfuire din pacatul originar inainte de Cruce, asadar
numai cu ajutorul harului. [n acest caz. ca Riscumpararea sd fi avut
loc, ar fi trebuit ca ea sd fi existat mai dinainte, ca Fecioara si se fi
bucurat de efectul acestei rdscumpdrdri mai inainte de vremea ei. O
astlel de influenta a lui Dumnezelu, care nu indrepta nici pe Adam
dec6t prin har, ar face, pentru rdsdriteni, caderea insdgi de neinteles.
f)reptate dSi
raddcina nu
lucreazd , ci
lucreazd lor
cei drep{i ai lui Dumnezeu". Orice Bine impus cu forta se transformd in
Rdr-r. Numai libera supunere a sJinteniei este condtfia omeneascd obiec-
tivd a intrupdrii care ingdduie Cwdntului sa vind "acasd". Harul nu
silegte qi nu forfeazd nicidecum ordinea naturii, ci o desdvdrqegte. Iisus
poate sd ia trupul Maria I-l de, iar
Fecioara nu partici in Fecioara, toti
grdiesc: "Da, vino ului: "Niscut din
Duhul SJAnt 5i din Fecioara Maria" indici, in acelagi lel, Pnrintilor taina
nasterii celei de a doua a oricirui credincios ndscut "din credintd si din
Duhul Sfint" (ex fide et Spiritu Sancto); credinta oricdrui credincios

109. osot6ro6 - Deipara este Aeurop06vog (pururea fecioard): "intru nagtere
{ecioria ai p5zit". Pe icoane, Fecioara arc pe cap gi umeri tei stele care adeveresc fecio-
ria ei inainte, in timpul si dupi Nagtere gi exprimd intreaga ei castitate, absoluttr.
Insistenta dogmaticd asupra fecioriei vegnice subliniazl starea actualizatd a "fdpturii celizi
noi" 9i taina implinitd a Bisericii: "limita creatului Ei a necreatului" (Sfintul Grigorie
Palama, P.G. 15f , 472 B) sau creatul plin de har 9i in intregime indumnezeit.

din Taina casdtoriei este foarte explicitS:
u, cum ai binecuvintat pe lacob si pe patri-

tti; tir.it 
oJ:ffi 

T:ii i:,iii ""'::,:i,,,":
Pe de altd parte. sinodul da la Moscova

(1556-1667\ a primit lucrarea lui Simeon de Polotsk, Toiagul mnducerii, numai ia un
text polemic folositor si indreptat contra schismaticilor, fdrd sd spuna vreun cuvAnt
despre invdldtura catolicizantd a lui Simeon cu privire la zdmislirea Sfintei Fecioare.
Infiltratiile catolice in teologia Rusiei de Sud in secolele XVII si XVlll (Dimitrie din Rostov)
explic5 cele cateva urme eterodoxe pe care le poartd evlavra acestei epoci Cind a
apdrut la Lourdes. Fecioara ar fi declarat: "E.u sunt zimislirea neintinata", evenimentul
avAnd loc in ziua Buneivestiri - 25 martie 1858. Biserica Ortodoxd aplicS. aceastd expre-
sie la neintinata zdmislire a Cuvintului de citre Maica Sa. Pentru ortodocgi dogma
catolicd micsoreazd pe Fecioara, transformind-o intr-un "instrument al harului" predesti-
nat, micsoreaza omenitatea ei gi-i rdpegte mdretia de a fi cea care, in mod liber, in
Iucrarea smereniei 9i a curdliei sale, zice din partea tuturor "fiat"

prinde radacini in lucrarea cu valoare universald a Fecioarei, in
mdrturia asentirnentului ei total prin "fiat". Bunavestire, numitd
"Sarbatoarea R5dicinei" (Sfintul loan Hrisostom), pune inceput veacu-
lui nou: iconomia mintuirii igi are inceputul in "rdd5cina mariologicd" qi
mariologia apare ca parte organici a hristologiei.

oferi si prin aceasta este gata si primeascd. Lucrarea Duhului prin
linia "sbdmogilor" qi cwdtia receptacolului gratia plena, in punctul lor
culminant, dezarmeazd r5ul: pdcatul rdmAne efectiv, dar devine
neputincios. Omul aduce la Templu darul sdu, pdine 9i vin, iar
Dumnezeu, printr-un gest impirdtesc, le transformd'in trupul gi sin-
gele S5u, in hrand pentu dumnezei. Omenirea aduce darul cel mai
curat, pe Fecioara, iar Dumnezeu face din ea sdlaqul naSterii Sale 9i
Maica tuturor celor vii, Eva desivirgitd: "Ce-Ji vom ddrui noi,
Hristoase... cerJl iti diruieqte ingerii, pdminhrl Ji-aiuce darurile lui, iar
no| oamenii, Iti diruim o Maici Fecioari", cAn ul
CrEciunului. Se vede bine c6 Maria nu este "o ci
"venirea Femeil', readusi la fecioria ei maternS. il
nagte pe Dumnezeu in Fecioara $irpfu aceasta, Maria este noua
Evi-Viat5, iar grija ei matemd, care se revarsd asupra lui lisus, se
revarcA peste univers gi peste orice orn. Cuvintul de pe cruce: "lisus a
zis maicii Sale: "Femeie, iatd pe fiul tdu". Apoi a zis ucenicului: "latd pe
maica ta" - o agazd in aceasti demnitate de maicd mijlocitoare.

Omenjtatea ei, hupul sdu devin trupul Ei omenitatea lui Hristos,
Maica Sa Ii devine "consangvin5"1ll 9i ea este cea dint6i care tea-
lueazd scopul ultim pentru caf,e a fost creatE lumea: "limita dinhe creat
$i necreat" (S{6nfu1 Grigorie Palama)112 si prin ea, "Treimea este
preamSriti" (Sfantul Chiril al Alexandriei)ll3. Nesc^nd pe Hristos, ca
Evi universalS, ea Il nagte pentru tofi, qi ca atare il nagte qi ln orice
suflet, de aceea toat6 Biserica "se veselegte in Fecioara binecuvintatd"
(Sfintul Efrem)rl4. Astfel, Biserica este inchipuiti in functia sa de
mahice tainici, de nagtere continuatd, de Theotokos perpefuatd.

l1l, Trebuie inteleasi urd organicd datd Ndscitoarei de Dumnezeu in
harul nagterii gi pe care noi ti in hirul Euharistiei care ne face "de acelagi
singe'l cu Hristos. Astfel cd cultul catolic al omenitifii lui Hristos este
transpus la ortodocgi in cuhu de Dumnezeu.

112. P.G. t'L,472B.
113. P.G. 77 ,992.
114. lmn tradus de E. Ammann, ln Le Dogme catholique danslesPires de

l'Eglise, pg.22L.
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afeea invierea- si urcarea sa la cer. In timpul slujbei, Biserica cinti:
"lnviazi, Doamne, in odihna Ta, Tu 5i chivotul sfinteniei Tale" (Ps.

732, E; - "urmind pe Fiul, te-ai supus legilor firii si, dupd moartea ta,
inviezi ca sd viezi vegnic cu Fiul t5u" (la Utrenie);- "O, Preacuratd, in
ziua aceasta, te-ai mutat de la pdmdnt la cer" (Stihira glas 1 la
Vecemie).

Paralelismul - (foarte simptomatic pentru "inrudirea" acestor doud
culmi arhetipice ale umanitdtii) - a sdrbdtorilor Sfintei Fecioare qi a
Sfintului loan Botezdtoml, este intrerupt la sdrbdtoarea Vesmintului
Fecioarei 12 iuhe si 31 august) pe care ea "il lasd pe pdm6nt in locul
trupului ei", pe cind Biserica sdrbdtore$te de trei ori martiriul Sfintului
Ioan venerdnd "aflarea moa$telor sale!' care rdmin aici pe pdmint in
a5teptarea "Primdverii vegnice". Indltarea Fecioarei este comentatd tot-
deauna ca un dar al Fiului pentru Maica Sa, iar SfAntul loan
Damaschin numeste pe Domnul "datornicul" Ndscitoarei de
Dumnezeu gi arati in felul acesta taina rudeniei lor. Aceasta din urm5,
totusirnu o separd pe Sfdnta Fecioari de destinul comun al tufuror, al
s5u nu este dec6t redus in timp si anticipeazd parusia. Dacd moartea
Fiului a lost liberd, Fecioara, dimpotrivi, trece conform legii universale
de la firea cea cizutd prin uga mortii (Canonul sdrbdtorii compus de
Cosma din Maiuma este foarte clar in aceastd prMn(i), ea este inviatd
de puterea Fiului ei.

Venerarea liturgicd gi iconogralicd contine caracterul tainic, ascuns
al acestui eveniment, ceea ce explici absen{a lui in predicarea apos-
tOlicdipe de altd parte lipsa de referire scripturisticd, il situeazd in afari
de formularea dogmatici a sinoadelorllg. Citirea textului din Filipeni
2, 5.11, la slujba Adormirii, subliniazd kenoza pe care Maica o
impdrtdseste cu Fiul $i mai ales cu Duhul Sldnt, a Cdrui dumnezeire
este vestitd odatd cu proclamarea demnitdtii Niscdtoarei de
Dumnezeu. Dar aceastS venerare rdm6ne un fapt al con$tiintei
ldirntrice a Bisericii, a tainei sale celei mai intimei gi neapropiate, dinco-
lo de lumina trditd a traditieit20. Biserica sdrbdtoregte acest praznic ca
pe un al doilea Paste tainic ai preasldveqte inainte de slirsitul timpurilor
mdrirea primei fapturi indumnezeite.

Pe cea mai inaltd culme a sfin(eniei Bisericii std Fecioara, iar fecio-
ria ei exprimi acel esse al impdrdtiei, sfintenia in aeternum, cdntarea

119. in sec. V, SfAntul Juvenal, patriarhul lerusalimului, zicea imparatesei bizantine
Pulheria: "ln Sfintele Scripturi nu g6sim nimic despre moartea Maicii Sfinte a lui
Dumnezeu gi pururea Fecioard Maria, ci am primit totul dintr-o traditie foarte veche gi

foarte sigurd".
120. Episodul lui Athonius, care apare pe'cea mai mare parte din icoanele

Adormirii $i comentat liturgic in Troparul cdntdrii a 3-a, ne aratd ce m;rirea Adormirii nu
este accesibil5 decdt din liuntrul viefii liturgice.

oricSrui om ii este dat darul de a nagte pe Hristos in sufletul sdu, de a
se irientifica ot Thbotokos.

Hristos este "calea'' gi "uga", Dumnezeu-Omul, El este unicul.

cuprinde moartea gi inmormdntarea Ndscitoarei de Dumnezeu Si dupd

I15. Expos. or. dom., P.G. 90, 889 C
116. In Evang.S. Lucas,ll,26.

lica" (firea pura, ani-
ici o bazd dogmaticd
necesitate internd si

ipul acesta, o rafiune
eazd total.
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lui Sanctus. Citirea din Prorierbe i.8, 22-30), la sirbitoarea
Buneivestiri, identificd pe Fecioard cu locul intelepciunii lui Dumnezeu
qi preamdre5te in ea scopulimplinit alcredrii divine121.

"Curdtia lumii" Si "rug arzdtor" - "Rugdtoarea", Fecioara inchipuie
slujba rugdciunii, harisma de mijlocire. Mireasd, cu Duhul, ea zice
"Vino, Doamne". La jude d qi descoperd
r5nile, Duhul SfAnt "da v al lntelepciunii
pe care o are Duhul este unitd cu cea a
Sfintului loan Botezdtorul. [coana "Deisis" ii aratd in jurul lui Hristos
Judecitoiul $i inf6ti$and rugdciunea Bisericii, mijlocirea milostivirii, 9i
tocmai pentru'aceasta aceeagi icoand inseamnd mai addnc nunta
Mielului cu Biserica gi cu orice suflet cregtin

18. Aspechrl cosmic

Icoana Cincizecimii infifigeazd cosmosul in chipul unui bdtrin
incoronat qi care-gi intinde bra{ele spre limbile de foc ale Duhului.
Hristos a mers pe acest pdmdnt, a admirat florile lui qi, in parabolele
Sale, vorbea despre lucrurile din aceastd lume ca despre nigte simboluri
ale celor ceresti; a fost botezat in apele Iordanului, a petrecut trei zile
in pintecele pEm6ntuiui, 9i nimic de pe acest p6mAnt nu [-a fost striin
omenitdtii Sale 9i care sd nu fi primit Duhul Sfint. De aceea Biserica
binecuvinteazd, la rAndul ei, intreaga creatie; ramurile verzi 9i florile
umplu bisericile in ziua Cincizecimii; in ziua Schimbdrii la fatd, fructele
sunt aduse ca daruri $i binecuvAntate; sdrbdtoarea Bobotezii este
insotita
binecuv
ziua ind
gi, in ac

al Crucii celei neinvinse. intr-o biserici ortodoxi se vede ceata sfinfilor
reflectati pe icoane, dar gi plantele care infdsoard stilpii 9i ne arat5 qi

animalele care migund $i se uitd cu nidejde la omul mintuit. Intelegem
mai bine imaginile biblice: "cerurile spun marirea lui Dumnezeu - muntii
bat din palme" (Ps. 78, 7;97, E, iar aceasti ad6nci intimitate, aceastS

comuniune de viati intre om si cosmos explicd acest plan sacramental
in care materia cosmicd devine cdlduza, vehicolul harului, al energiilor
dumnezeiegti. Toful este unit in agteptarea "liturghiei cosmice", totul
este suspendat slintului, ca si fie regisit in el gi sd cdntdm cintare de
preamirire Fdcdtorului; iar Fecioara nu are oare aceste nume cosmice
gi sacramentale: "Spiculde griu $i ciorchine de vitd"?

12L . " T erm ino f isso d' eterna consiglio", Dante.
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19. Akibutele Bisericii

"Cred intr-una,
Sinodul din Constan
Bisericii, "specificul"
continuitatea operei
sau mic$orare a unuia din aceste atribute deformeazd insdgi realitatea

comunitd{ii qi comuniunii. Acest neologism subordoneazd aspectul
juridic gi social, celui comunitar gi tainic. Unul din teologii catolici cei
mai apropia{i de Ortodoxie, Moehler, a zis:"Toatd constitutia Bisericii
nu este altceva dec6t iubirea trupifica16"t22, iar teologul rus
Homiakov: "Biserica este viata universald de iubire si de unitate'r23.
Este greu sd " definim" sau sd "formuldm" Biserica, atunci c6nd Biserica
este Dumnezeu insugi in revela{ia iubirii reciproce.

20. Unitatea Bisericii

"Biserica este una'', in aceastd afirmafie este expririratd cel mai
potrivit natura sa. Sfintul ciprian scrie impotriva dizidentilor sFEi inti-
tuleazri in mod firesc lucrarea sa Despre unitatea Bbericii. Aceastd uni-

1:?? t UnM de I'Egltse,Coll. "Unam Sanctam", paris, 193g, par. 46.
L23. Les confessrons occidentales, pg.54.
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Pluralitatea Bisericilor autocefale nu atinge diversitatea istoricd a
ca gi o simfonie pe diverse glasuri, Biserica
in Taine, in Koinonia. Ea invafd prefutindeni
nfd ca gi c6nd, "rdspdnditd in lume, ar locui

in timpul apostolic, Bisericile indicau locurile in care se manifest5
Trupul lui Hristos mereu unul. Astdzi, pluralul se rcferd 9i Ia pd(ile
lumii cre$tine divgate, gi, ca atare, lipsite de intercomuniunea euharis-
tic5. Din punct Q vedere ortodox, dogma unitdtii Bisericii o calificd
Biserica Ortodoxfi. Orice formaEe cre$tini din afard de limitele cano-
nice aparfine ortodoxiei, in rndsura in care participi Ia adevir
(Botezul, numele lui Dumnezeul. o erezie, o schismd este un fenomen
al vietii Bisericii, \gatura sa cu cenhul-pliromd poate mai mult sau mai
putin sa sldbeasci, iar aceasta mdsoari gradul sdu de ortodoxie. Astfel,
din orice "unire" contingenti, se poate ajunge la ,,unitatea,, 

ecleziald
esen(iald care se descoperi prin nafura sa "unici": Bberica este una gi
este unicd.

ECLEZIOLOGIA 177

22. Universalitatea Bisericii
( 6 rrl,r1 o icr, ra0oLrrr1 )

Kcr0ol"rrrl derivat din xcrO'6Lov - secundum totum, dupd plenitu-
dine, quia per tofum est, exprimi o totalitate care nu este geograficd,
orizontali, cantitativd, ci verticali, calitativi, opusd oricirei fragmentiri
a dogmei. "Acolo unde este Hristos lisus, acolo este Biserica univer-
sale"127, arati aceasti unitate a plinitifii care nu depinde nicidecum
de cgndifii istorice, spatiale gi cantitative.

Intinderea orizontali infdtiseazi dimensiunea "ecumenicS" a
Bisericii. Oiroup6vr'1 insemna "(inut locuit", autoritatea ecumenic5
coincizdnd cu expresia geografica a Bisericii. Titlul de patriarhi si cali-
ficativul sinoadelor - de ecumenic - inseamnd universalism teritorial,
adicd tot imperiul sau tinutul cregtin in jurul capitalei sale, spre deose-
bire de local, de provincial. Patriarhii din afara granitelor imperiului
poarta titlul de catholicos (Georgia, Armenia).

Ecumenicitatea nu este decit o expresie secundard, o consecinfd
care decurge, dupd irrlprejurdrile istorice, din unitatea uerticali in
addncimea in credintd, cult, invataturd 9i dogmdl2a. De fapt, sinoa-
dele "ecumenice" rdspund, in constiinta bisericeascSr"universalitdtii lor".
Ecumenismul imperiului este o mdrire trecdtoare, pe cind universalis-
mul Bisericii rdm6ne.

I'Dacd o cetate sau o tard oarecare se desparte de Biserica univer-
sal5, Biserica va rdmine mai departe un trup intreg gi nestricicios",
zice mitropolitul Filaret129. Uo mare teolog rus, Homiakov, a redat
amploarea calitativd a cuvintului catolicitate in doctrina sa despre
sobornost. Sobornost vine de la sobor: adunare, conciliu, sinod, gi

inseamni c5 principiul sinodal lconciliarl decurge din universalitatea
liuntricd a Trupului. Cu termenul acesta, Homiakov nu a inovat nimic,
ci a gdsit o formula lericitd care sintetizeazd invdt5mintul patristic, iar
pentru el acest singur cuvAnt sobomost "contine o intreagi mdrturisire
de credintd"l3o. fi6s51 totalitarism al credinfei in adincime, aceast6
participare integrald la adevdr constituie principiul viefii intregii Biserici
locale; el este esenta universalisrnului, pentu cd toate Bisericile locale
sunt identice peste tot qi totdeauna; pars pro toto explicd pluralul

127. Sfintul lgnatie. Smyrn., 8, 2.
128. A se vedea Sfdntul Chiril al lerusalimului, Les Catbch'eses, P.G. 33, 1044.
129. Rbponses et opinions de Philardte, M6tr. de Moscou, (in rusegte), Petersburg,

1885, pg. 53.
130. "Lettre au rfdacteur de l'Union Chr6tienne". Y. Congar traduce acest cuv6nt

cu "colegial".

21. Sfintenia Bisericii

care ne sfinteste gi ne lumineazd sulletele ne65[1g"125.
Hristos "S-a dat pe Sine pentru Bisericd, ca s-o sfin[eascd,'(Efeseni

5, 2A, ca sd faci din ea o aghiofanie, manifestarea ,'Celui ce este,, 9i
care este sf6ntu/. Apocalipsa anticipeazd destinul eonic, cand oamenii
gi ingerii se vor inchina inaintea Mielului qi vor c6nta Trisaghionul 9i
sf6nt, sfinfenia cintattr, Biserica devenitd Liturghie dumiezeiasci
vegnicS, comuniunea sfin{ilor.

124. Sfdntul lrineu, Adu. haeres.,l,3.
125. Utrenia de Clmln;.-' n,uru, ,.

125. Rugdciunea. de la slujba inAlt;rii.
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23. Structura sinodali a Bisericii

_ 'Biserica, dupd minunata definitie a lui Homiakov, este ,,via[a 
lui

Dumnezeu in oarneni". or, "nimeni nu vine la Tatdl dec6t prin Mine"
(loan 74,6). Aceastd propozitie nu exprimd nici un fel de exclusivitate
strimt6, ci inseamnd cd nu putem sd-L cunoagt€m pe Dumnezeu decit
ca o comuniune a celor trei Persoane - Biserica absolutd a sfintei

prin iubirea mutualS.

nodale a ortodoxiei. Ea s€ opune radical oricdrui egalitarism
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antiierarhic ai, pe de ahd parte, oricdrui principiu monafhic, qi face cu
neputintd orice idee a vicariatului lui Hristos. Hristos a condus totdeau-
na Biserica gi orice decizie dogmaticE este inspiratd direct de Duhul
Sfint: "pdrutu-s-a Duhului SfAnt 5i noud'i vestegte Sinodul apostolic din
Ierusalim, iar acest cuvint va'deveni formula sacrd a tufuror sinoadelor.
Tofi episcopii sunt egali din punct de vedere al harului episcopal, ceea
ce exclude orice nofiune de supra-episcop. "Functia episcopald este
una; felurifii episcopi particip5 la aceastd func{ie in aqa fel cd fiecare o
posedd in intregim?", spune destul de limpede Sfintul Cipriap13r.
Orice putere episcopald se exercitd totdeauna in Biserici 9i cu Biserica,
dar niciodatS, mai presus sau peste, cdci in acest caz organismul de
iubire s-ar translorma intr-o societate juridicd si clericald gi aI crea
impdrtirea in Biserica invdt5toare 5i Biserica ascultdtoare. ''Pdzitorul
evlaviei gi al credin[ei este poporul intreg al Bisericii", alirmd Enciclica
patriarhilor rdsiriteni din 1848132. Nu Exista decit 6 singurd BisericE
pe care o invafi Hristos ihsu5i, Poporul nu se opune ierarhiei, cdci ie-
rarhia este o parte organicd a sa - toti sunt inainte de orice membri ai
''poporului lui Dumnezeu", de aceea niagisteriul ortodox nu se
efectueazd, decdt in acordul consensului Trupului in totalitatea sa,
expresie a legii duhovnicegti despre unitate, in care se realizeazd con-
formitatea sa cu adevdrul. Hotdrdrile sirroadelor nu sunt niciodatd
impuse de o putere monarhieS, nici dob6ndite printr-un vot democra-
tic, ci sunt totdeauna ex consensu ecclesiae, conforme cu credinfa
totald a Bisericii. ''Catolic'' ("Sobornicesc") nu vine de la faptul formal
de a fi membru a[ unei unititi juridice, ci adevdrul formeazd unitatea gi

dd aceastd calitate membrilor sdi, ii face sobornicegti.

24. Sinoadele

Istoria demonstreazd cd principiul juridic al constitu{iei nu este suli-
cient. Orice definitre pur formali este sfdrAmatd in buciti, din lduntru,
de misterul vietii. Astfel Sinodul de la Sardica din 344 se socotea ecu-
menic, dar Biserica il men{ine ca sinod local. Sinodul din
Constantinopol din 381, sinod rdsdritean, a intrat in istorie ca al doilea
sinod ecumenic. Sinodul asa zis "Tdlhdresc" din Efes din 439 este anu-
lat de Sinodul din 451. Sinoduldin Constantinopoldin 553 nu a primit
titlul de ecummic, in Apus, decdt in anul 700. Sinodul din 754 s-a
dovedit a fi eretic, ca'gi cel dirr 869, care a fost anulat zece ani mai
tdrziu, in 879. Sinodul din Florenta din 1439 este respins de popor, cu

131- De unitate Ecclesiae, cap. IV.
132. Mansi, vol. XL (1909), c. 407-8.
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133. Epist., XtV, 4.

ECLEZIOLOGIA 775

fel de camerd de jos consultativd, pentru cd hotdrdrile erau luate
numai de episcop. Colegiul episcopalnu este o putere formala de juris-
dictie, ci o harismd vie gi numai in acest caz este " charisma veritatk cer-
1t)rn"t34. Supunerea fati de episcopat nu este o simplS conditie ior-
mala, ci expresia irezistibilS a dragostei de unitate.

in epoca celor gapte sinoade, acestea erau o institutie bisericeasci,
dar Ei de staf. Prerogativa inerenti a puterii imperiale era, inainte de
orice, puterea de a aduna un sinod. Dar reprezentarfti Statului particF
pau exterior, ei supravegheau ordinea, apdrau libertatea opiniilor, dar
nu participau la voturi. Decrelele purtau semnitura tuturor Pdrintilor si
acceptarea decretelor de citre Impdrat, in calitate de primul membru al
Bisericii, le da putere de lege pentru toti cetdtenii. Parintii sinoadelor
cddeau de acord asupra adevdrului revelat de Duhul Sfint, ceea ce
excludea pdnd la urmd orice formare a unei minoritdti sau majoritdfi,
ca gi a pdrerilor personale, rezewate. Hot6r6rile referitoare la disciplind
erau primite imediat, dar "conditionat" pin5 in mornentul cdnd le
primea toatd Biserica, cind erau primite "fara nici o conditie" ca
venind de la un sinod cu adevirat ecumenic ai universal 9i exprimdnd
dogmele, adevSrurile infailibile. Acest caracter absotut explici traditia
sinoadelor de a proclama solemn fidelitatea lor fatd de delinitiile prece-
dente: "Aga au crezut apostolii si Pirintii". Un sinod este "ecumenic" nu
pentru cd s-a constituit formal din reprezentantii acreditati ai tuturor
Bisericilor locale, ci pentru ci a mdrturisit credinfa $i a revelat adevdrul.
Numai Duhul Sfdnt face cu adevdrat ca un sinod sd fie ecumenic, uni-
versal, iar Trupul fl confirmi in clipa in care wea Durnnezeu.

Sinoadele, azi, se afld intr-o epocd deosebitd, conditiile exterioare
formale, raporturile cu puterile de stat sunt foarte diferite, dar realitatea
tainicd a Bisericii rdrnine nezdruncinatd, ca 9i transmiterea fidelit5tii
fatd de acelaEi principiu de viatd. Infailibilitatea nu apartine decit
Bisericii in totalitatea sa teandrici, realitdtii sale addnci care este taina
Adevdrului. Consensul nu este de tip democratic. nu rezultl din vointa
tuturor, ci exprimd vointa comund de conformitate cu Adevdrul, mira-
colul permanent al Bisericii: totus Christus perpetuat13S.

25. Apostolicitatea Bisericii

Caracterul istoric al Bisericii 5i in acelagi timp puterea sa asupra
istoriei, puterea de a dispune in mod liber de elementele sale

134. SfAntul lrineu, Adv. haereses, lV,2l,2.
135. Mgr Batiffol noteazd ci Apusul cu Roma vedea in epircopul Romei mai mult

decit pe urmagul lui Petru pe scaunul siu, pe Petru perpetuat,lwestit cu rdspunderea
sa (A se vedea Cathedra Peti, Coll. "Unam Sanctam', 4, Paris 1p$8, pg. 75-76).
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lormal al unui lant istoric neintrerupt; in afari de Biserici, Iipsit de
lilocul aplicdrii gi izvorului sdu, ea rru mai poate funcfiona.

Actele unui episcop rupt de comuiriunea euharisticd, de Bisericd,
sunt lipsite de oice continut eclezial, de orice putere spirituali. Aceast6-

felul acesta problema ecleziologicd a Reformei, ci validitatea
sacerdofiului sdu il situeaz apostolice.
Conflictul intre ortodoxie unea apos-
tolicd, ci din ceea ce ea re Bisericii ca
Taind a Adevirului gi organul ierarhic qi harismatic care-i asigurd conti-
nuitatea gi mdrturia dutenticitdtii sale, sacerdotiul.

Este absolut imposibil si dovedeascd cineva istoricegte succesiunea
directd din miinile apostolilor in toate comunititile. primul secol al
cregtinismului este timpul Trupului in formare. Este unicul moment al

Harismaticii lucreazd prin "harul care plineqte orice slabiciune" ome-

Succesiunea apostolicd isi dobindeste forma sa precisd, istoricd,
fixatd prin canoane gi de atunci incolo continuitatea istoricd este abso-
lut neintreruptd. Preo(ia ia forma sa actuald. Miinile apostolilor intinse
deasupra lumii fdrl specificarea darurilor (Faptele) devin miinile epis-
copilor deasupra celor trei trepte ale preofiei: episcop, preot, diacon,
cu o coordonare gi o precizie canonicd desdv6rSitd. Din aceasta se
vede cd pentru ortodoxie (datoritd inielegerii succesiunii apostolice, in
functie de sacerdofiu si de Euharistie), dovedirea apostolicitilii directe a
liecdrei comunititi este o chestiune care nu prezintd un interes
deosebit- Apostolii 9i harismaticii lucrau prin puterea Bisericii-Taind a
Tainelor, ceea ce demonstreazd cd izvorul puterilor nu este nicidecum

l2 - Ortodoxia

succesiunii ificativul de
la originile eputurile ei

olic; evolu{ia ,fi putut sd
trinei. 'Apos lui adevdrat

inseamnd identic cu esen(a germenului trans-istoric incredin{at aposto-
lilor. Principiul care ne permite sd spunem cd Biserica din camira de
sus, din ziua Cincizecimii, ca Si din orice moment al istoriei gi ca gi azi,
este identicd cu ea insdgi, principiul care confirrnd aceastd identitate 9i

sese non autem ex consensu Ecclesiae" nu cere epicleza, cooditia
esenfialS a Adevdrului. Nici chiar Duhul sf6nt nu este vicaiul iui
Hristos, ci este martor care ad,evereste si manifesti prezenta lui Hristos
in El, 9i amindoi vorbesc prtn Bisericd, prin totalitatea ei, qi hansmit
adevdrul Tatdlui ceresc.

rul ei, care este Euharistia,
Tai inelor (dupd DionisieAre orice Taind igi are efectul
sdu prin hanrl care-i este propriu, harul insuqi nu se manilestd gi nu
rodegte decAt in lduntrul Bisericii, altminteri spus, numai daci Taina
este cea a Bisericii. "Succesiunea apostolici", astfel, nu este principiul

t5e . aav. haereses,lv, 18. 5.
737. lerarhia Bisericeascd, cap. III, col. 424 C.
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demnitatea personalS a cutdrui apostol: Petru sau loan, ci totalitatea
Bisericii - fofus Chrisfus - care are puterea de a emana, la momentul
potivit, o anumiti formd canonicd 9i a o identifica cu Filnfa sa.

Dacd se spune cd "Biserica este in episcop", aceasta inseamnd ci
episcopul are calitatea harismaticd de a purta in el comunitatea sa gi de
a o face Bisericd (acest lucru il simbolizeazl, omoforul); tot asa si
marele: Preot purta pe piept numele celor doudsprezece triburi ale lui
Israel. Pe de alta parte "episcopul este in Bisericd", puterea sa nu este
niciodatd o putere personald, ci a Bisericii, a$a cum puterea, sa de a
invdta (potestas magisterii) este in functie de realitatea teandricd a
Trupului. De aceea episcopii lucreazd in acelagi timp in persona Christi
5i in persona ecclesiae. Tot astfel, ei nu vorbesc niciodati in numele lor
propriu, ci totdeauna ex officio, niciodatd ex sese, ci totdeauna ex con-
sensu ecclesiae. Puterea doctrinard a episcopului exprimi credinta
poporului lui Dumnezeu. Colegiul episcopal invocd epicleza bi-
sericeascd a sinoadelor: "Pdrutu-s-a Duhului Sfint", ca sd lucreze Taina
Adevdrului gi aceasta este temelia alcdtuirii episcopale a sinoadelor.
Dar "vremea" acestei taine include $i momentul primirii, care este
"plinirea" sa atestat5 de Trup. [erarhia alcdtuie$te poporul in Trup, dar
si ea insdsi se agazd in s6nul acestei totalitati: "To{i credinciosii uniti
prin tradifia sfintd a adevdrului; toti laolaltd si toti in succesiune sunt
ordnduiti de Dumnezeu inh-o Bisericd, pistrdtoarea adevdratd a Sfintei
Tradilii"laa. Dacd toti au sarcina reflectdrii teologice 9i a receptivitdtii
creatoare, totugi sarcina de a delini 9i a declara, de a pistra curat teza-
urul credintei o are harisma episcopald. Toti sunt pdstritorii credinfei,
dar episcopii sunt martbrii credintei, dumnezeie$te intdriti lcharisma
veritatis certum\.

26.Preotla

De$i existd o continuitate intre cele doud Testamente, structura lor

sacerdotald este deosebitd. in Vechiul Testament, asistdm mai intii la
instituirea treptatd a cultului 9i ritualului $i numai dupi aceea

Dumnezeu S-a sdldsluit in templu: in felul acesta, Biserica se afld toc-

138. Catehismul Mihopolitului Filaret'
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27. Orignea dumnezeiascI a preofiei

Preofia dupd rAnduiala lui Melchisedec este "fard tatd, fdrd mamd,
fard neam" (Evrei 7,3), in afard de orice transmitere imanentd sau
delegatie pur omen€ascd. Puterea sacerdotald este insullatd de Hristos
celor doisprezece apostoli, iar originea sa este strict divind: "Nu voi
M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi 5i v-am rAnduit, (loan lS,
761. "Axiod'9i "Amln" pronunlate de popor la alegere sunt totugi indis-
pensabile, dar numai ca elemente ale teandrismului: condi(ia ome-
neasci a harismei al cdrei izvor este absolut dumnezeiesc.
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28. Preofla prln hirotonire gi Preofia lmpiriteasci

Traditia este {oarte categoricd in privinfa deosebirii functionale
(intemeiatd pe harisme Ei rinduiala slujirilor) intre cele doud feluri de
preolii. Traditia nu le confundi qi afirmd egalitatea de naturS: toti sunt,
inainte de toate, membri egali ai poporului lui Dumnezeu, iar in sdnul
acestei egalitdti se produce o diferentiere functionald a harismelor.
fufualul sfintirii unui episcop are un pasaj semnificativ. in momentul cel
mai solemn al ceremoniei, cel mai in v6rstd dintre episcopi ia locul dia-
conului gi cdnt5 ecleniile diaconale. iar toti ceilalti episcopi cintd
rdspunsurile, in locul poporului. Astfel, in momentul in care cel ales
este ridicat la rangul cel mai inalt al treptei preo{egti, toti episcopii isi
iau. locul la rdnil cu credinciogii, pentru cd toti sunt inainte de toate
preoti ai Preotiei impdr6tegti, membri egali ai Trupului Ei numai dupd
aceasta cel ales primegte harismele episcopale spre a indeplini o func{ie
harismaticd foarte precisd, o slujire stabiliti, in liuntrul Trupului.
Numai Hristos este preot, toti ceilalti sunt preofi prin participare, unii
sunt episcopi 5i prezbiteri. Sd retinem laptul ci in limba greacd neotes-
tamentard, cuvintul isperiq - preot - este rezeruat preo{iei impdrdtegti,
iar preotul prin hirotonire este numit prezbiter sau episcop. Hristos
este singurul preot prin ungere (Biserica primard hirotonegte pe slujF
torii ei prin punerea mdinilor), de fapt, singura hirotonisire sacendotald
prin ungere este cea a ungerii preofiei impirdtegti.

Se vede bine cum concepfia ortodoxd se situeazd dincolo de egalF
tarismul antiierarhic, aga cum se situeazd dincolo de ruptura clericalisti
a unicului Trup in doud, iar accentul cade puternic pe participarea sa-
cerdotali a tuturor, dar in cele doud chipuri, in cele doud preofii.
Fiecare este rdnduit de Dumnezeu in preofia sa, iar aceast5 origine
dumnezeiascd le pune pe amAndoud in iconomia sacramentald, le
detageazd de lume, de sociologie, dar le statornicegte ca slujire haris-
maticd in lume gi pentru lume.

Ceea ce este concentrat intr-Unul singur - in Hristos - se
desfisoard, se plinegte gi se desdvdrqegte in Trupul Sdu: Preotul se
indreaptd spre impdrdfie pi spre sacerdotiul preofilor. Dar Pagtele gi

Parusia nu coincid, de aceea existd doud preo(ii; neamestecate qi
nedespd(ite, mai presus de orice opozifie imposibilS, deoarece singurul
Hristos se implinegte in diferen{ierea harismelor, a slujirilor.
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29. Actiunea misionard a Bisericii

Este foarte firesc ca Biserica si-gi arate vitalitatea in expansiunea
ei misionard. Fir6 sd mai vorbim de celdintii mileniu al creitinismului
a cdrui istorie este bine cunoscutd, in Rusia, spre exemplu, chiar
inainte de a se fi terminat activitatea misionard pe pdminiul iusesc,
acest efort a fost dus gi mai departe, atingdnd Finranda. cdlugarii
rnisionari, dupd ce au cucerit lntinderea nemisuratd a Rusiei, au trecut
dincolo de grani(ele ei, in Ch,ina, Coreea, Japonia, Alaska, persia,
lndia.

i necunoscutd gi aceasta din pri,ci-
latul ortodox rr-a fost pdtat nicio-

tru cel Mare declard, in
congtiinfd omeneascd qi

lAsim ca fiecare si rdspundd de mintuireu suf]etului
sdu." Ecaterina cea Mare va ge gi mai departe, adresindu-se
sinodului din 1773: "Aga cum nezev ingaduie pe pamant ioate
credintele, tot aga Ei noi dorim sE lucrdm aup-a Sfanta Si ,ore,l. Ouca

un alt spirit, acesta a fost adanc si
gi a venit de la puterile laice. irr

a dat indrumiri privitoare la
i de Cazan, Gurie: "C69tigi
botezi pe cineva decit din

intr-una din nuvelele sale, "L'6 marginile lumii,', scriitorul rus
Leskov infdtiseazd bine chiar sulietulirnisiun-ii ortodoxe. un administra-
tor de stat a'venit in vizitd la unul din preofii misionari 5i a rdmas
aproap€ uimit cind a vizut cd pdrintele chiriac a retuzat sd-i boteze
degrabd pe localnici, dar p6nd la urm6 a inteles cd reruzul acesta era
plin de ffielepciune. Pdrintele Chiriac,, fara sa {ind seama de nevoile
a{minishative gi mai ales de orice fel de statistici, se silea ca localnicii sd
simtd dragostea lui Hristos, prin unele ajutoare pe care le da. ,,Sa

inceapd sd se atingi de poalele vegminfului lui Hristos, sd simti nes-
fdrgita Lui iubire de oameni, 9i dup5 aceea Domnul insugi ii vaconvinge". j

Arhimandritul Macarie Glucearev (L7 92-1947), apostolul Altaiului
din Siberia, zicea in sfaturile sale cdtre
frdteSte tot ce avem, intre noi: bani,
lucru, ca in lelul acesta sd fim uniti s
noastre". Saracia evanghelicd, duht^ll
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caracteiza entuziasmul infldcdrat al apostolatu-

$Fa vdrsat scumpul Sdu singe p_entru mdntuirea
nu existd weun popor in care Domnul sa nu fi

recunoscut pe unul din ai Sdi". Unul dintre contemporanii sii zicea cd

Macarie "este Evanghelia personificatd, vie" 5i prin aceasta descoperea
insu$i secretul strdlucirii sale.

Misionarii aveau o metodd statornici: in5ltau intr-un anumit loc un
altar, o bisericutd, Ei incepeau imediat viata liturgicd, ceea ce punea pe

localnici de-a dreptul in prezenla lui Dumnezeu. Cu o mare grijd de
chipul propriu al oricdrui popor pe careJ evanghelizau, misionarii tra-
duceau Biblia 9i cirtile liturgice in limba acestor popoare ca sd

inlesneascd tuturor si ia parte la durnnezeiasca slujbd 9i sd citeasc6
Sfinta Scriptura. De sd inventeze alfabetul si sd

creeze limba literar o mare sensibilitate 9i o
pdtrundere plind de i elui. in toate ardtau cel mai
mare respect pentru soarta si libera alegere a fiecdruia.

Misionarii pdtrundeau adinc [n viata zilnicd a localnicilor $i
construiau o comunitate in jurul centrului monastic. [i botezau tdrziu de
tot, dupd ce-i treceau prin felurite incercdri (lvlacarie credea pe bund
dreptate ntr
neasci a in
Iar gi est S
plind de a "

sfdrsitul secolului al XV[-lea, inaintd de orice cucerire politicS, o masd
de cdlugdri si de preoti misionari lu4seri drumurile Siberiei, unde 37 de
mindstiri se luptau cu islamismul qilbudismul.

Cam pe la jumdtatea secolulrJi al XX-lea, academia din Cazan a

intemeiat o sectie misionarS, tn care a creat catedre de limba
titdreascS, arabi, mongolS $i calmucd. Pe durata unei jumdtdti de
secol, comisia ei speciali a publigat mai multe milioane de brosuri in
circa doudzeci de dialecte. Pro{esorul Nicolae Ilminsky 11822-7891\
care cunogtea perlect limbile orlientale, a fost cel dintAi cre$tin care a

lucrat Ia academia islamicd din Cairo. A tradus int-un chip remarcabil
cdrti liturgice care au u$urat considerabil activitatea misionard printre
popoarele Rusiei orientale.

in 1865, Societatea misidnard din Petersburg a coordonat 9i a
finan{at nenumdratele misiun! supuse autoritdtii episcopilor [ocali.
Fiecare eparhie avea propri,ul sdu comitet misionar. tn 1913,
Societatea numdra 20.000 de mernbri, iar bugeful ei se ridica Ia mai
mult de un milion 5ijumdtate de ruble.

Misiunea din Urmiah se adresa nestorienilor din Persia 9i din
Kurdistan, gi grupa pind la 20.000 de credinciosi.
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In Palestina gi in Siria, "Societatea Imperiald Ortodoxd a
Palestinei", creati in 1882, a intemeiat numeroase aqezdri (112, in
1972).

Aceastd expansiune misionard a Bisericii a adus gi unitatea [inu-
turilor nemdrginite ale Rusieirde la Kiev pdnd la Moscova. in secolul al
XVlll-lea, mitropolitul Filotei Leszinski a trirnis misionari in Mongolia gi

Kamciatca; Inochentie Kultkitky i-a convertit cu mare succes pe indi-
genii de la lacul Baikal. Misionarii trimisi la calmuci au construit inainte
de toate orage gi sate in care cei botezati 'au fost a$ezati, cu Scoli in
care s€ invdta in dialectul lor propriu (oraSul Stawopoleos pe Volga). in
nord, in eparhiile din Arhanghelsc, printue samoizi, bisericile ambulante
de sub conducerea arhimandrifului B. Smirnov duceau credinta pdnd i,n
cele mai indepdrtate colturi. in mijlocul budistilor din Siberia orientald,
predica episcopul Partenie. Episcopul Inochentie Veniaminov (1797-
78791 a convertit pe tofi cei din insulele Aleutine 9i pe mulfi indieni din
Alaska. Eparhia sa este mai mare de'cinci ori decdt Franta gi Fau tre-
buit gapte ani de zile ca s6-i vtziteze domeniile. A timis preofi ,nomazi
care sd insofeascd popoarele nomade in vegnicele lor deplasdri. in
1862, ajunge pdni la frontiera Manciuriei qi instaleazi o misiune la
Vladivostok 9i printre coreenii usurieni.

Statisticile sunt totdeauna foarte relative. Putem, cu toate acestea,
da citeva cifre spre a ne face o pdrere despre amploarea misiopard.
Sub domnia Elisabetei, disfrictul Kazan numdra 450.000 de botezati.
in 30 de ani, misiunea lui Inochentie convertise aproape 125.000 de
pdgAni. In alte locuri, au lost tot aga conveffi cu zecile gi sutele de mii.

Misiunea din Caucaz a lucrat de la sfdrsitul secolului al XV[l-lea;
printre aceste popoare felurite, in 1823, se puteau numdra pdnd la
60.000 de botezati cu 67 de parohii 9i mai multe mindstiri.

Misiunea in China.

in anul 1686, un grup de cazaci prizonieri au cerut un preot ,Ei au
transformat un templu budist in biserica Sfintei Sofii. Petru cel Mare a
trimis, in 1715, o echipd misionard care a incercat sd converteasci
chiar pe impdratul chinez. in anul 1732, misiunea avea preo{i, catehe{i
9i o mindstire. in timpul revoltei boxerilor din 1900, 222 de martiri
chinezi qi-au dovedit tdria credintei lor ortodoxe. inainte de cel de al
doilea rdzboi mondial, 200.000 ortodocsi rugi gi chinezitrdiau in China
gi aveau un arhiepiscop la Pekin, o facultate de teologie la $anhai,
nenumdrate comunitdti si Scoli. [n timpulde fatd o importanti comuni-
tate ortodoxd chinezd se adapteazd noilor condifii ale tdrii.
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Misiunea in Japonia.

in anul 1861, calugdrul Nicolae Kassatkin (1836-1912) a fost
trimis ca preot al consulatului rusesc din Hacodate. Dupd ce a invdtat
limba japonezi, a tradus repede textele liturgice in japonezd, 9i astfel
s-a lormat o comunitate in jurul luminii slujbelor liturgice. Un preot
pdgin, Paul Savab, atras de frumusetea slujbelor, s-a convertit la
cregtinism, iar ginerele sau va ajunge, in anul 1941, primul episcop
cre$tin japonez. Arhimandritul Nicolae, sfinfit episcop de Tokio, in
1891, avea 20.000 de credinciogi cu 33 de preoti, 146 cateheti si
numerogi profesori, toti japonezi. Acum, sub conducerea episcopului
Irineu, existd 40.000 de ortodoc5i japonezi, cu gcoali de teologie la
Tokio, 70 preoti si 194 de comunitdti. ',

Misiunea in Coreea.

Un post misionar a fost irrtemeiat, in 1900; cdtre L9L4,9 preoti
misionari slujeau la 40p0 de convertiti cu o importantd lucrare me-
dicald Si pedagogicd. In timpul de la{d, o comunitate in intregime
coreeand cu o bisericd la Seul este sub jurisdictia exarhului de
Con5tantinopol, din America.

Misiunea in Grecia.

Misiunea din ld'untrul Greciei actuale are o insemndtate aparte.
Renagterea viefii spirituale in Grecia se vddegte mai cu seamd intr-o
serie de frdtii insulletite de un nobil duh misionar.

in primul rdnd, trebuie menfionatd Apostoliki Diakonia (slujirea
apostolicd). La indemnul arhiepiscopului Atenei, mitropolitul Hrisostom
gi al urma5ului sdu, mitropoliful Damaschinos, acest organism a fost
intemeiat in 1934, iar conducerea lui a fost incredintatd uniri teolog
laic, profesorul Vasile Vellas. Aceasti institutie se ocupd cu formarea
mai addnci a clerului, de educatia religioasd a tineretului grec, de
initierea in viata liturgicd a credinciogilor, de restaurarea ideii clasice
despre temeia cregtind, chernatd la noi sarcini, in coriditiile lumii mo-
derne. O atentie deosebitd a lost dati predicdrii. Pe ldngd predicatorii
pregStiti si platiti de stat, Diakonia lormeazd misionari ajutdtori (in cea
mai mare pafte dintre tinerii teologi laici) Si ii trimite, cu aprobarea
episcopilor, in misiune in lduntrul tdrii. O gcoald la nivel inalt din Atena
formeazd cadrele de cateheti gi ace$tia acoperd nevoile didactice ale
seminariilor catehetice. Scopul lor este sd cuprindd viata extragcolard a
tinerilor elevi Ei studen{i. Emisiunile la radio, predicarea scrisd, peste
600 de catehe{i, barbati si lemei (dintre care numai 240 preoti)

desf6soard o munci pedagogicd nemdsurati. Existi si o Scoala a dia-

conitelor care pregiteSte ajutoare pentru preoti in activitatea lor

m editatie.
nim gi "Uniunile cregtine ortodoxe" 9i o

m niversitari - Aktines (Razele)l39.

139. Ca sd ne ddm seama de situatia actuali a Ortodoxiei, vom face o expunere

surnari gi desigur foarte aproximafivS. Cifra totali a ortodocailor se ridicd. la aProape

170-180 de milioane. Biserica Ortodoxi din Rusia (Patriarhul Alexei) num6ri cu aproxi-
maiie intre 45-90-125 milioane de credincio5i, 15.000 de parohii, 30.000 de preoti, 70

milioane de credincioqi 9i 6? de mitropolii; Biserica din RomAnia (Patriarh Justinian): 14
mihoane; Biserica din Bulgaria (Patriarh Chiril): 6 milioane; Biserica din Serbia (PaMarh

Gherman): 8 nrilloane; Biserica autoceiald din Polonia; o jumitate de milion; Biserica din
Georgia (Catolicos Melchisedec): aproape 2 milioane 5i jumdtate; Biserica autocefald din
Cehollovacia (Mittopolit loan): 300.000; Biserica din Cipru (Mitropolit Macarios al III-
lea): 400.000; Biserica din Ahania (Arhiepiscop Paisie): 215.000; Biserica din Finlanda
(Arhiepiscop Herman sub jurisdictia Constantinopolului): 80'000; in Ungaria, aproape
50"000 de ortodocai; inainte de 1945, mitropolia Estoniei avea 200.000, iar cea a
Letoniei 1 85.000. Patriarhatele orientale: patriarhia de constantinopol (Patriarh
Atenagoras) igi exerciti jurisdictia peste 105.000 de ortodocsi din Turcia, 170.000 de

ortodocsi din insulele Dodecanez qi peste grecii din afara Greclei; insula Creta (o
jumEtate de milionh arhlepiscopia Europei cenhale la Londra (70.000), o mitropolie
pentru Australia 9i Noua Zeelandd (15.0001; provincia bisericeasci din America
(a00.000); Muntele Athos qi insula Patmos.

Patriarhia Antiohiei are jurisdictie peste 157.000 ortodocai sirieni 9i 130.000
ortodocgi libanezi, peste comunitdlile din lrak 9i din lran.

Patriarhia din Ierusalim are sub jurisdictia,sa 10.000 de ortodoc5i in Transiordania

9i 40.000 in Palestina.
Patriarhia din Alexandria are 20.000 de ortodocai in Egipt Ei 150.000 in Africa (o

comunitate ortodoxi de indigeni existd $i in Uganda).
Arhiepiscopia din Sinai conduce comunitatea mdndstireascd din mln5stirea Sfinta

Ecaterina, din Muntele Sinai.

{situafia prezentatd in aceastd not6 era valabiE in 1965, anul apariliei acestei cdrti,

n. trad.)
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intirite cu singele martirilor, dogmele se referd numai la chestiu-
nile de viatd sau de moarte, asa curl be spurie [h sf6rqitul Evangheliei
Sfinfului loan: nu s-au scris toate, dar ceea ce a fost descoperit este de
aju4s.ca sd fie cineva m6nffi, este,'funicul n€cesar" al Impdrdfiei. De
aceea cind.un neofit inti in BisericitmSrhrris€$tiz simbolul credintei qi

spune "Crezul", .iar un candidat la demnitatea epiScopalS mirturisegte
credinta ortiodoxi sub o formi expliciti:9i cornpletii, p" 6a 2|15:pnfi€,
in fata valurilor crescdnde ale invitdtur,ilor gregite, Biscrica a tebuit; de
la inceputul existentei sale, sE apere puritatea $i integritatea tezaurului

1. SfAntul lgnatie, Magn. XI[.
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ereticilor $i a defdimatorilor ne silegte sd facem lucruri neingdduite, sa
ne cdtdrdm pe vArfuri de neajuns, sd vorbim despre subiecte de

aruncd si pe noi ingine in alta, aceea de a expune hazardului unei limbi
omenegti tainele pe care ar fi trebuit sd le ascundem in religia din
su{letele noastre"2. Sf6ntul loan Hrisostom spune cd din pricina sldbi-
ciunii noastre avem Evangheliile scrise, deoarece venirea lui Hristos
este de ajuns sd-i schimbe pe toti oamenii qi sd-i pecetluiascd pentru
totdeauna.

Cu toate ci delimiteazd adevirul gi minciuna, dogma are inteaga
ei capacitate pozitivd de afirmare. Din "memoria" harismaticd a
Bisericii vin cuvintele inspirate pentru a circumscrie corect tainele
cuvintului. Pe langi poezia liturgic6 si cuv6ntul metaforic al omiliilor,
Biserica creeazd, limba metalogicd, antinomici a dogmelor inzestrate
cu o precizie uimitoare. Nu este nici o dati vorba de filosofie puri,
chiar religioasi, pentru ci dogmele nu se intemeiazd, pte idei, ti pe
realtitile divine si contureazd o "icoani" verbald sesizAnd "cuGniul
launtic" aga cun i yaport cu logF
ca $i cu gindirea, atea dogmel-or
constituie simbolul or existente.

1. Aspectr.rl apofatic al dogmei

Atunci cdnd mdrturisim o dogmd, trebuie sd avem totdeauna in

2. P.G. 36, 141 B.

Nisa pericolul mortal de a kmita pe Dumoezeu prin definitii omene$ti.
"Cugetele Mele nu sunt cugetele voastre... cdile Mele sunt inalte, mai
presus de cdile vostre" llsaia 55, 8-91, iar "nebunia pentru Dumnezeu
este mai in(eleaptE decit intelepciunea oamenilor" (l Corinteni 7, 24.
Cel "cu totul alful" al lui Dumnezeu nu are o scard de comparatie: in
transcendenta Sa radicald, El este deosebit de lume in totalitatea sa 9i

fara nici o exceptie. Dar pe de alta parte, Dumnezeu transcende, in
manifestirile Sale, propria Sa transcendentd. Harul reveleazd limitele
creatului, pe care el insugi le depdseste imediat, tocmai pentru cd este

har, dumnezeiascd iubire de oameni. Sfintul apostol Pavel ne invat6 cd
"Dumnezeu nu este decit da". Da-ul omenesc s€ plaseazd in lduntrul
acestui "da" dumnezeiesc la intrupare, $i acesta este da-ul teandric al lui
Hristos, "infelepciunea lui Hristos", locul Intelepciunii lui Dumnezeu'

Astfel cugetdrile omenegti sunt nepotrivite, pentru cd orice cuvAnt
omenesc este contradictoriu prin faptul cd depd5egte neincetat ceea ce

exprimd-(oricl.qgrdjre enuntatd, fixati, obiectivat5 este o minciund
prin sdrdcia ei)."Coincidenta contrariilor" nu se eleclueazd dec6t in
Dumnereu. De aceea dogmele nu sunt chiar "cuvinte omeneSti", legea

identitdtii gi a contradictiei nu este normativd aici, ea nici mdcar nu este
aplicabita. Astfel, Dumnezeu este Unul si Intreit in acelagi timp, dar El
"nu este nici triada 9i nici monadaraga cum le cunoa$tem noi prin
numerd'3; cele doud firi se unesc intr-o singurd ipostas5 dumnezeiascd
a lui Hristosl nu mai este apostolul Pavel, ci Hristos hiieste in el; din
toate se vede cd nu este acelagi sau altuf ci acelaqi si altul deodatE. in
aceastd lume a evidentelor pure, tertium este totdeauna datur, dar ca
sd-l intelegem trebuie sd trecem prin metanoia evanghelicd. Pe planul
cunoagterii, aceasta inseamni o schimbare intelectuald in sensul cel

6ai putemic al cuvdntului si care coboari pani la rddacinile tuturor
facultatilor sufletului nostru. Harul primit la botez ne ajut5, el restau-
reazd "chipul" si in felul acesta conditioneazd metoda isihastd in
aspiratia sa spre restaurarea integritdfii naturii adamice, a recePtivitifii
sale deschise in intregime la rdspunsul necreat. Lucrarea esentiali a isi-

hasmului, interiorizarea, se infdligeazd ca intoarcere in sine, o reintrare
in sine, o enstazd, pentru a infelege prin aceastd purificare (cafharsis

asceticl ceea ce a lost creat 5i rdmdne "afundat in negura patimilor"
(Sfantul Simeon), "strdlucirea supranaturald a sufletului noshu" (Sfdntul

Grigorie Sinaiful) qi originala noastrd "identitate cu lumina cereascd a

Arhetipului nostru nestricdcios" (Sfdntul Macarie).
Transcendenta neapropiatd a lui Dumnezeu - alteritatea dum-

nezeiascd absolutd - inldturd radical orice coincidentd sau identificare
panteistd si chiar panenteistd a suflehrlui si a Dumnezeului religiilor ori-

3 Dionisie, Div. nom.,13; P.G. 4,412 C.
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e_ntale. Totuqi Dumnezeu personal, $i tocmai pentru ca este personal,
Creatorul omului dup6 chipul Sdu, nici nu absoarbe 9i: nici nu
micgoreazd sufletul, ci il indumnezeiegte prin prezenta sa. Harul este

este pentru noi intreg sensul deosebirii dintre Fiinfa inaccesibild qi
Energiile necreate dar participabile. sinteza dintre interioritatea mintii

4 -a datorat inchipuirii lor ci s-au saturat,sdtur5rii Despre principii. j, S, S.
5.6. 3lt/,'", ,unu.., ,rrn.
7.

(Clement Alexandrinul)a. Dumnezeu fiind "mai presus decdt fiinfa
insa5i"9 (loan Damaschin), cuvintele noastre nu se aplicd dec6t la ,'ceea

ce inconjoard" pe Dumnezeu. Numai harul lubitorului de oameni
lucreazd o intilnire adevdratd intre Dumn ezeu, Care coboard in
"numele" Lui, in lucrdrrle Lui, 5i omul care se inaltd in "uniri',. in
aceastd lumind, dogmele apar in adev6rata lor semnificatie: forma lor

perd Si indicd drumul urcirilor.

2. Evolutia dogmelor

Cu era apostolicd, revelafia s adaugi nici r-m
con{inut nou Scripturii. Nu existd atic substanfial,
ci numai o alegere a formuldrii nate in Biblie.

,.!re, intr-o dez_
"lnvatd aceleagi
u, dar nu spune
, confirmd: "La

noi. nu s-au putut introduce inovatii, nici de patriarh, nici de sinoade;

inger din cer v-ar vesti o altd Evanghelie decAt aceea pe care v-am
vestit-o, sd fie anatema!", este categoric. Tot astfel si pdrintii sinodului
al V-lea ecumenic declara: "Noi pdstrdm aceeagi credintd pe care
Domnul lisus Hristos a transmis-o apostolilor Sdi 9i prin ei Sfintelor
Biserici gi pe care Pdrintii Sidascdlii au transmis-o poporului". ,,Cel 

care
adaugi sau taie ceva din invdtdtura Bisericii sd fie anatema", zic pdrintii

8. P G. 9. 109 A.
9. P G. 94, 800 B.
10. Common, l, 22
11. Poporul lui Dumnezeu in intreglmea sa, in care intri 9i ierarhia.
12. Mansi. t. XL (1909), c 407-408.

13-Ortodc)xia
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Sinodului al VII-lea. Dogmele sunt "analiza a ceea ce a fost spus",
spune gi Sfintul Irineul3.

Biserica "alcdtuiegte dogmele sale cu aj utorul cuvdntului
duhovnicesc , ceea ce pescarii cei simpli (apostolii) invdfau cu cuvinte
simple"14. Formule care con(in accentele eternitdtii, ele reunesc
no{iuni - limite gi zugrdvesc icoana verbald a adevdrului. Eforturile
eroice ale Pdrintilor rnartiri aratd cd dogmele sunt cuvintele crucificate:
"Judecata judecdfri", unde Infelepciunea lui Dumnezeu si-a ldcut ldcas.
Biserica ne initiazd in gAndirea sa eonicd din trecut prin epicleza uni
versalitdtii: "Pdrutu-s-a Duhului Sf6nt".

3. Certile simbolice

Ortodoxia nu are "cdrti simbolice". Professio fidei tridentinae, cele
"39 Articole" ale anglicanilor, Formula concordiae a luteranilor, acea
Confession a Reformatilor sunt roadele tdrzii ale epocii Reformei 9i
Contra-Reformei din Apus. Ele sunt o dovadd a frecventei conluzii care
se face intre dogme 5i interpretarea lor pur teologicd, scolasticE, gi
vddesc tendinta periculoasd de a impune un sistem teologic normativ
(augustinism, nominalism, tomism, integrism, fundamentalism).
Ortodoxia apdrd 9i ingdduie cea mai mare libertate a pdrerilor teolo-
gice in limitele traditiei unicel5. Biserica depdgegte orice gcoal5, dar, in
acela$i timp [e cuprinde pe toate. Dar nici un fel de text, in afari de
definitiile dogmatice ale sinoadelor, nu poate pretinde vreodatd cd are
valoare "simbolicd". Dogma este de-ajuns si, in calitatea ei de cheie a
invdtdturii, inlAturd orice monotip sau "linie generald" in teologie.

Ortodoxia are urm6toarele texte propriu-zis dogmatice: 1) Crezul
Niceo-Constantinopol.itan. Sinodul al treilea ecumenic {canonul 7)
inlerzice sd avem weo altd mirturisire de credintd, sau s6 ne atingem
cumva de textul socotit sfdnt. Sinodul al doilea (canonul 1) redactase
definitiv textul simbolului de credintd gi-l proclamase ca text de care nu
ne putem atinge. Sinodul al patrulea 9i al 5aptelea int5resc solemn
aceste canoane. Textul simbolului niceo-constantinopolitan a inlocuit
toate simbolurile locale. Roma a venerat mai departe vechiul ei simbol
delabotez, numit "simbolul apostolilor", care a rdmas Crezul catehetic
occidental, dar care nu a fost folosit in Rdsdrit. Mitropolitul Marcu din
Efes nu i-a recunoscut originea apostolicd, la sinodul de la Florenfa, Ei

13. Adv. haereses I, 10, 3.
14. Sluiba celor Trei Dascdli..
15. in'teologia ruse, spre exemplu; Tareiev;'Mitropolitul'Antonie, Pdr. S.

Bulgakov, Ternavfev reprezintE lumi de gindire foarte personale.

aga _c_urn se infStiqeazd in redactarea lui actuale se pare cd aparfine
sec. [V, fiind simbolul baptismal al Romei16.

2) Definitiile dogmatice ale celor gapte sinoade ecumenice.
3) Textele dogmatice ale celor noui sinoade locale 9i ale

'lnstitutiilor apostolice" primite gi confirmate la Sinodul al qaselea
(canonul 2) si la algaptelea (canonul 1).

4l Textele sinoadelor din Constantinopol, din 861 gi 879, gi cele
din secolul xIV (1341-1351) cu privire la doctrina S{dntului Grigorie
Palama despre lucrdrile dumnezeiegti.

Mai putem menfiona qi textele venerate, dar fara puterea de
constrdngere a dogmelor: simbolul sfdntului Grigorie Taumaturgul
(sec. IID cu doctrina trinitard expusd ldmurit (acest simbol a primit acor-
dulSinodului al 5aselea, .unorlrl 2); simbolul Sfdntului Atanasie, numit
"Oricine" (din sec. V; textul latin contine Filioque); mdrturisirea de
credinta a sfintului Ioan Damaschin; mdrturisirea foarte precisd a
credinfei ortodoxe pe care o face episcopul, cdnd este hirotonisit. in
fine, unele texte de naturd dogmatici, respectate dar fird vreo autori-
tate normativd.: Mdrhtr'sirea lui Petru Movild, putemic impregnatd de
teologia latinizanti a Kievului, din sec. XVII 9i XV[117; Mdrturisirea
patriarhului Dositei al lerusalimului, primitd de sinodul din Ierusalim,
din 1672; ea a fost trimisd Bisericii anglicane si sinodului Bisericii
rtsegti, cuprinsul este de naturd polemicd (contra teologiei Reformei);
catehismul cel mare al Mitropolitului Filaret al Moscovei, primit pentu
invdtdmdntul din scoli (redactarea definitivd a fost aprobati de sinod, in
anul 1879).

4. Simbolul credinfei

De la inceput, trebuia sd se extragd ceea ce era esential din
traditia orald, iar mai t6rziu din cele dintai scrieri, ca sa se formuleze un
text normativ al credin(ei gi o reguld care sd rdspundd trebuintelor cate-
hizdrii. Trebuia gdsiti axa mesajului, inima lui18, care sd mdrturiseascd
despre originea sa apostolicd $i, in fata textelor locale, sd{ inzestreze
cu autoritatea traditiei universale. continutul normativ trebuia sd stea la

16. A se vedea: Dom Connolly, S. Augustin, Sermones de Sgmbolo,240.
17. in grecegte gi in latineste, la (immel, lenae 1843; traducerea noud in

"Orientalia Christiana", vol. X., nr. 39, Roma-paris, 1927.
18. Reformatorii arr renrosat simbolurilor cd nu contin ,,justificarea prin credinfi,'.
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acelagi nivel cu Noul Testament. Astfel, Terhllian pune originea for-
mulei botezului in Hristos insu$i $i o numegte "jurdrndntul pe drapelele
cregtins"r9. A apdrut chiar o legende cu contributia directd a celor

doisprezece apostoli la textul Crezului2o.
Sfintul irineu vorbegte de "regula adevdrului" pe care un neolit o

prime5te la botez, ceea ce dovedeste deja existenta unei liturghii a
botezului2l. Curdnd arice botez este precedat de traditio et redditio
syrnboli sub forma unui chestionar la botez - care efecfua o integrare

de fide, Afari de aceasta, chemarea Numelui constituia formula
curentd a exorcismelor, iar la mdrturisirea cetd{eneascd Kriptoq
Kcrrorrp, Biserica rdspundea prin gura martirilor cu Kriptoq Xprot6q.
Misiunea Bisericii cerea din partea lui o mdrturisire absolut precisi: "un

singur Tatd... un singur Domn, Iisus Hristos" ll Corinteni 8, Q.
lddrturisirea hristologici sau bipartitd presupune totdeauna

mdrturisirea completd trinitard. Aceasta nu apare ca o incoronare a

unei evolutii progres.ive, ci este subinteleasd chiar de la inceput.
Desigur. in Simboluri, hristologia este partea cea mai dezvoltatd,
deoarece hristologia rdspunde faptului central al intrupirii, care ne

aduce revelatia deplind. Dar formula trinitard, ajungdnd dominantS,
reinviazd particularitdfile locale ale vechilor Iormule gi aratd norma.
Teologia rdsdriteand. mult mai sinteticd, afirmd in doxologiile si in
Iiturghia sa predominarea clard a numelui Sfintei Treimi. "Nespusele

suspine" ale vietii creqtinegti nu se opresc nici Ia Hristos22 nici la Duhul
Slint, ci sunt duse mai departe inaintea Tatdlui, cdci acesta este sensui

precis al "memorialului" liturgic.

CAPITOLUL I

Sarcina dogmaticd a Sinoadelor gi mo$tenirea lor

Anrrcind o privire retrospectivd asupra fufuror sinoadelor, vedem
cd, ele zugrdvesc icoana dogmaticd a revelaliei. Unitatea profundi a
acestei portan[a primordiald
revine l,de la sinodul de la
Niceea doud firi in ipostasa
dumne din sec. XIV, de la
Constantinopol, privind doctrina palamitd despre lucrdrile divine
indimnezeitoare.

Ca sd ne facem o idee corectd despre dezvoltarea conqtiintei dog-
matice. trebuie sa ludm in consideratie fondul imprejurdrilor istorice din
care se desprind ele, ca gi distanfa enormd dintre dogmd, adevdr
cristalizat, definit qi proclamat, 5i teologia epocii in care s-a pus proble-
ma dogmaticd. Pdrintii au intrat in dialog cu ereticii gi, prin lucrarea
credintei lor care a mers pana la martiriu, s-au indreptat spre ivirea
adevdrului.

De la inceput, in centrul discutiilor s-a situat intruparea sub aspec-
tul ei soteriologic: Cur Deus Homo? - pentru ce Dumnezeu S-a fdcut
om? Aceasta este intrebarea de viafd sau de moarte, adicd o teologie a
mintuirii in plini dramd 9i in plind istorie. Taina aceasta este inainte de
toate hristologicd, fird sd fie cu toate acestea pan-hristicd. Puncful de
plecare al acestei gdndiri igi are originea in unele teologii stdngace,
care ciutau si impace monoteismul mogtenit din Vechiul Testament cu
credinfa in dumnezeirea lui Hristos, iar Hristos apirea ca un om adop-
taf de Dumnezeu (Teodat, Artemon, iar mai tdrziu Pavel din Samosata
qi nestorianismul), sau conceplia celor "doud nume 5i o singuri per-
soand", in care Hristos nu era decdt o modalitate - de a fi - a Tatalui
(modalism, dinamism, patripasianism: Noet, Praxeas, Sabelie). Pentru
ra[iunea omeneascd este totdeauna mai logic sd vrmeze monoteismul
iudaic, teismul lui Aristot, chiar panteismul stoic sau emanantismul lui
Plotin. Dogma trinitarS, in care Dumnezeu este unul 9i intreit totodati,
rdstignegte ratiunea, pentru ci adevdrul ei se infige ca un pumnal gi

19 Adv Praxeam 2.30.
20. Constitutiile Apostolice, VI, 14. Legenda a fost spulberatd de umanistul

Laurenfiu Valla, Erasm; a se vedea 9i lucr5rile mai noi ale lui Caspari si Kattenbusch
(1900), Oscar Cullmann, Les premibres confessions de la foi chrbtienne. Paris, 1943;
J.N. Kelty, Early Christian Creeds.

21. Adv. haereses, l. 9, 4.
22. Dupd sinodul de la Lion, din 1274, nu existS decit o singurd revdrsare a haru-

lui, harul lui Hristos al cirui Duh este Duhul SfAnt. Pentru Bis5rit. harul Fiului ne duce la

harul Duhului SfAnt 9i la lucrdrile indumnezeiioare care vin de la S{inta Treime.
Ortodoxia este absolut triadocentricS.
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va constitui totdeauna aceeagi formuld de "scandal" pentru greci23 9i
de "nebunie" pentru iudei: in adevdr, "Hristos cel rdstignit este judecata

o.roq - de o fiinfd - gl imi-
erezia lui [11s23bis. , in
unul ndscut este de o din

Lumind, Dumnezeu adevdrat, din Dumnezeu adevdrat, ndscut nu
f5cut, cela ce este de o fiintd cu Tatdl". Dupd SfdntulAtanasie24, marii
capadocieni (Sfintul Vasile gi cei doi Grigorie) elaboreazd teologia trini-
tard in vddit progres fatd de terminologia de la Niceea: o liinla in trei
ipostase qiaccentueazd deofiintimea Duhului Sfint cu Tatdlzs.

Dar acest rispuns va pune urmdtoarea intrebare dogmaticd cu
privire la omenitatea lui Hristos: ce inseamnd "Cuvdntul S-a fdcut
trup?". Apolinarie, episcop de Laodiceea, alunecd spre erezie: el nu
admite cd Hristos are un suflet omenesc rational, acesta este inlocuit
de CuvAntul dumnezeiesc. Sfdnlul Grigorie de Nazianz riposteazd ener-
gic apdrind integritatea firii omenegti a lui Hristos care "nu m6ntuieqte
decdt ceea ce asumd". Dar problema se adevere5te extrem de com-
plexd qi spinoasS. Dialectic, teza este prezentatd de gcoala din
Alexandria (Panten, Clement, Origen, Chiril), iar antiteza, de gcoala din
Antiohia (Lucian, Teodor de Mopsuestia, Ioan Hrisostom, Teodoret
din Cir). Alegorismul mistic al alexandrinilor (care plutegte pe lAngd
apolinarism gi monofizism) se opune exegezei literale cu tendin(d mo-
ralizantd a antiohienilor (care plutesc pe lingd arianism gi nestoria-
nism). Ace5tia se inchid intr-o oarecare neclaritate, datoritd neincrederii
lor in dialecticd, vitald totuqi, 9i stau intre traditia biblicd gi rafiunea dog-

cddea e unitatea firilor in
urmd, monofizita, picdtura

d in oc in Antiohia - spre a
omene pe deosebirea radi-

cald a celor doud firi, care mergea chiar pAnd la despd(irea acestora
(Nestorie). Dupa Sfintul Chiril al Alexandriei, Hristos, in uniunea
ipostaticd este Unul, rezultAnd (err) din cele doud firi; Antiohia, dim-
potrivS, merge pdnd la dualitatea celor dou6 Persoane exist6nd intr-o
lpostasd complexd (numai acordul moral al celor doud Persoane).

23. Slintul Maxim, P.G. 90, 408 D.
23 bis. Preot din Alexandria gi ucenicul lui Lucian din Antiohia, Arie invafd cd

CuvAntul, strdin de fiinta Tatdlui, a fost Scos de El, in timp, din nefiinfl.
24. Consubstantialitatea, temelia indumnezeirii mintuitoare a omului: "Dumnezeu

S-a fdcut om ca noi sd devenim dumnezer" Contra pagAnilor 5i despre intruparea
C uvintului. Contra arienilor.

25. Despre DufiuJ Sfint al SfAntului Vasile, cele cinci Cuv|ntdri teologice ale
Sfintului Grigorie de Nazianz, CuvAnt catehetic al SfAntului Grigorie de Nyssa.
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Dupi condamnarea "macedonienilor" (care negau dumnezeirea
Slintului Duh), la Sinodul al doilea (381), si a lui Nestorie (Antiohia) la
cel de al treilea (431), Sinodului al patulea de la Calcedon (451) ii
revine gloria sintezei dogmatice. Acesta se bazeazd pe Dei et hominis
una persona, formula papei Sfantul Leon, din scrisoarea sa cdtre
Flavian al Constantinopolului lTomul cdte Flavianl. El proclam5 exis-
tenfa a doud liri in Hristos, firea dumnezeiascd $i omeneasce,
deosebite gi perfecte, unite ferd amestecare, nici schimbare, nici
despdr{ire, intr-o singurd Persoan5 sau Ipostas al lui Dumnezeu
Cuvintul. Impasul in care s-au inchis cele doud qcoli antagoniste
Alexandria Ei Antiohia, aratd in chip lSmurit cd orice rationament ome-
nesc, in legdturd cu realitdtile dumnezeiesti, are o limiti. Rispunsul
vine de [a Dumnezeu, ca un miracol, sub forma unui cristal dogmatic
limpede gi simplu. Acest rdspuns nu era o sintezd teologicd (cu atAt mai
pu(in o sintezd filosofica de tipul triadelor lui Hegel), ci dogmaticd, mai
presus de orice analizi teologicd imposibild, o definitie-limitd. Aceasta
explicd lunga rezistentd a monofizismului sirian si egiptean sub forma
atenuatd (9i acum actuald in Bisericile nestoriand si iacobitd) care a luat
forma ereticd a monotelismului (o singurd voin{d in Hristos); marele
apdrdtor al diotelismului a fost Sf6ntul Maxim Mdrturisitorul. Dupd ce

Sinodul al cincilea ecumenic (553) a condamnat in Trei Capitole (scrieri

de Teodoret, Teodor si lbas) tendinta nestorianS, Sinodul al gaselea

condamnd monotelismul si defineste existenta celor doud voinfe in
Hristos. Vointa omeneascd urmeazd in chip vojt vointa dumnezeiascd.
Dupi Sfintul Ioan Damaschin, cel care doreste est€ unul, qi, prin
aceasta, obiectul dorintei este in mod egal unul. Marele adversar al
monofizitilor, Leonfiu din Bizant, a introdus cuv6ntul "enipostaziere":

firea omeneasce a fost "enipostaziati" in Ipostasul dumnezeiesc al
Cuvdntului.

Cu toate acestea, toate definitiile sinodale, mintuitoare in cel mai
inalt grad, nu puteau rdspunde incd tuturor intrebdrilor 9i mai ales
acesteia: in ce fel acelagi ipostas trdiegte in cele doud firi? Solutia cla-
sicd 9i simplistd este absolut incompletd: omenitatea lui Hristos suferd,
iar dumnezeirea face minuni. [n mod vddit ea taie 9i separd chiar
misterul unititii gi, excesiv de rationald., ea trece pe aldturi de
adevdrul vegnic antinomic. Ea se opregte inaintea lui Dumnezeu 5i
omului qi suprimd taina insdsi a lui Dumnezeu-Om. Doctrina numitd
comunicatio idiomatum sau perihoreza (Sfdntul Ioan Damaschin,.i), o
atinge mai de aproape, in sensul cd ceea ce este dumnezeiesc
pitrunde lirea omeneasci gi o indumnezeiegte, dar intrebarea rimdne
deschisd in privinta actiunii reciproce a {irii omenegti asupra celei dum-
nezeiesti. Autorul necunoscut al scrierilor intitulate lerarhia cereascd,
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Ierarhia bisericeascd 9i Teologia misticd, care a exercitat o influentd
considerabild in Orient qi Occident, traduse in limba latina de Scot
Erigena, in 850, gi pe care le-a prezentat sub numele lui Dionisie
Areopagitul (apdrute in spa{iul sirian. la sfArsitul secolului V), acest
autor, oricare ar fi el, dd o expresie absolut fericitd lucrdrii teandrice
d
d
d

- Sinoadele lasd ca mogtenire mireata problemd a Calcedonului.
inca nu au fost eliminate pe deplin toxinele'monofizismului. Teocratia
apuseani din Evul mediu, sau cea a Bizan{ului l6sau prea pufin loc firii
omene5ti. Renagterea iqi ia revanga 5i cade in monofizismul firii
omene5fi26. Echillbrul teandrismului hristologic a fost rupt. Cea mai
arzdloare problemd actuali este se regisim acest echilibru.

**"

Simbolurile de credintd fac aluzie la o localizare simbolicd: dacd

'in Bisericd a fost a5ezatd
6nt"3o. De asemenea,
d in unitate pe tofi sfin{ii
Sfdnt". Cel care " a grdit

28 Adv. haereses; XXIV, 1;
29. Hauler, LXXVI, 30, p. 117.
30. Adu. haereses: lll, 24, l.

prin profeli" ne initiazi in ffielegerea Scripturilor 9i dogmelor; aceasta
este epicleza dogmaticd limpede afirmat531.

Korvcov(cr trilv drytulv a Simbcilului Apostolilor poate sd insemne gi

comuniunea in cele sfinte (sancta) - adici in euharistie32, ceea ce este

in perlect acord cu intelesul unirii stinfjlor (sancti) - a celor sfinti.
Aceasta este credinta sacramentald transmisd de apostoli: acel agapE al

Bisericii "in care infloreste Duhul"33. Regisim aceeaSi ordine Ei in

Simbotul de la Niceea, unde hristologia este urmati de pnevmatologie
qi sfintirea bisericeasci. Realitatea harului indumnezeitor se situeazi in
centrul economiei Iilantropice a lui Dumnezeu.

,"
Sinoadele din Constantinopol (1341-1352)34 canonizeazd

invdtdtura Sfantului Grigorie Palama ca expresia foarte corectd a

festd in lucrdrile Sale,
dumnezeiascd: existen
liber. Energiile divine
tate: harul ca elect al
a harului, ci se manifestS in el gi activeazS intr-o reciprocitate liberd,

aceea a lui "da" al Intrupdrii si a lui "fiat" al creaturii.
Teologii apuseni nu cunosc semnilicatia gi valoarea palamismului,

ceea ce lice ca intre Apus si Rdsdrit sd treaci o granitd care le
desparte profund, sub aspect dogmatic. Este acelaSi dispret tragic pe

.ur" l-u, iritat teologii lui Carol cel Mare fatd de de{initiile Sinodului al

gaptelea ecumenic. Doctrina palamiti nu aduce nici o noutate, nu

inoveazi nimic, ci sintetizeazd $i desdvar$eSte traditia patristicd. Din

acest punct de vedere, occidentul dovedeste rdsdritenilor cd nu se

opregtl de ajuns inalntea tainei de nespus a dumnezeirii si, lipsit de

doctrina indumnezeirii, nu justifici natwa comuniunii. comuniunea nu

Duminica Ortodoxiei.
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este nici substantiald, nici ipostaticd, nici in harul creat (trei cazuri
imposibile); singurd posibilS 9i eficace, ea nu poate fi decdt energeticd -
palamismul. Dumnezeu ni se comuhicd gi indumnezeiegte prin lucririle
indumnezeitoare, iar omul "participd la firea dumnezeiasca" fArA sd se

amestece cu esenta lui Dumnezeu. in aceasta este cuprinsi intreaga
invdtdtur5 rdsiriteand despre natura omeneasci 9i harul implicat in ea.
Teologia epicleticd a Duhului Sfint, subiacentd intregii gdndiri patris-
tice, restabileste echilibrul trinitar, cdci ea contine inteaga economie a
creatiei recapitulate in Hristos, inaintea Monarhului ceresc. Cu cele
"doud mdini" ale Sale35: Cuvintul Si Duhul, Tatdl sculpteazd, tala
eonicd a "dumnezeilor dupd har" ai impiritiei.

CAPITOLUL U

Drepful canonic36

"invdtatFi pe oameni sd pizeasci toate cite v-am poruncit voui"
lMatei 28, 2O). Biserica, pdstrdtoarea legii dumnezeie$tt, scoate din
constituirea ei dumnezeiascd dreptul de a statornici canoane (de la
rcrvdlv - reguld), de a judeca gi la nevoie de a aplica sancfiuni: "Cine vd
asculta pe voi, pe Mine Md ascultd; iar cel ce se leapddi de voi, de
Mine se leapddS" lLuca 70, 16t,. De la inceputurile ei, Biserica este
destul de congtient5 de rtrspunderea ei pentu ordinea sa istoricS, intru-
patd. Sinodul din lerusalim reglementeazd chestiunile releritoare Ia
crestinii de origine iudaici lFapte 75, 22; Sfdntul Pavel, in epistolele
sale, se ocupd de tinuta in adundri, de^calitdtile pe care trebuie sd le
aibd episcopii, de folosirea harismelor. In primele trei secole, Biserica
folosegte dreptul comun pe care il gisim in Didahii (sfArsitul sec. I si
inceputul celui de al ll-leal, traditia apostolicd a lui Hipolit (inceputul
sec. [!, lnvdfdtura apostolilor (spre 250), si Constitutiile Apostolice
(spre 380).

Cu secolul [V, Biserica pdgegte in perioada sinoadelor regulate.
Mai multe Colectii ne dau culegeri de canoane (spre exemplu Colectia
lui Ioan Scolasticul, in 550). "Simlonia" puterilor Bisericii qi Imperiului

35. Sfintul lrineu numegte pe Fiul 9i pe SfAntul Duh "cele doud miini ale lui
Dumnezeu" lAdv. haereses,lV; P.G. 7 ,975 B.

36. Hbfbb-Leclercq, Histoires des Conciles, Paris, 1907-1921; Mansi, Sacrorum
Conciliorum nova et amplissima collectio, Paris-Leipzig 1903-L927. Tardif, Histore des
sources du droit canonique, Paris, 1887. Dictionaire du Droit Canonique (in curs de
publicare), Paris.
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explici prezenla dreptului bisericesc in Colectiib dreptului Imperiului lui
Teodosie sau Justinian (Digeste, Novele etc.). Mai t6rziu, vom avea

lucrdrile canonigtilor Balsamon, Zonara etc.
Ortodoxia nu are un cod unificat pentru toate Bisericile, cum este,

spre exemplu, Corpus iuris canonici al Bisericii romano-catolice. Nu
existi decAt coduri locale al ciror corp s-a format in Evr-rl mediu, dar
care nu sunt totdeauna de acord intre ele. Nu este at6t de usor, din
cauzd cd nu avem o muncd Etiintilicd criticd, sd stabilim care sunt
canoanele care-si vor mai pdstra toatd valoarea lor actualS 9i care sunt
cele care nu mai au aplicabilitate sau sunt perimate din pricina
schimbarii conditiilor istorice: existd canoane care-si aSteaptd aplicarea
(spre pildd cele care privesc convocarea sinoadelor).- 

Desi aceastd stare de lucruri are unele inconveniente, unificarea
formelor canonice ar presupune un "monotip" normativ pentru Bisericile

locale, ceea ce esle cu tohrl strdin spirih-rlui Ortodoxiei. Unitatea credintei

si a culhrlui pot sd se a{irme diferit in lormele istorice locale.

Canonul si dogmele

Dogmele reprezintd esenta neschimbatd a revelafiei, iar canoanele
ceea ce se misci in formele istorice si nu trebuie sd confundim nicio-
datd aceste doud planuri absolut deosebite, mai ales sd nu dogmatizdm
canoanele. Cu aceastd precizare, trebuie si relevdm legdtura directi
care azi reciProc. Canoanele

sunt a ceea ce este imobil,
nesc entiale se schimbd duPi

ca istorici a crestindtdtii. ste sd cir-
respectivi, fiinfa dogmati si-i ajute
intntpeze in viata lor. In canonicd

este totdeauna in functie de invatdmdnhrl dogmatic.
Dar nici o formd institutionalS nu este vreodatd adecvati dogmei

si nu este nicicdnd decit o aproximatie relativd a adevdrului in func(ie
de timpul siu. Aceasta ne face sd intelegem ci este imposibil si dog-
matizdm, sd tivd. Pe de

alti parte, 6 trebuie sd

fie justificat dogmatic.
Dreptul canonic, fara sa pretindd vreodatd plenitudinea totald a

Iormelor lui disciplinare, realizeazd totusi orinduirea harismatici cea

mai corectd cu putintd, in conditii istorice date, ca sd o apere de orice
alunecare, dev'terc care ar atinge firnfa neschimbabild a Bisericii.

in felul acesta, canoanele, prin faphrl cd sunt o interpretare a dog-
melor, cautd, prescriu gi ordnduiesc intruparea acestora in lormele
concrete ale vietii.
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Dacd totalitatea canoanelor foarte precise ne aratd forma vizibil6 a
unei Biserici locale, "congtiinfa canonicd", un anumit inteles al ortodo-
xieirtrece dincolo de ceea ce este imediat gi aspird la comuniunea in
dogmd cu ajutorul formelor mobile ale regulilor disciplinare, dar in
acelagi fimp depdqindu-le. Acest lucru nu .rL ., putinti decit tocmai
in funcfie de ceea ce este statomic ai neschimbat in "congtiinta dog-
maticd", Si care este una pentru toate Bisericile. ConStiinta canonicd va
cduta, in felul acesta, nu at6.t {ormele istorice trecute ale epocii aposto-
lice, ci spiritul care le-a animat gi care va anima orice forme gi orice
epoca, intr-o identitate perfectd cu el insugi.

Dogma de la Calcedon despre un.itatea celor doud firi, cu teandris-
mul ei, se reflectd in con5tiinta canonicd gi unegte jus diurnum 5i ius
humanum in jus ecclesiasticum, iar aceastd unitate dogmatici garan-
teazd acelasi izvor de inspiratie in varietatea formelor empirice.
Canoanele coordoneazd fiinta metaistoricd a Bisericii qi trupul siu
istoric. Ele participd la adevdrurile dogmatice Si de la aceastd indltime
aratd "felul'' in care ele se aplicd spre a pazi Biserica de orice alunecare
ereticd, adicd de la un dezacord cu dogmele.

CAPITOLUL U

Biblia

1. Lectura ln Hristos: tn a pfi;ort ortbdox :

Cel mai bun mod de a defini spiritualitatea ortodoxd este sd spui
cd ea este esentialmente biblicd, dar trebuie sd intelegem sensul orto-
dox, bisericesc al cuvintului biblic. Pdrintii Bisericii triiau din Biblie,
gindeau gi vorbeau prin Biblie cu aceastd admirabild intelegere a ei
care merge pdnd la identificarea fiintei lor cu substanta biblicd insdsi.
Exegeza purd ca Stiintd autonomd n-a existat nici o dati in vremea
Pdrintilor. Dacd urmdm qcoala lor, ne dim seama imediat ca nu este
vorba nicicdnd de o 5coald exegeticSrfie istoric6, fie alegoricd, cu vreo
metodi din Antiohia sau din Alexandria. Exegeza patristici infdtiseazd
o intreagd gamd in care f,iecare tendinti isi afli locul ei legitim. Este
vorba de faptul fundamental al oricdrei citiri biblice: cuvintul citit Si
ascultat duce totdeauna la Persoana vie a Cuvintului. Hristos nu este
niciodatd iimitat de sensul didactic. catehetic, 9i nici de vreun alt inteles
al propriilor Sale cuvinte. Toate infelesurile noastre utilitare 9i prag-
matice, orice curiozitate si intrebare se subordoneazd datului reveldrii
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Prezenlei celei mai reale gi a ilumindrii ei. SfAntul loan Hrisostom se
roagi asdel inaintea Cd(ii sfinte: "Doarnne lisuse Hristoase, deschide
ochii inimii mele ca sd pricep 9i sd implinesc voia Ta... lumineaz*mi
ochii mei cu lumina Ta... Tu, cel ce egti singura, unica Lumind". Iar
S{intul Marcu zice: "Evanghelia este inchisa pentru eforturile omeneqti,
deschiderea ei este darul lui Hristos'l Sfintui Efrem sfatuie$te: "inainte
de orice citire, roagi-te lui Dumnezeu sa Se milostiveax.d,, pentru ca sd

ti Se descopere tie".
Am putea spune cd, pentru Pdrinti, Biblia este Hristos, pentru cd

fiecare din cuvintele ei ne conduce^ spre Cel ce le-a pronun[at gi ne
aqaza in prezenla Lui: 'E[ pe care I caut in cdrtile tale" zice fericitul
Augustin3T. Dorinta legitimd de a infelege si a.gdsi rdspunsuri se

supune "celui mai mare" gi se sifueazd in perspectiva sacramentali. Ne
hranim "euharistic"3S cu "cuvintul frAnt tainic"39 in vederea comuniu-
nii cu Hristos. Providenta divind a ldcut ca verbul a cunoa5te sd,

insemne in Biblie, atat in limba ebraicd, cit $i in cea greceasc6, "a

cunoaste prin comuniune", cu sensul de nuntire: pentru cE marele sim-
bol al cunoasterii ultime a lui Dumnezeu sunt nuntile Mielului.

Evanghelia Sfintului Luca (24,45) ne spune cd Hristos "a deschis
mintea" apostolilor ardtindu-le cum trebuie sd citeascd Biblia, ca s6

descopere "tot ce a fost scris despre Mine" - "5i incep6nd cu Moise $i

cu proorocii El le tdlcuia din toate Scripturile ceea ce Il privea". Astfel
Domnul "le tdlcuia intelesul Scripturilor" (Luca 24, 27 si 321 gi desco-
perea cd, Biblia este chipul verbal al lui Hristos. De atunci, aceeagi
dogmd de la Calcedon ne invatd mereu un apriori ortodox al "teandris-
mului" pentru orice fel de citire a Scripturilor. Dumnezeu a wut ca
Hristos sd formeze Trupul unde cuvintele Sale vor rdsuna cu adevdrat
ca niqte cuvinte de Viatd; agadar trebuie cititd Biblia 9i^ascultat
Dumnezeu, in Hristos, din lduntrulTrupului SAu, in Bisericd. Indatd ce

un credincios ia Biblia s-o citeascd, aprioricul ii agazd 5i pe credincios 5i
act de "imbisericire" se
pare ca o Carte Sfdntd,
u de receptivitate este in
in Trupul lui Hristos, de

viata mea din Bisericd ce structureazd "teandric" mintea mea, ca sd

37. Confessiones, ll, 2.
38. Toti autorii vechi ne invate cE existi o strinsd legdturi intre Sfirnta Scripturi 9i

euharistie; a se vedea, spre eiernplu, Clement Alexandrinul, Strornata 1, 1; Origen:
Hom. in Exod. 13, 3; Fer. Augustin: ln loann.9; SfAntul loan Hrisostom, ln Gen. serm.
6, 2; Sfintul Grigorie de Nazianz: Oratio 45,15; Fer. leronim; "Noi mincim trupul 9i
bem sAngele Seu in dumnezeiasca euharistie, dar 5i in citirea Scripturilor". A se vedea gi

O. Casel, Le mystdre du cuhe dans le christianisme; Paris, 1945.
39. Origen, P.G. 13, 1734.
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fac5. sd.infeleagd ci, in ultirna analizd, Biserica citegte Bibria de indatd
ce deschide.paginile ei. chiar c6nd suntem singuri, citim Biblia impre-
un5. in mod liturgic. Dumnezeu a voit astfel, ilar adevdrat,l subiect ar
cunoagterii gi al comuniunii nu este nici o dati omul izolat, despirtit de
Trup, ci omul ca membru, omul liturgrc.

2. Bibta $ Traditia

. in ep-oca Reformei vedem cd teologii ei opun traditiei, cu toatd
violen{a,. scripfura sfintd, cuvdntul dumiezeiesi cuvdnfului omenesc.
Unele abuzuri reale gi. o dureroasd nein(eleg.r" p"ntru-.r"rli"i'..ur
apusean au fdcut ca elementele sale compleirentire sa ," i""oia"r"
intr-o opozifie fdrd rost.

cartile biblice, in_ mare parte, reprezintd cronici ale vietii Bisericii
pdstrate de tradifie. cuvdntul lui Hrisios, inainte de a fi fost str6ns in
canonul neotestamentar, a fost primit de comunitatea apostolicd subforma iradifiei orale. Dupd ce a irecut reped" tu iormu tr'uaiti"irlrir",
continuful sdu cregte mereu gi impirtdqegte soarta oricdrui document
istoric de mdrturisire gi cronicd, supus fluctuatiilor inerlnt" u .*u ."
este omenesc. or, "nimeni nu cunoaqte tainele lui Dumnezeu, decit
numai Duhullui Dumnezeu" (I cointeni 2, l7l, Elnu inceteazaialon-
firme 9i sd mdrturiseascd in Bisericd gi face din ea starp;i;; temeria
Adevdrului'i (l Timotei 3,
alege qi retine din multele s
pe ele pecetea autenticitdtii
{e si pe altele le socote5te
Biserica este cea care o primegte, fixindu-i canonul, ea o pdstreazd in
coapsele ei c3 pe "cuvintele Adevdrului"; nu poate fis.ouri ni.r o autadin Bisericd fard riscul de a o deforma.

Mdrturia cuvdntului despre El insusi nu este un principiu formalluat in sine gi fdcut autonom; er riscd sa fie falsrficat-d"-n5ulr""rurir"
omenesti, iar sectele care se numesc toate 'bibhce" douedesc acest
lucru. Numai 'harul implinegte orice neputintd" si a" u.""u gi.Lii; aa
Biblia oamenilor gi se infdtiseazd ea insigi ca aprioricul fundamentar al
citirii sale.-orice sectd, cu toate c6 se opune Bi'sericii, pr^"tt" ii'"" r"
fel Biblia din mainile Bisericii odatd cu notiunea de insiiratie u tl*I"u,
sfinte. cine pune Biblia mai presus de Bisericd uc"u rurirtiii utiira.,"u
normativd, adicd vointa Domnului ca sd o citim in Bisericd4l.

40. Expresia este a lui Origen, p.G. 12, LZ6S.
41. Dacd nu citim Biblia na Bisericd, in'mod fatal dobindim din Biblie o cunogtinfdexterioari Bisericii.
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Seva meditatiilor Pdrintilor, imnografia liturgicS, icoana - con5tiinta
dogmaticd Ei canonicd -, toate aceste elemenle care constjtuie haditia
forrneazd o lume prin esentd dinamicd, o sferi vie a rdsunetului
Cuvintului, inseparabil de Cuvdntul insugi, ca o urmare vie a Sa;
Trupul sdu astfel zidit isi are acelaEi izvor de inspiratie. Aici nu este
deloc vorba sd ciutdm rdspunsuri gata fdcute in arhivele trecutului.
Este vorba sd mergem la izvoarekj curate ale traditiei, sd ne insugim
marea experien{d a Bisericii 9i sd vedem in sine dezvoltdndu-se instinc-
tul Ortodoxi ei care va conduce pasii in lduntrul consensului pdintilor si
al apostoliei Bisericii. Aceasta, pdnd in momentul in care infelegem
deodati ci prin formele multiple ale Bisericii, prin toate elementele
tradifiei, Hristos insugi comenteazd propriile Sale cuvinte. Duhul ade-
veregte, dar mdrturia lduntricd a Duhului Sfint, epicleza scripturistici,
nu lucreazd decAt in universalitatea.Trupului, pentru cd Duhul S{int se

tidihneste pe omenitatea lui Hristos tievenitfr' BisericS.

Mdrturia lduntricd a Duhului SfAnt privegte inspirafia textului sfint.
Nu trebuie sd amestecim nici o datd aceastd mdrturie foarte deosebitd
cu interpretarea textului. Biserica este Hristos intreg, cea care pune in
contextul vegnic viu al lui Hristos cuvintele pe care El le-a grdit in tim-
pul viefii Sale pdmintegti. Dumnezev a vorbit si El continud si
comenteze cuvintele Sale. Astfel, Biblia, comentatd dumnezeieqte,
include in deplindtatea sa taditia ca pe urma$a sa fireasci, adicd inter-
pretarea sa mereu in mers. Traditia mirturisegte despre ScripturS, iar
aceasta face parte din traditie, cu toate acestea Biblia rimine primul
izvor al credintei cu un primat $i o autoritate absolutS. "Evanghelia
vegnicd" (Apocalipsa 4, la ea hebuie sd se

refere orice altd formd. gmd trebuie si fie
totdeauna de acord cu de aria redusd gi

Ioarte precisd a dogmelor, tradilia nu are nici un criteriu formal sau
weun organ exterior care ar avea puterea si codifice o citire normativi
a textului. Traditia ne conduce spre evidenla a ceea ce este ortodox
sau eterodox, din lSuntrul vietii ei. Totugi, putem descoperi citeva indF
cafii prealabile oric5rei citiri sfinte.

1) Orice pasaj trebuie citit in contextul c5(ii respective, apoi in cel
al Bibliei si al Bisericii; orice element tebuie sd fie comentat in lumina
intregului sdu. Paralelele ne ajutd sd intelegem continutul specific al

pericopei. Pericopele scripturistice folosite liturgic aduc preciziuni
bogate, prin textul citit in legdfuri cu timpul sirbdtorit 5i comentariul
siu imnografic (a$a, spre exemplu, I Corinteni 4, 7-4 este citit in ziua

de Boboteazd, iar sfirgitd Evangheliei lui Matei, cdnd se sfinteste unt-
delemnul etc.). Citirea liturgicd ia putere din evenimentul istorisit si
devine "plinirea" Iui prezentd.
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42' Orice demitizare pste r5sat5 pe seama fructuatiei criticismurui epocii si e lipsitd9ffffiJJI;;,H1"":XI#r','#?'# 6:il;ii: N1,'"m putea spune ca erementere

istoritd foarte realistA, dar dimpotrivi o
profunzime, chipul sdu metafizic. Cititul
librul, niciodatd'rupt, dintrd acesti doua

perspective: plecind de la tablou, se contempli icoana4S.'

i

'' 3. Problemele inspirafiei Sfintelor'Scripturi

Sfinta Scripturd insdgi afirma limpede insultarea dumnezeiascd:
''Toati Scriptura este de Dumnezeu {nsuflatdi (ll Timotei S. 15-171 -
"oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu av grait purtati fiind de Duhul
SfAnt" (I/ Petru 7, 20-211, dar noJir.rnea de inspiratie'nu este ugor de
priceput. Inregistrarea mecanicd a unei dictdri; insuflarea divind,'h
fiecdrei lilere,lace din autorii Sfintei Scripturi niste scribi pasivi. Acelasi
autornatism, sub formd mai indulcitd, reiese'si din'notiunea cauzale:
Dumnezeu este sirrgurul autor - causa principblts - cauza piime, iar
omul - causa instrumentalis -, cauza secundar5; in numErul infinit al

ce-i este propriu, d fdnt i[ imbogd{egte, il inspird
5i-l orienteazd. In poate fi tdgdduitd pecetea
geniului omenesc Pdrintii subliniaza cu toatd
tdria (o datd ce s-a incheiat sarcina prea simplistd a apologetilor din
sec. I0 caracteml omenesc al autorilor.

Cind omul ascultd cuvintul lui Durnnezeu, nu este nicig{at5 pasiv,
-existd totdeauna o reactie activir.creatoare din partea,lui, c-hiar,in

sfir,rte sillnt auaori
intuitivd a rnesaiu-
iu, . pdzegte intrea-
primeqtg rnisiunea

43. A se vedea Mgr Cassier-r. f:it,ra" du Nouuea.r.r Testament dans t,Egfise
orthodoxe, Bulletin de la Facult6 libre {e Th6ologie protestante de Paiis,.nr. 55, I?86.

44. ?.c.,30, 121.

14 -Ortodoxia
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Slintele Scripturi sunt forma.omeneasci a cuvAntului lui
Dumnezeu gi, in unitatea lor, se dovedesc teandriee. Numai nestorianis-
mul a despdriit Cuvdntul lui Dumnezeu de cuvintul omenesc; iar numai
Cuvdntul lui Dumnezeu singur sau cuvintul omenesc singur indici
monofizismul eretic. Biblia este cuvintul divino-uman. Omul nu ajunge
niciodati un medium; nici un fel de automatism spiritual nu are loc aici.
Pe lingd puritatea absolutd a pasajelor dogmatice Ei a inspiraflei ge-

nerale a tuturor textelor, este in rnod legitim loc penffu preocupdrile
omenegti, este 9i prisma omeneascd, ceea ee justilicd orice munci
stiintifici asupra textului ca gi evolutia istorici a acestui efort.

tivd a mdntuirii qi trdieste cu adevirat toate evenimentele biblice repro-
duse in propria sa existentd. Cuvdntul Domnului: "Cel ce are urechi de
auzit si audi!" - *, referd tocmai la acest mod de a fi, inspirat din viata
sacramentala.

CAPITOLUL V

kr dubiis libertas

Libertatea nelimitati este o notiune absurdd, iar "obiectivitatea

stiintificd" nu este decit un mit. Orice savant este o fiintd vie insufletiti
de pasiuni, ratiunea sa urmeazi simpatiile inimii sale gi orice Etiinti iSi

are preferintele si prejudecdtile sale. Teologia este culmea stiintelor si
ea are si propriile ei premise.

Cu toate acestea, fidelitatea ldrd tezewe fati de dogme gi acordul
ei cu libertatea de cercetare teologicd este o normd metodologicd fun-
damentalS. Ea traseazd o frontieri care apird de orice idolakie a ome-
nescului si de drice automatism al dumnezeiescului.

Dupd conceptia foarte addncd a pdrintelui Serghie Bulgakov,
dogma este cea care postuleazi libertatea g6ndirii teologice. in adevdr,
de indatd ce dogma intri in trupul gi in s6ngele nostru, ea lucreazd in
mintea omeneascd pentru ca sd infeleagd sarcinile veacului in lumina
ei, ceea ce presupune cea

Sinoadele ecumenice
obligi la continuitatea org
rdspundd unei mul(imi de
unor intrebdri care nu apar decit in vremea noastr6. Dar Ortodoxia
este refractard definitiilor dogmatice care nu sunt absolut necesare.
Ortodoxia igi are regula ei de aur: in dubiis libertas; adicd minimum de
dogme, dar nesfdrgite pdrei - thbologoumena.

Notiunea de infailibilitate a Pdrintilor gi a tuturor elementelor
traditiei nu este altceva decAt o conceptie rabinicd, sau necunoa5terea
situafiei exacte. Neoplatonismul Sfdntului Grigorie de Nyssa sau celdin
lucrdrile Gunoscute sub numele de Corpus areopagiticum, faptul cd
Sfintul Macarie Egipteanul a fost acuzat de messalianism, Evagrie
Ponticul de origenism, ca si unele elemente echivoce din scrierile
S16ntului Isaac Sirul gi din cele ale Sfintului Efrem, ascetismul
nelinigtitor in accentele lui exagerate din unele opere ale marilor
duhovnici si din unele pasaje ale Filocaliei, aristotelismul Slintului Ioan
Damaschin etc. demonsteazd, c6, nici o dogmatizare neconditionatd,
chiar a celor mai mari autoritdfi, nu este recomandabili. Descoperirea
actuali a Pirintilor nu trebuie sd ne scufunde intr-o teologie "neo-
patristici" ce nu ar face decit sd ia locul teologiei neo-scolastice. in
fata p5ginilor, Sfdntul Apostol Pavel a trebuit si "inventeze" - sd
creeze- Alaturi de cuvdntul Pdrinfilor, trebuie sd descoperim atitudinea
lor creatoare, sd invdfdm lucrdrile Bisericii care ne transmite comoara
ei mereu nou5.

Cu toate acestea, studiul mai aprolundat al gindirii Pdrinfilor, o
oatecare identificare cu experienfa lor, cu universalitatea lor, este
conditia sine qua non pentru un teolog actual: o intoarcere la ianoare,

45. Sfintrrl Grigone Ce Na-zianz; Or. XXXI, 25, 26.
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de interpretare gi de discerndmdnt: Biserica se infdfigeazd ca un sinod
perpetuat - risipit in timp 9i spafiu, dar convocat ve5nic in actualitate -,

lucrdnd mereu sd exprime Adevdrul trdit in traditia sa. In aceastd pri-
vintd, gindirea Sfdntului hineu asupra unanimitatii doctrinei si cultr-rlui
igi gdseqte intreaga sa valoare: Biserica, degi rdspdnditd in lumea
r^ntreagd, igi pdstreazd predicarea apostolici "ca gi cum ar locui intr-o
singuri casd, ... ca gi cum ar avea un singur suflet... Ei o singuri
gurd"45. Pentru'Sfintul lriireu, traditia apostolicd'este vizibild "in
iiecare bisericd".

Tot astf el, frumoasa delinitie a Aclelor Sinodului din
Constantinopol din 553 proclamd: "Mdrturisim c6 vom tine si vom
propovddui credinta cate a fost datd de la irlceput de marele nostru
Dumnezeu 5i Mdntuitorul nosku lisus Hristos Sfintilor Apostoli si care,
prin acegtia, a fost propovdduitd in lumea intreagd.

Aceasta e credinta pe care'Sfintii Parintl au mdrturisit-o, au
invitat-o si au hansmis-o Bisericilor, iar noi o urmdm intru toful". Ceea
ce mdrturisim 5i transmitern isi are inceputul in Hristos $i poartd
pecetea originii dumnezeiegti, de aceea orice element al credinfei se

referi $i se intemeiazd pe ScripturS. Aceasta dE gernteni care se dez-
voha in traditie. Or, pentru a infelege gi interpreta corect "cuvintele
inspirate", trebuie sd avem identica inspiratie a Duhului Sfant, iar
aceasta este sarcina inerent6 a Bisericii - Traditia vie. Trecutul bi-
sericesc nu anuleazi niciodatd prezentul, ci-l inspirl sA progreseze,
mentinindu-se in contextul traditiei gi in norma sa lduntricS: acordul
universalitdtii in acelagi Domn, in acela$i Duh.

intr-un chip foarte paradoxal - datoritd Martorului care rdmine -

traditia este uh acord cu viitorul pe care il gdsim in trecut..''Duhul Sfint
a grd,it prin profefi", Si tocmai pe aceastd dimensiune profeticd a
Bisericii pe.care El o aduce din trecut, din Hristos, vestegte ce va fi in
viitor (loan 15, 15). Aceasta explicd indat6 cd nu existE nici un criteriu
formal altraditiei.

Evanghelia vestegte, din mijlocul acestei lumi, eonul veacului ce va
sa vie 5iradeverind trecutul mesianic al lui Hristos, mdrbrriseste deja
prezenla Impdriifiei Lui. Biserica bineveste5te si judecd, dar sarcina ei
este sd converteascd, iar ogorul misiunii sale este lumea inteagd 9i isto-
ria in totalitatea ei. Ea dispune de invdtdturd, dar si de principii de
viafd: euharistia si Tainele. Duhul ddtdtor de viafd este, sub acest unghi,
Duhul Transmiterii. Odati cu "plecarea la Tatdl Sdu" Hristos $i-a ter-
minit rnisiunea si cu toate acestea EI spune din nou: "voi veni, voi

46. Adv'haereses: l, 3. A se vedea 9i D. Van Den Eynde, Les normes de
l'enseignement chrilfien dans la litErature patristique des trois premiers srlcles, Louvain,
1933..

ilgnoi, dar de asemenea..si mai ales inainterin eshatologie, cum zicea
Sfdntul Grigorie.de Nyssa: "ne aducem.,aminie de ce va veni;'.

Teologia nu are nevoie azi de nici o justificare. Scientismul, scepti-
cismul, farA sa rnai vorbirn de imposibilul materialism, nu mai pot
spune azi nimic oamenilor. Teologia iSi da seama.cd mai toate obsta-
colele au fost inldturate din calea ei impdrdteascd (afari poate de
obstacolul "integriqtilor" din propriul ei miiloc gi de obscuraniismul lor

I mai mdref dar pe care.l pot aduce fiii lui Dumnezeu
congtiqnfi de libertatea lor. este sd{ cinte lhude si sa{
a Sa. In aceasti slujire, teologia este .mai curind

rugdcignea."Bisericii, pe care a cultivat-o cu predilec{ie totdeauna:
"teo[og este'-cel care 5tie sa se roage".

CAPITOLUL VI

,{ Traditia
"1

i ,r"
Revelatia s-a inchis odatd cu epoca apostolicd. Dumnezeu nu mai

adaugd nimic continutului obiectiv al cuvintului Sdu. Dar ziua
Cincizecimii pune inceput timpului.Bisericii, iar acesta impune o trans-
mitere, o tradifie. Or, ceea ce Biserica transmite nu este o arhivd pen-
tru un muzeu, ci Cuv.intul viu gi mereu actual: Dumnezeu insusi con-
tinud sd vorbeascd gi sd Se adreseze oamenilor din orice epocd.

Astfel, traditia este congtiinta Bisericii de a fi locul viu al Cuv6ntului
lucrdtor in lurne, IerA se sfir5eascd weodatd viafa 5i {ormele de expre-
sie pe care le are intr-insa.

ascultdm. Continuitatea in iubke qi in credinciogie devine continuitate
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47-. I.a ule en Chrbt, trad. de S. Broussaleux, Amy sur Meuse, p. 2g.
48. La Pentecbte Johannique, Valence, 1939.
49. ln Ephes. hom, lil; P.G. G2, 29.

. 
50. P. congar,l)-Egllse, te sainFEsprit et le corps apostolique rlalbateur de l,oeu-

vre du Christ,'Forma Gregis", Juin, 1925.
51. sinodul din Efes, Denzinger, 12s; Sfdntur chirir al Arexandriei, p.G.77,2g3.

"apostol prin efractie", prin eveniment, dar totuSi recqnoscut de

coiegiul apostolic); pe lingi mijlocirea obignuiti, apare $i cea imprevi-
zibili, a sfinteniei si a vietii mistice in care harul nu este organizat. Pe

lingd teologia dogrnaticd, existd si o teologie triiti a traditiei, pe lingi
structurd existi giviatS. TimpulDuhului Sfint este timpul traditiei, toc-
mai in aqeaste totalitate a iconomiei realizdrii lui Hristos inheg, cu cali-
Iicarea esentiald de a'fi Emp. apoStolic si deschis al Parusiei. Invdtitura
este in acord cu euharistia, dar euharistia este de pe acum eonul viitor,
gi,prin aceastd plinEtate, ea Ea condamn5 orice

stare sclerozati, de tip "rab in istorie 9i inspiri'
deschizind astfel istoria si d ei spre eshaton. In

euharistie se actualizeazd timpul intrupirii (Ioan 7, 39), br continuF
slava venirii Sale.
PuUn omenegti, existi Traditia
- "plind de Treime" - Unicul ln

multiptele sale forme. Revelatia care ne-a fost dat6 o dattr pentru tot-
deauna ne este data din nou de Biserici in orice moment al istoriei si,
in felul acesta; existd o continuitate neintreruptd a unui act unic asigu-

rat de Paradosis (Predanie). Chiar in afara sinoadelor reunite, eplcleza
sinodalitdtii functioneazd permanent, pentru cd este epicleza traditiei, a



:1 I {.--1,\ iilt i 1r _!ljii_1 t "l :' i,..1':i i

Sh, t. i..i)'r i:i i ilitvl '{:,1. ,,'.:-:1:':,.';i r:!Ii ,:':'. .r .:' .iii . .-
.iUri*::fr-.i 6:1:) i," g":Fl;iaj $tirr 1,'i,_!.-, {1, 1i'CiliT13l.rrl* t:ry ;..1.a,,i:;,. ;.., !!li.r,, r,r.)

:ili ir:-tir.r1:/r.rjf3;J,: i;n:.ri ii:ii;;ii:'ar;iiirlr i$u;r rr: -",i;r, ., -j,,r

;<.,1 .ieifi$r:lt i;,rv;;1,i *yil.i" ,a,:;iii :l:i,:.;i:'J iilsrii:-i' itr.. te. i:.1,;rir:'", ,lj'ri;.r:,r?tl
';il: i[: ::'rr'tiri i-r:,-lj:-,i ll.r] i1::Er.iir:l'i.,.it.:*lte,:: ii !!t,iilaJ*. i:r.::::*:,1-: iii ;,,
rt;Ttti*!F-1',,'{ .,,,1-.r."rei in ,,i:t'.*,i ir. ::ii.ia,:,,:r,.::,ji -:, . *,i-'..--:,-r:,r..,", -"..tr,::tii
.rrflt!;1j ill!-r,:,,'i i.-rs jq ril:,vil.:: f,tlo,;r;.,-,:r-ri :tri, t::llriiii.rs,.r.),1i:,:,i,,';',:.-:,
,}i'iii i'{l*:, .iiiti}'-\ d;I i:trili,.:r:,:l il.li,rr},','i i:lr1-} .*::r "a:3':.;*[],' liilPf ]i.,1': r:: ril .l
,{rl,:*i'1, iq Sif ol:i ,:1i qiliili-,lr},: :.;li'-)' ljii!,-,ii'r" ,.i: Sf,, ,{.l:iLs';:,"rsilE l;:
aii i:t.t,g1.,.:.-) 5r'1.,,. t-., Li{r:.i;i;{,r,'ii h;:t}ri,.i .,;; iq;.1..1,i.1! i"ii}t:':i i'rl:i:l:i'l-l;1,,
ii.lrflltur; :t, .tQil .'l ,:lr;,-]; ij ;:, i; rir-', r,'r;;rrij iiitajsiir,) i'1t' "ti; :rrj;rT*"1i..,:r

:ilil1 ;i:*,:t;1, Srr*i.r ,l: ,iit; l-:'.''r"'rt )i '"i,'l'i1!?i Jlj*r1l{ ii,, :", ,-,:i
1,;ii**l'i ril!;;.-* .ifu'tt:;r,:{:: rfiir.(; ir;!'tr ,rgi: Ji.-;"ri-t i:., . 'i}ifui:1' hi.rrii :S
rii li::ir:1, '"sn;is't i r.,$ ;i:i;"r" ;r()l:il ila ir;i i,;1,,33,r:fr, ;',.,ii;ir,":r:;sTi 6,.iit-r:r.
-Jf;l ltl.;*-"-r* i;.}ib * s,;s.ii: ,l; a'. i :.,'. +1:.1 t:,:',1:,.,..,;:"{ $,rt't r.fii ,,.,:lnillii,"t:
.i. rlilul.l. .. r/1 ., '!i.ir. J]1 ,. -'i , ,-.:r'":il *h ,;o:. i::1 +'.. . .: :-.:', :l.qi
. ))t+r: l'.[i; ' ;:'i't' fi a::''. L.:1: , '';i:'i. ii . ...]] -' ;- ' ti'i ; :".

ii."."i'ri;: .ir:;,::Y':,;ltr,:.r,,;nit ti6i:. a':i ", itl--. (?1.: -,;i*:'1 tiq'.i:.-3,1+,''i, ';,t,. '.,* -. ;:i'il'"r'ii c:; 'lli:; ";;4it n'.1 ;fr;rl3i.: ''a ,':L nll.: {!:l( )+it',;i,.i: rt. i;}.!r.'i <r ,,..

'ili.. .;,.1'.;'',til'rlt, :r.1.;l ti';l;,r,:rij'. ,lii., r1:;; : i' .il;:::r:iii ! I.i'{-i lft:r;:r;:lr-l; ii*', r

,^,i..,,i:',r.r.,.f.r'-( :..:.. ,,i .., ,. .:.f1,:,r: ,,, . .i ;"':_ i1... s. I .: - l. i

'-r!;.4r, t.;.i,:''"'.-1.,,15 ar'i;"-,i,.i.'-.:.;: .. :.:..{.i'll;...:.,..
t:.;ttti::,' J?,.1,..'., S':.1n.,i1;',,,,:,,,,,; 1';,. lr llbtr.r-:rr -.:;ii:..:1i, it:i'flirt? nt lr-.i{;}i': 'iir i:il ii:

iilr,:,11 ir,,lrj;;iJ i ,.; 1,-v.; i<1.: i-* l;:' ?:J iLt.iflFdt'i,..,$i l.ilsli , ::, it 1{i

Partea a paha
RUGACIUNEA BISERICII



i

CAPNOLUL I

Categoria sacrului. Timpul Eacru.

Spatiul sacru. Templul

1. Catesorh sacruluil

Vorbirea obignuiti folose$te frecvent expresiile: voia sfihti, daloria
sfintd, legea sfintd, un om sfint. Cu€nhrl "sacru, sfint",'in evolutia sa

semanticd, se desprinde din rddicina sa $i ia un sens rnoral, care nu

1. A se vedea Mircea Eliade, T4iE de ltistolre des religions, Paris, 1949; G. Van

ominds derivd din ornen.
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Lingurifa cU care preotul ii impdrtiseSte pe credinciogi se numegte in
greceEte )"&,prq, cleste, acela despre care vorbegte chiar lsaia; iar
induhovnicitii, cind vorbesc de euharistie, spun: "voi m6ncafl foc".

'Fiti sfinti, precum gi Eu sunt sfint!'l este unicul ianor sacru, din
care se varsd felurite consfintiri sau sfintiri prin participare. Aceste
sfintiri electueazd o "deprofanare", in insdgi fiinfa acestei lumi. Tainele

si ierurgiile "strdbat" lumea qi ne inva{d ci totul in viata cregtind este o
sfinfire in devenire pentru ci toful este sortit desdvdrsirii liturgice, par-
ticipSrii la Taini. Astfel, la sirbdtoarea Schimbdrii la fatd sau la Pasti,
credinciogii aduc la Biserici felurite prinoase ca sd fie sfinfite, ceea ce

extinde principiul euharistic aljertfei si al sfintirii la orice "hrand". Apa
este menitd sd participe la misterul Bobotezei; la rindul sdu, pdmdnful
este menit sd primeascd trupul Domnului intru odihna marelui Sabat,
iar piatra, sd ajungd la "mormintul pecetluit'r si la lespedea rostogolitd
dinaintea femeilor mironosi(e. Untdelemnul 9i apa ajung elemente care
aduc harul asupra omului rendscut4; pdinea si vinul devin trupul 9i sdn-
geie Domnului. Dupd cum se vede, totul se rapodeazd la intrupare,
totul ajunge la Domnul ca o strdlucitd liturghie 9i sintezd a existen{ei
fiintei: Liturghia integreazi actiunile cele mai elementare ale vietii - ca
bautul, mincatul, vorbitul, spdlatul, comportarea, vie(uirea - in
adevdrata lor menire: "ln sfdrsit, iucrurile nu mai sunt mobilierul
temnitei noastre. ci podoaba templului nostru"S.

Omul se deprinde sd triiascd in lumea Domnului si citeste in addn-
curile ei destinul paradiziac; universul se constituie in liturghie cosmici,
in templu al slavei lui Dumnezeu. in felul acesta'siz intelege cd toful este
virtual sfint Ei ci nu existd nimic pro{an, nimic neutru, deoarece toful
se raporteazd [a Dumnezeu: ("memorialul" liturgic inseamnd cd se

referd la Tatdl, cd este o aducere aminte de Dumnezeu). Cu toate aces-
tea, aldturi de ceea ce esLe sf6nt se lormeazd caricatura sa, infri-
cogdtoarea participare la "Principele de-a stAnga", demonic. De aceea
Sfdntul Grigorie de Nyssa tdgdduiegte in mod categoric existenfa pur gi

simplu a omenescului, cdci pentru el nu existi profanul pur. Omul este
sau "inger de lumind", chipul lui Dumnezeu, asemdnarea Sa, sau "el
poartd masca dobitocului" 9i face pe maimufa6.

Liturghia inifiazd in limbajul sacru, introduce in lumea simbolurilor.
Un simbol (o cruce, o icoand, un templu) repreznfiS, o participare la

4. Taina botezului 9i a mirungerii.
5. Paul Claudel;
6.P.C.44,192.

Prezenla sacrului in mijlocul unei existente denaturate a acestei

slinteasci" lEfeseni 5, 25-271, iar '

pricina sfinteniei la care participd',
Profetul Isaia (6, 5-6) ne prezinti o
miel... sunt un om cu buze necurate
spre mine; tindnd in mind un cdrbune aprins, pe care-l luase cu
clegtele . de pe altar. Mi-a atins gura qi rni-a zis: Acesta a atins buzele

3. Exp lica r e a dumn e ze ie qtii I itu r gh ii, c ap. XXXV I.
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prezent in fata lui D Trebuie si lacem o deosebire
inhe timpul profan ul negativ al:ciderii, 9i timpul
sfint, rEscumpdrat, e.

cosrnice, acesta este timpul cickc al astrelor pe care-l traduc ceasor-

I

11. Pentru Bergson, durata este caracterul succ?siunii simtite 9i hiite, opusi ideii
matematice de timp "spa{ializat" a lul Kant (Donnles immAdiates de la conscience, p.
74). Misterul timpului este subhniat bine de Pascal. El se intreabd daci va putea cineva
s6-l defineascl 9i conchide: "Definitiile nu sunt date decAt spre a specilica lucrurile pe
carele numim, 9i nu spre a le arEta natura loi" (De l'esprit gAometrique, Ed.
Brunschwieg, p. 170).

12. Lumea nu poate exista in afar5 de Smp, procul dubio mundus non factus est in
tempore sd cum temporc (P.L. 41,3221.

13. "Principiul relativltitii elimini nofiunea timpului absolut, a timpului matematic,
care nu are nki un infeles experimental. Fiecare sistem de referinfi lgi are timpul sEu
propriu" (a se vedea langevin: Le Temps, I'Espace et la CausalW; Poincar6: La valeur de
la science.
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nicele noastre, iar reprezentareatsa: graficd este o curbd inchisd asupra
ei insdsi, garpele care-gi mugcd coada, cercul vicios al eternelor

C. Penhu definirea timpului, Sfintul Grigorie de Nyssa foloseqte
cuvdntul arcoiou0icr, o succesiune ordonatd care reglementeazd,
evolufia pohitq lw dinainte 9i lui dupd gi care {iitjeaza germenii spre
finalitatea lor17. Dar adevdrata finalitate, ca implinire, nu este numai
t6l.oq, punct fhal, ci este t6l.eroq, plenitudinea desdv6rgirii. Aceast5

17. P.c. 46,547 D; 45, 364 C.
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, .r8. Deja pentru s{dntul lgnatie de Antiohia, ceea ce deosebeste pe crestini este
taptul ca ei sunt oeo66oor purtdtori de Durnnezeu 9i @eos 76psts, plint'de Dumnezeu,MaSn.,14,ll.

18 bis. Cf. Sf. Ilarie, P.G. 82,205 A; Sf. Grigorie de Nyssa, p.G. XLV, l l5Z C.

15-Ortodoxia
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cale, intoarsd, de a Iace sd dispard din hecut ceea ce e fdrd valoare gi

viata s-o ia de la inceput; "ldsati mortii sd-gi ingroape pe cei mor{i"
(Matei 8, 22), este "nasterea din nou" prin botez (loan 3,3J in care tre-
cutul plin de,picate moare. In lumina acestui adevir, Sfdntul Grigorie
de Nyssalg di o dubla interpretare istoriei: ea este in acelagi timp 9i
proces de crestere gi proces de dezagregare. M6nfuirea sti in ruperea
nivelelor. Astfel, botezul rupe lantul vicios gi instaureazd o altd ordine:
akolouthiei mortii, Dumnezeu ii opune pe cea de a doua akolouthie, a
vietii vesnice. Este insdsi teologia paulind a celor doi Adami: cel dintii
Adam instaureaz5 timpul pierzdrii, iar cel de al doilea Adam, timpul

-, recapitulirii universale, timpul mdntr-ririi.
Trecutul vicios este desfiintat prin botez 9i prin pociin{d, iar veacul

ce va sd vie este deiaprezent in Euharistie, este timpul "orientat"; noi
t6im in el chiar de pe acum Rdsiritul nostru, Veqnicia noasbd.

D. Dupd Kierkegaard, s-a vorbit despre "reversibilitatea timpului"
prin puterea liturgici: or, timpul nu este reversibil. Mai curdnd putem
vorbi despre puterea de a deschide timpul asupra a ceea ce rdmine.
Daci memoria ne clfc-1i:prezen(a omogend a trecutului sub forma
amintirii, ca imagine stereotipd, memorialul liturgic merge mai departe,
qi confine nu imaginile trecutului, ci evenimentele prezentel ceea ce oe
tace cantemporani. Sfdntul Grigorie de Nyssa ne aratd acest lucru
cind vorbegte despre "ordinea progresivi", despre "succesiunea regu-
Iatd a s6rbdtoririlor liturgice". Fiecare citire liturgicd a evangheliei ne
situeazd in evenimentul relatat. Formula sfintd "in wemea aceea", cu
care incepe orice citire liturgicd a evan(heliei, inseamni "timpul sfint" -
in illo tempore - ceea ce se petece acum, ceea ce este contemporan.
in timpul slujbei de Crdciun, noi asistdm la nasterea lui Hristos, iar in
noaptea PaStilor ne apare Hristos inviat SFi f.ace pe cei care comemo-
reazd martori oculari ai unor evenimente ce s-au pefrecut in Marele
Timp. Aici nu mai sunt urmele tirnpului rnort al repetifiilor, ci totul
rdmine o datd pentru totdeauna. Sfintul loan Hrisostom spune ci
"noi aducem aceeasi jerffi, nu astizi una, si miine alta"2o' iar Teodor
de Mopsuestia subliniazi bine ruptr.rra nivelelor, cind afirmi: "Nu este
ceva nou, ci este liturghia ce s-a sdvdrsit in cer, iar noi suntem cel ce

este in cer". Toate sfintele Cine ale Bisericii nu sunt decdt o singuri
Cina unica gi vegnicd, cea a lui Hristos in cdmara cea de sus, din cer.
AcelaSi act dumnezeiesc s-a petrecut int-un anumit moment din istorie

si se oferi mereu in Taind. El are puterea si deschklS timpul si sE se

sil6sluiasci in liuntrul liecirei clipe, ca adevdratul continut al tuturor
clipelor.

19. P.G. 44,L3t28
20. Omilia a ll'a, 45,Ia I Timotei; P.G. 62,6L2..

in dimensiunea lifurgicd, f..iecare clipd este aproape, cdci continutur
:j gJt" prezent in toate cererarte. Astfer, ,i"aizil iiatia".ii ,i.","lndltatu-Te-ai la cer, Hristoase
indepdrtezi de e1... 9i zici celor

aici, nev5zut, de fafi cu noi".
Repetifia existd numa-i pentru omul care inkd periodic in comuni_une cu ceea ce rdm6ne.Vedem ac

mogonicd la comemorarea litur
Sirul21 spune: "Dumnezeu a creat
au adorat corpurile ceregti;
de Adam; a zidit o nou6
aduce aminte de vindecare
un simbol al vindecdrii timpului ofu.
crearet propriu-zisd, ci numai de o

n
d

il
1

cosmogonia cdt si tot ceea ce este reinnoire gi adevdratd nagtere este
precum si de ideea de nagtere gi

zeu dre tei chei: cea a ploii, cea a

ului astronomic Si un confinut reli-gios liturgic. Aceste date
de semnifica(ie. Astfel,
BoboteazS (25 decembrie
luni ale anului. (fdranii
ploaie qi recolta pentru
la aceste douisprezece
fiecdrei luni, la sdrbdt
Duminica nu a inlocuit sabatul, care i
ewei, ci Duminic
unic. Dacd zilele 6na cosmicd inchisd in
ea insigi sau tota invierii, Duminici-este

2L. Oda 8, 15; Wensinck, 169.
22. Abisul lumii sau fdtul inconjurat de ap5.
23. Sfintul Vasile, p.G. 29, 50 B; Sfintul Grigorie de Nazianz, p.G. 3G, 429 C. A

se vedea Jean DaniElou, -Bible et litur _oie, cap. LG.
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ziua a opta, Pastele siptdminal 9i inchipuie eternitatea (astfel, Sfdntul
Vasile cel Mure noteaz6, cd.Duminica era opritd ingenuncherea, adicd

i i qi Rusalii sunt socotite
moiivul pentru care este

, chipul veacului ce va sa

continut a1 acestui timp.
G. Iosua, cind a oprit soarele in loc, la trecerea prin apd, a rupt

nivelele timpului, a trecut in timpul mintuirii; cdci "rSkimtd este poarta
giingusti cilea care duce la Viald" (Matei 7, 74), inseamnd aceeasi tre-
cere in timpul mdntuirii.

24. SfAntul Vasile, De Spir. Sancto, 27; Canonul 19 al Sinodului de la Niceea;

totugi, Origen mentioneazd: "Pentru cel desdvirSit, toate zilele sunt Duminicd" (P.G., 11,

1549 D).
24 bis.. Putem aminti $i de credinta traditionalE in prezenta pdminteascd a

sufletelor cel6r morfi, ln cele patnrzeci de zile dinainte de a intra in slerele ceregti.
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ti, experimenleazd
mai lung intre expF
alt timp25. TimPul
mentioneazd cd nu

este alt obstacol mai mare, in calea unirii cu Dumnezeu, decdt timpul.
Or, in viziunea Pdstorului lui Herma, Biserica este veEnic tAndrd,

cdci timpul nu-i lovegte firea ei vesnic tanerS. Calendarul sErbdtorilor 9i
alsfintilor.valorifici in alt fel'orice fractiune a timpului, face din fiecare
{racfiune timp,,i sacru 9i rlspunde pe pdmdnt nostalgiei noastre dupd
vegnicie.

3. Spatiul sacru

Ceea ce este timpul pentru duratd este spafiul penhu intndere.
Spatiul profan este supus legii exterioritetii Si extrapunerii care coor-
doneazd lucrurile 9i obiectele existente Si schimbd pozilia unuia fatd de
altul, pe cind spafiul sacru nu se reduce la infaptuirea unei unitdti a
coexistentei simple, ci realizeazl, "unitatea" in Hristos, este un spafiu
consubstantial cu Hristos.

Cind Mdntuitorul spune femeii samarinenc€r "A sosit wemea cAnd
voi nu vd vefi mai inchina Tatilui nici pe acest munte $i nici in
Ierusalim" (Ioan 8, 27), El vorbegte despre Sine, ca despre locul sacru
omniprezent gi care desfiinfeazd caracterul de exclusivitate al oricdrui
loc empiric. De atunci, oricine vine la bisericd face un pelerinaj la locul
sfint. Aceasta explicd 9i faptul cd existi o mul{ime de locuri care-gi
p5streazd intelesul de centru, tocmai pentru cd nu sunt ni5te centre
geografice, ci sunt centre cosmice, situate nu pe linia orizontald, ci pe
cea verticald care une$te orice punct cu lumea de dincolo. Astfel,
Biserica sfinteSte pretutindeni untdelemnul; piinea, vinul 9i grdul,
binecuvdntindu{e, iar la sdrbEtoarea inilfdrii Sfintei Cmci, o dati cu
binec^uvdntarea celor patru pdrti ale [umii sfintegte toati lumea.

In aceste laturi se incrucigeazd toate nivelele: subteranul, pdm6ntul
gi cerul; Muntele cel sfdnt este chipul lor, iar Arborele cosmic este
Pilonul central sau Scara26. Muntele Taborului, al cdrui nume derivi

25. Yoghinii subliniazd
uimitoarea tinerete a ascefilo
respirafiilor din timpul zilei;
imbatranire) a 24 de ore nu
mininci o singurd dati pe
vedea M. Eliade, Images etSymboles, Paris, 1952, p. 112-113).

26. A se vedea H. de Lubac, Aspects du Bouddhisme, Paris, 1951; Mircea Eliade,
lmages etSymboleq Paris 1952; Van der Leeuw, La Religion, Paris, 1948.
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probabil de la tabbur, inseamnd buric2T , ca gi Muntele Garizim, numit
"buricul pdmintului" (tabb?tr erez, Judecdtori 9, 3V. De aceea, dupd
traditia rabinicd, pdmdntul lui Israel nu a fost inecat de potop28. Dupd
o traditie cregtind, Golgota este centrul lumii, cici aici a fost creat
Adam, Crucea a fost iniltati tot aici, iar la poalele ei era morm6ntullui
Adam29 a$a cum vedem deseori in reprezentarea iconografici. Tot
aga, rddicina arborelui cosmic se intinde pin5 la iad, iar virful ajunge
la cer, iar ramurile simbolizeazd diferitele tepte ceregti (apostolul Pavel
a fost iniltat pini la al treilea cer). Sfintul Maxim Mdrturisitorul
subliniazd bine in Cartea Tainelor transcendenla treptelor cosmice:
"Astazi vei fi cu mine in rai - apoi - cum ceea ce e pentru noi pimdn-
tul, nu diferd pentru El de rai - a apdrut din nou pe acest pdmint 9i a
vorbit cu ucenicii Sei"3o.

Scrierile rabinice ni-l infd(igeazd pe Adam ca pe un uriag, pe c6nd
in Apocrife3l si in Pastorul lui Herma32 Hristos este uriagul, al cdrui
cap depdqeste cerurile33. inlelegem toate acestea, pentru ci Hristos
este arhetipul dumnezeiesc al acestor imagini: El este arborele vietii Si
centml cosmic. Origen spune: "Scriptura ne infd{igeazi pe Hristos ca
pe un arbore"34. Pe de ahd parte, muhe imagini, curn ar fi, spre piHd si
mozaic',Lbaptisteriului de la Henchir Messauda, identilicd pe Hristos cu
Crucea. Intalnim acefui simbolism qi in crucile zise "vii": brutele crucii sunt
acop-erite cu ramuri $ se termind cu bralele omeneEti: unul descMe poarta
cerulgi, celilah zdrobeste po(ile iadului. In cint5rile de preamdrire a Sfintei
Cruci, auzim: "Pomul vietii sedit pe Golgota ('rdentificare a pomului din rai si
a Crucii) care a crescut in mi.ilocul pdmdnh-rlui Si sfinteqte toate, p6nd la
marginile lumii", "lungimea 9i ldrgimea crucii se intind c6t cerurile"35.

Fericitul Augustin intreabd gi el: "Care este rnuntele pe care
urcdm, decdt Domnul Iisus Hristos"3T? Faptele lui Filip il numesc pe
Hristos: "Stalp de foc" orfloq rupdq, iar in scrierile ascetice, un
duhovnic desivdrgit reproduce aceea$i imagine: "Stdlp de loc care
unegte cerul gi p6mdntul"38.

27.Enc Burrows, The Labyrinth, London, 1935, p. 51.
28. A. Wensinck, Nauel of the Eafth, Amsterdam, 1916, p. 15.
29. Trupul lui Adam ar fi lost inmormintat acolo unde Hristos a fost rdstignit

(Origen: ln Matt.;P.G. 13, L77?1.
30. P.G. 91, 1309 B.
3L. E Evangile de Pierre, v. 2940; Faptele lui loan N 90-94.
32. Similitude 9, cap. 6 N 1.
33. Sfintul Ambrozie, De Incamatione, P.L. L6, 827 C.
34. ln Psalm, 1; Pitra, Analech sacra, t. ll, p. 445.
35. Von W. Mayer, Die Geschichte der Kreutzhobes uon Cfin'sfus, M0nchen, 1881.
36. La pribre des Eglises de rite byzantin Mercenier, t.V., prima parte, p. 39.
37 . In Psalmum 719, n. l;P.L.37 , L597 .

38. Am6lineau, Etudes sur le christianisme en Egypte au VII-e silcle, 1887.
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Dar figura de stil biblicd, scara lui lacob, exprimd pertect semnifi-
cafia acestor imagini. Ingerii urca ii coboard pe ea. Cerul este deschis,
iar scara se sprijind drept in mijlocul pdmdntului 9i pentru cd Hristos
este aceastd scarA, ea se inaltd din orice loc sfint, are nenumarate cen-
tre. lacob de Sarug spune: "Hristos ristignit pe cftrce stdtea pe pdmint
ca pe o scari bogatd in trepte"39. Caterina din Sienna il vede ca un
punte inhe cer 9i pdmAnt, ca un curcubeu, s€mnul viu al legim6nfu-
luiao. Sfdntul Elrem spune in imnul sdu de la Boboteazd4L: "Fra(ilor,
privili stilpul, .rscuns in vdzduh, care se sprijind pe ape gi atinge poarta
in5lfrlnilor, ca scara pe care a vdzut-o lacob"42:

In fine, mai intilnim ca simbol cercul (imprejmuirea templelor qi

oragelor), inzestat cu putere de apirare, cici inchipuie, in mod sim-
bolic, vegnicia. Cind s-au prdbugit zidurile lerihonului, la sunetul
hompetelor, oragul a ramas fird apdrare cereasce. Tot aga, cind un
oras era asediat, pomea sus p€ ziduri o procesiune a preofilor care
purta moagte sau o icoand f6cetoare de minuni, sau vreun obiect
sfint: o astfel de rugabiune in imagini intdregte 9i invoci puterea de
apdrare. Aceeagi semnifica{ie o are gi orice procesiune liturgicd impre-
jurul templului, cici ea figureazd vegnicia si valorificd din nou intinderea
spafiului sacru. Dacd timpul sacru rdspunde nostalgiei- addnci a
vegniciei, spa(iul sacru rdspunde setei de Paradisul pierdut; in,aceste
transcenderi ale lumii emprice pe, care le infiptuiegte sacrut,".omul isi
regdsegte in parte primul sdu destin gi se indreaptd spre pliniiea lut. .

4. Consnnrctfui sacruhi: biserica

A. Un spectator care privegte o biserici poate s5-i cerceteze.rdnd
pe rdnd pd(ile ei deosebite, sd-i determine arhitectura, si prefuiasci
valoarea ei artisticS, dar acestea vor rdmine o carte imchisd,. Ca si
inceapi sE vorbeascd fiecare piatrS, fiecare p.drticici gi ca intregul
ansamblu si devind o cdntare, o liturghie, trebuie si in{elegi in ansam-
blu ideea mdreatd de biserici43.. Ceea ce se desprinde din anturaj este
ci inainte de toate el este un spa{iu organizat. Slujba sfintirii unei bi-
serici este foarte evocatoare44.ln primul rind, ea alege un.anume

39. Homltie sur Ia niion de Jacob,n. 95, Zingerle-Nozinger, Monumenle s@ca,
t. I, p. 26.

40. R.P. Louis Beirnaert, Le symbolbme ascensionnel, in Eranos Jahrbuch, t. 18,
1950.

41. HymneXl, Ll.
42. priire,Patr. Syr., t.l, p. 145.
43. Grigorie de Nyssa, P.G.46,737 D.
44. Chevetogne, 1957.



J

I

I

RUGACTUNEA BlSERICII 233232 ORTODOXIA

teren, il desparte de spatiul prolan, il sfinteste, 5i, in epicleza speciali a

slujbei sfintirii,'este invocat Duhul Sfint, Care transformd acest loc
oarecare intr-un loc special al teofaniei; in munte sfdnt, in centru cos-
mic ai scard a lui lacob.

Episcopul aprinde o fAclie mare, care simbolizeazd "lumina din
prima zi a creatiei", si cortegiul care poarti moastele unui martir face
inconjurul lecului, descrie cercul v Eniciei. In fata ugii, episcopul pro-
nuntd acest pasaj din psalmul 23: "Ridicati, cdpeteniiu$ile voastre si vd
ridicati portile cele vesnice, ca sE intre lrnpdratul Siavei!" Corul, care
este in l5untru in Bisericd gi care reprezintd spatiul incd neorganizat,
dar gata si se organizeze, cdntd; "Cine este acest Impdrat al Slavei?"

Episcopul face o cmce cu moagele gi spune: "Domnul cel tare si
puternic; acesta este I'mp61atul Slavei!" In timp ce intri episcopul in
Bisericd, atunci Dumnezeu [$i face al Sdu locul si il transformd in Casa
lui Dumnezeu, iar lifurghia ia numele de dumnezeiascS. Din acest cen'
tru sf6nt, "asupra cdruia vegheazd Dumnezeu, zi 9i noapte" 0 Regi 8,
29), Fiul va indlta spre Tat6l jertfa si timiia rugiciunii liturgice. Atunci
episcopul construie$te masa altarului, o inaltS, o unge cu sfdnt mir gi o
curitd cu apd slintitd, in timp ce se cdntd aleluia ingeresc. Astfel,
Biserica devine, in intregime, chipul plastic al cerului dumnezeiesc pe
pim6nt.

Altarul, altar, lde [a alta-ara) inseamnS loc inalt; aici este muntele
sfdnt din Sion, cu centrul siu cosmic, masa cea sf6nta care, printr-un
transler mistic, inchipuie pe Domnul Hristos. Sfintul Dionisie, vorbind
de ritual, observ6: "Chiar asupra lui Iisus insusi, ca pe altar... se

sdvdrSe$te sfinfirs6"45.
La hirotonirea unui preot, in momentul cAnd episcopul ii pune

miinile pe cap, cel ce se hirotone$te isi reazdmi fruntea de masa sfdn-
tului altar, cici aceasta simbolizeazE pe Hristos46. Chivotul care
contine trupul si singele lui Hristos va fi agezat pe mas5, iar masa se

transformd in mormdnfitl sfdrilmat de puterea invierii. Nimdnui nu-i
este ingdduit sd atingi sfinta masd, afar6 de sfintitii slujitori, iar preotul
cdnd intd, se inchini lnaintea acestei preinchipuiri vii a lui HriSos.
Chiar materia din care e zidttd masa pe care std chivoful este tansfigu-
ratdrprin depunerea moagtelor sau osemintelor nestricicioase ale mar-
tirilor ei. Aceasta corespunde exact cuvintelor din Apocalipsd (6, 9):
ingerul vede "sub jertfelnic sulletele celor jertliti pentru Cuv6ntul lui
Dumnezeu qi pentru mdrturia pe care au dat-o". Nicolae Cabasila
afirm5 mai mult, cd adevdratul jertfelnic sunt chiar aceste moaste. Prin

45. La Hidrarchie ecclbsiastique, IV, cap. 12.
45. Este imaginea SfAntului loan care-$i reazemd capul pe pieptul lui Hristos ([oan

13, 23).

le, adicd sfinta masd sunt ooilpcl. rveupcrrrK6v al
Se vede ci centnrl liturgic este construit cu materia
nezeu, iar spatiul sacru se organizeazd in jurul unei

originea rugdciunii indreptate citre Rdsirit si aqteptdnd intoarcerea lui
Hriltos. Aceasta inseamni ci orice rugdciune este o aqteptare atunci
cind e bine:"orientatd" iar scopul ei ultim este de naturd eshatologici'

in lSuntrul lui si si introduci elementul profan; aqa curn ne indeamni 5i

cintarea liturgicd numiti heruvicuL in pragul Bisericii, "toatd grija cea

lumeascd sd o lepddam". oranduiala topograficd a loca$ului constituie
un fel de ffiere gradatd pentru a pdtrunde in lumea sacri. Ahidat6,
biserica era imprbjmuiti cu un zil in form6 de sferd, care simboliza

eternitatea gi purtarea de grijd a lui Dumnezeu, Iiind si semnul unei
delimitdri a spafiilor. in m6ndstiri, se vede adesea, in spatele bisericii,
un cimitir gi o trapezi laolaltd, aritind cd mo(ii Si viii sunt uniti in
acelasi spatiu sfin[. Intind pe poarti te gdsesti dintr-o datE intr-o "cu

totul alti lumel', apoi stribati curtea 9i urci treptele prispei bisericii,
ceea ce di senzatia unei ascensiuni; apoi urci pe munte Si pdfrunzi in
tinda exterioari, apoi in cea interioard (altddatd, locul unde stiteau
peniten[ii, locul slujbelor inmormdntirii ca 9i trapeza pentru cdlugdri).

Numai pregdtit pentru o astfel de initiere moderat6, cu acest tact
admirabil, poti sa intri in biserica propriu-zisd. Aici perspectiva care se

deschide prin pd(ile lduntrice ale bisericii desdvdrse$te ascensiunea, iar
aceasti cale duce in virlul muntelui sfint.

D- in partea de rdsirit, se alla o , solea, a cdrei
parte centrald se numegte amvonrde la rca, a se indlta,
lare este cemara inaltS, loculcomuniun "Sd ne indltdm
inimile qi si ne adundm in c6mara cea de sus", cinti Biserica.

47 . La Vie en Christ, P. 147 .
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Uga impdrdteascd duce de-a dreptul
aceasta se numeste "locul cel inalt" - Mun
dosul mesei din altar, se aflA crucea, care

E. Spatiul organizat al bisericii este inconjurat de spafiul profan; in
mdsura in care se opune spafiului sf6nt, devine spatiul diavolesc. De
aceea Biserica, in totalitatea ei, se impotrivegte din rdsputeri Fiarei
apocaliptice gi cheaml cu glas mare lumea sd devini Biserici, "unde

prelungim
fiului orga-
r ortodoxe

(ruse) sugereaz5 imaginea rugdciunii infldcdrate, prin care lumea de aici
perticipd la lumea de dincolo. Este o limbd de foc, iar o bisericd cu mai
multe turle este ca un candelabru cu luminErile aprinse. Lumina
flScarilor pdtrunde in lduntrul cupolei gi lumineazd boltile, ca un cer
cobor6t pe pdmdnt, cu chipul Pantocratorului in cenku, Care fine in
m6na Sa destinul tuturor 9i al fiecdruia. Felele prelungi si indhate ale
icoanelor gi frescelor aratii avdntul spre indlfimi. Tot ceea ce este indF
vidual iSi gisegte inllorirea gi, in acelagi timp, se orinduiegte prin comu-

unegte intr-un cogmos liturgic,
. Aceastd bucurie gi aceastd pace
iegte foarte puternic despre viafa
dnt.

Arta sacri a bisericilor ortodoxe conlucreazd la integrarea totului
in Miste mdsurd cd, in afard i,n
biserici sfintelor Taine. Dar re
este gi e d este plini de preze re
aceasta

Timpul liturgic ai spafiul sacru unite unul cu altul conditi oneazZ
acfiunea, cultul liturgic in care Impdrdtia lui Dumnezeu igi ia locul ca
Parusie inaugurati.

CAPITOLUL I

kuEerea In icoaniaS

1. Teologh slarrci

"Noi contemplem ca intr-o oglindE slava Domnului" (Il Corinteni,
3, 78). Adevirul despre Dumnezeu este invegmdntat in aceastd slavd;
tocmai pentru ci este Adevirul. Domnul "Se impodobegte intru
mdretie 9i se imbrac5 intru frumusete". Iar cAnd igi arati fata Sa, lumi-
na fetei Sale face sd se inalfe din inima fapturii Sale o doxologie ca si
cinte st5p6nirea, puterea gi slava Sa. Dumnezeu face sd "st6luceasci
din infuneric lumina - El a strdlucit in inimile noastre, ca sd stiluceasci
cunoqtinfa slavei pe fata lui Hristos" (II Corinteni 4, 5-5). El face din
inima noastd un organ al tunoaqterii slavei, dar gi ca sd o reflecteze;
"lumina Ta, Doamne, lumineazd peste fetele sfintilor TEi", cdntd
Biserica.

Icoana este o doxologie asemdndtoare, ea striluceSte de slavi gi o
cdnti prin propriile sale mijloace. Adevdrata frumusefe nu are nevoie
de dovea; ea este o evidenti care se hansform5 in argument icono-
grafic al Adevirului dumnezeiesc. Continutul inteligibil al icoanelor este

ci strdlucirea luminozitdfi lor. Pentru sfinfl, cuvAnful "voi sunteti lumina
lumii" este normativ in chip ontologic. Adevinrl oricirei fiinte vorbeqte
prin puritatea reflexului sau: acesta este harul minunat al creafurii de a

48. Bibliografie: O. Wulf und M. Alpatov: Denkmoeler der lkonenmalerei,

Ikonenmalerei, Ohen und Lausanne, 1956.
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Ii chip, oglinda a ceea ce este
supune slulirea harismaticd a "sf

propriu-zisi spre arta sacrd. Vi
credintei pe care Sfintul Pavel
nevdzute"' (Evrei 11, 1) si experimenteaz5 aceastd lume nevizuti,
aceasti "formd lduntrici" a fiintei, iar aceastd interioritate reveleazd

categoria "taboricS", spiritul care lumineaz549.
b icoand nu este niciodati luminatd din afari, pentu cd lumina

este chiar subiectul ei, soarele nu are nevoie si fie luminat. Se poate

spune ci iconograful zugrdvegte cu lumina taborici. Iati un fapt demn

dL retinut: de obicei orice monah iconograf picteazd priml_sa ipoani
cu suLiectul Schimbdrii la Fatd a Domnului, pentru ca Hristos "si
strdluceascd lumina Sa ln sulletul iconografului". Un manuscris din

Muntele Atos prescrie: "sE se roage cu lacrimi fierbinti, ca Dumnezeu

si intre ln ducd la preot, ca preotul si se roage

iiupra lui ciunea Schimbirii la Faf5"so' Regulile

sinoadelor reze cu frici de Dumnezeu, cici este o
.v r. . vlrarta otvlna .

2. MarUrologiul hoanei

Ma
special'
aceasti
cu ochii mari deschigi spre "flacdra
r.ui a" foc de la cincizecime cu chip omenesc. Existi in acest lucru

ceva mai mult decdt o simpld inrudire.lcoana insigi este martir 9i are in

.u trarat .it" botearlui tocutui. i" timput luptelor iconoclaste, tindSrile
s-au amestecat cu singele martirilor, ca 9i cu nigte

Patiarhul Gherman, care a fost depus, a declarat

a: "impdrate, fErd autoritatea unui sirrod tu nu poti

si schimbi ceva din credin6"sz. Papa Grigore al II{ea a zis impiratului
Leon Isaurul: "Dogmele Bisericii nu sunt treaba ta"' leapidi-te de-icoanele nu e ilustratii' Cine se

se atingea de cd' Este semnificativ
ia ereticd s-a imPotriva monahis-

la maternita d a Ndscdtoarei de

49. Tabor, locul Schimbirii la fat5 a Domnului Hristos'

50. Dom [defonse Dirls, Les Saintes lcones, Prieur6 d'Amay1L939, p' 44'
51. De la 726 h 842.
52. Theophanes chronogr., P. 825.
53. Tot aia si Sfintul loan Damaschin in Cuv' a II-a'
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Dumnezeu (Theotokos). Rationalizarea misterului nu se opreSte nici o
datd la jumdtatea drumului. Venerarea Evangheliei, a crucii 9i a
icoanelor alcdtuiegte un tot cu misterul liturgic al prezenlei divine pe

care Biserica i[ binevestegte din addncul potirului.

3. lntetesul dogmatic al Sinodului al VII-lea

Legea Vechiului Testament oprea c
in pericol cultul lui Dumnezeu unic si s

mentald a forrnelor geometrice exprima
rnusulmani, arta nefigurativi, arabescurile, decorul poligonal vor intEri

dtat mai
ngd ele-
nare cu

poate fi in nici un chip reprezenlatd, iar omenitatea singurd, despirtitd
de lirea Sa dumnezeiascd, nu mai inseamnd nimic, geniul Pirintilor

ecurnenic Proclantd cd '

. "Cel ce M-a vizut Pe
in functia sa iconograficd

Icoana are un fundament biblic in createa omului'dupi chipul 5i

asemdnarea lui Dumnezeu, ceea ce dovedeite o oarecare conformitate
iirtre divin gi omenesc, si explicd unirea cglor doud firi in Hristos.
Dumnezeu poate sd Se priveascd in firea omeneascd si sd Se rellecte
ca intr-o oglindd, cici omul este dupd chipul Sdu. Dumnezeu vorbegte

graiul omenesc. El are si chipul omenesc. Desigur cea mai desdvirsiti
icoand a lui Dumnezeu esle omul in timpul liturghiei, preotul tdmdiazd
pe credincioEi in aceeagi mdsurd ca si icoanele, pentru ci Biserica

cinstegte chipul lui Dumnezeu in oameni.

54. Catacomba de pe Via Randamini, mo?aicurile din Sinagoga din Hamman-lif,
camera funerar5 din Palmira, Doura-Europos'
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4. Teologia expredei

O migcare irJentici de revehtie face din icoand o "evanghelie
vizual5", limba picfurald a evangheliei. Afirma{iei iconoclasmului:"Arta
figurilor nu-qi are temelie in economia mdntuirii", dogma (oros)
Sinodului al gaptelea rlspunde astfel: "Cu c6t credinciosul privegte
icoanele, cu atit hi aminteSte de Cel ce este reprezentat qi se silegte
s5-L imite. Eligi are respectul gi venerarea (prochineza - inchinaciunea),
fara nici un fel de adorare flatie) propriu-zisd, care se cuvine numai lui
Dumnezeu" - "Vai celui care ar adora chipurile!"

Argumentul pdrintilor este interesant; icoana este expresia,
asemdnarea cu ceea ce existii, pe cind idolul este similitudinea ctl ceea
ce nu existS, este o fictiune, un simulacru5S. Cine idolahizeazl o icoani
o distmge, pentru ci a inchirje o persoand reprezent6nd-o pe o bucatd
de lemn, acela o face ilol gi ca atare face acea persoanl ihexistentS.

Icoana nu este deloc o intrupare, ea nu este rrici chiar un loc, ci un
semn vdzut al prezenlei str6lucitoare nevdzute. "Chipul are numele
originalului, dar nu natura sa"56. Agadar, intr-o icoand nu gdsim nici o
ontologie "inscris6", nici mai cu seamd "circumscrisd" ci doar numele
zugrdvit si in felul acesta confirmat in strilucirea sa cea rnai real5, dar
absolut meta-spa{ial. Spatiul pe care{ are koana nu inchide nimic, ci
participi la prezen(a dumnezeiascE Si se sfinteSte prin ea. Icoanq nu
are o existenti proprie, ea numai ne conduce la fiintele inse$i. Ca si
recapitulim gindirea patristicd pieliminard, putem spune: "icoana are
o functie pedagogice de invdtdmint, ea ne aduce aminte mereu de
Dumnezeu gi aprinde in noi dorinta de a-L irnitdsT. Aceste trei bunuri
principale rdspund unei adevdrate nevoi: "chiar cel ce este desdvirSit
are nevoie de chip, asa cum are nevoie de carte pentu Evanghelis"S8.
lconoclasmul duce la negarea Bisericii vizute: "Dar mai presus de toate,
trupul 9i sdngelg Domnului nu sunt oare materie?"sg Numai cu ajutorul
teologiei prezenlei dumnezeiegti putem degaja ceea ce este esential in
icoand Sitocmai pe aceastd temi Apusul pdrdsegte Rdsiritul.

55. Teodor Studitul: P.G. 99, 180; 345. Tot astfel Teodoret: P.G. 80, 264.
55. Sinodul al gaptelea.
57. "Acolo unde rafiunea nu infelege cu ajutorul cuvAnfului, icoana il vine in ajutor"

(Patu. Nichifor, P.G. 100, 380 D). "Dacd un pigAn i[ cere s5-i ariti credinta ta, du-l la

Bisericd Si aSazS{ inaintea icoanelor" (Sf6ntul Ioan Damaschin, P.G. 95, 325 C). in fine,
cel mai important lucru: "Cu ajutorul ochilor trupeqti care privesc icoarla, viata mea
duhovniceasci se afundi in misterul Intrup5rii" (Sfintul loan Damaschin; P.G. 96, 1360).

58. Teodor Studitul, P.G. 99, 1537.
59. Sfdntul Ioan Damaschin; P. G. 94, 1300.
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5. Desffnul icoanei in Apus

"Cdrtile Caroline" {ale lui Carol cel Mare - Sec. VIII-X,n. tr.l,
pomind de la cea mainefericitd lipsd deinlelegere6o a textului'latinesc
al Sinodului al gaptelea ecumenic, il numesc ineptissimae sinodi.
Icoanele nu servesc decit pentru omamentare gi este absolut indiferent
daci le are cineva sau nu. Sinoduldin Frankfurt, din794, din Paris in
852, declard cd icoanele nu au nici o legdturd cu prototipurile lor, pen-
tru cd "Hristos nu ne-a m6ntuit cu pictura..." Si s-ar mai fi putut
adduga... nici cu vreo carte. Ceva va rimdne totuSi din aceasti atitu-
dine iconoclastd a lui Carol cel Mare gi explica poate impasul in care se
afld azi arta sacrd. Chiar dacd in trecut a existat o adevdrati erupfie
mdreatd iconografici, aceasta nu mai constituie o victorie, pentru cd
definitiile teologice ale icoanelor se limiteazi la aspectul lor utilitar:
intelesul pedagogic de invdtimint 9i de consolare.

Dacd artele, pini in secolele XI $i X[, au peste tot acelagi climat Si
ne aratd ci lumea creatd este ca "o carts colorati", cd ele descoperd
cele nevdzute (invisibilia), este pentu ci ele nu au tinut pasul cu gindF
rea teologicd, dar mai t6rziu s-a produs un adevirat miracol la
Chartres, in arta romani, in iconografia italiand, apoi prin geniul
vizionar al lui Fra Angelico6l, al lui Simone Martini gi al muhor altora. in
secolul al Xfll-lea mai rdmine piea pufin din pictura in "maniere byzan-
tine". Giotto, Duccio, Cimabue renunti la realitatea irafionald a lumii, a
"domeniului inteligibilului". Ei introduc in pictura lor fantezia optici
(perspectiva addncimii), dar aceasta nu mai este arta transcendentului.
Arta rupe legdtura cu "canoanele", igi cdqtigi independen{a, gi aceasta
aduce secularizarea, laidzarea secolului XIV. Subiectele tatate - chiar
ingerii - sunt indivizi arhi-reali, din sdnge gi carne. Sunt imbrdcati Si se
comportd ca toatd lumea, iar chipul ajunge chip contemporan cu artis-
tul. Nu mai e mult gi;cu prilejul execut6rii unui subiect sacru, artistul va
ajunge sd ne infdtiSeze in mod savant un peisaj, sau chiar un subiect
anatomic. CAnd pictorul wea si mai tempereze avinturile sufletului,
dialogul dintre sufletul icoanei gi al credinciosului se estompeazd 9i face
loc emofiei, arta sacri decade in arta pur religioasd. Este o artd pur
omeneascE: din axa transcendentd, aceastd artd ia calea portrefului, a
peisajului, a decorului62.

60. Numea pe Pdrintii sinodului al gaptelea adoratori a.i chipurilor.
61. Guilio Carlo Argan, in a sa.Fra Angelico (GenDve, Skira 1955), arati pictura

ingereascd.- vai! - sub trdsdturile unui doctrhar, ale unui dominican perfect.
52. Preocuparea dominantd de a "infrumusefa" explicd unele intervenlil binevenite ale

autoritdflor, cum a fost cazul cu Veronece, cu Michelangelo care picta Capela Sixtini etc.
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deosebegte de Hristos cel smerit al evangheliilor, impresi oneazd
prezen{a Sa care umple totul.

247

S; spunem esen(ialul: pentru Risdrit, icoana este una din tainele
prezenfei, iar slujba sfinurii ii conferd un caracter miraculos: "Albia prin
care harul se varsd in virtutea s{infitoarg"57, locul "aratarilor'6a.
Sinodul al gaptelea declari limpede: "Fie prin contemplarea Scripturii,
fie prin reprezentarea icoanei... noi ne aducem aminte de toate pro-
totipurile 5i ne apropiern de ele"69.lar Sinodul din 860: "Ceea ce
cartea ne spune cu cuvintul, icoana ne vestegte cu culoarea gi niJ face
prezent"To. 'C6nd gindurile mele md chinuiesc gi mi impiedicd sd mai
citesc, md duc la biseric5... vederea imi este atasd 5i lace ca sufletul
meu sd-L laude pe Dumnezeu. Privesc curajul martirului..., zelul siu
md infldcdreazd..., cad la pdmint ca sd mi inchin lui Dumnezeu si sd
mi rog Lui cu ajutorul martirului" (Sf6ntul loan Damaschin)7obis.
Martirul este de fatd in lucrarea sa de mijlocire gi comuniune.

Desigur, icoana nu are o realitate proprie in ea insdgi, ea este o
scAndurd de lemn, dar tocmai pentru cd iqi soarbe inteaga sa valoare
din participarea ei la "Cel cu totul altul", ea nu poate contine nimic in
ea insdgi, dar devine un punct schematic al strdlucirii prezentei dum-
nezeiegti, iar aceastd prezenld nu este nicidecum localizatd. lcoana
numai o adeveregte: "ca gi crln am vedea prezenta divind fa(i c5tre

ticd_vertigino gia rdsdriteand a Slavei. Teologia Crucii i5i
ei, dar nu es isterul se termini in mormAntul pecetluit 9i
a victorioasi ea parusia. Crucea poartl in ea nespusa
iasca, pentru te de veci.

67. Sfintul Ioan Damaschin, Discours sur /es saintes icones,l, 16.'
68. Adicd al "manifestdrilor"
69. Mansi, vol. 13, col. 482
70. Mansi, vol. 16, col. 400.
70 bis. A se vedea expunerea doctrinarl in cele trei cuvintEri ale sale' P.G. 94,

t23t-L420.

16 -Ortodoxia
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fal6"7L. Absenta volumului exclude orice materializare; dac5 in evlavia

apuseand, o statuie poate sd se insufleteascd,.o icoand rdsdriteand nu
se va insuflefi niciodatd, pentru cd ea suscitd o prezenfd, a dumnezeirii
strilucitoare dincolo de propriul ei punct de cuprindere. Valoarea
icoanei este strins legatd de teologia liturgicd a prezenleil care
deosebe$te precis o icoand de un tablou cu subiect religios. Orice
operd artisticl se situeazi intr-un fel de triunghi inchis, format din:
artist, opera sa gi spectatorul. Artisful executi lucrarea sa gi trezeste

emotia in sufletul spectitorului, pentru cd totul este inchis intr-un ima-
nentism estetic. Iar daci emofia trece la experien(a religioasi, aceasta

nu se datoreste decdt capacitdfii subiective a cut6rui sau cutdrui specta-
tor de a o sim{i peste tot. Sfdntul loan al Crucii exprimd ceva tipic
apusean atunci cind agazi icoanele printre "bunurile emotive care
lucreazd prin sensibilitate". Arta sacrd, insd, se opune tocmai la ceea ce

este plScut gi care molese$te, se opune oricdrui acord muzical al

sufletelor romantice, printr-un lel de uscEciune hieraticd si prin
lepddarea asceticd de factura sa.

Icoana, prin caracterul ei sacramental, slar6md triunghiul artistic $i
I imanentisrnul sdu. Ea este independenti atit fat6 de artist, cit Si latd

de spectator, 5i nu produce emotie, ci venirea unui al patrulea element,
: Iatd de triunghi: coborirea transcendentului, a cdrui prezentd o ade-

vereqte ea.
Artistul dispare inapoia traditiei care vorbeste, opera de artd

devine izvorul viu al prezentei, o teofanieT2,inaintea cdreia nu putem
fi doar simpli spectatori, ci inaintea cdreia trebuie sd ne inchindm,
print-un act de adorare gi rugdciune.

Orice tablou fkeazd 9i reproduce vizual ceva ce nu mai existi (ca

i situatie concretd reamintitd) 9i, prin aceasta, confirmd absenta sau
i inexi lceea ce este atdt de izbitor si

ideos timpul este ireversibil (niciodati

\"uo cesar din latura "anecdoticd" a
subiectului gi, pomind din acest punct, las6 la o parte artiliciul unei
copii partiale $i elemere si doar "prezinti"; adicd readuce in prezent
originalul, face sd rdsar6, prezen{a sa in plindtatea tufuror elementelor
sale arhetipice. Icoana potoleste singura dorintd cu adevirat biblicd:
dorul dqpa ceea ce este absolut nou, a ceea ce este absolut de dorit,
dorinta Impdrafiei lui Dumnezeu; ea invoci $i mdrturiseste de pe acum
in lume o lormd a Parusiei. In chipul cel mai paradoxal, iconografia

71. Nichifor, P.G. 100, 381.
72. AdicA "ardtarea lui Dumnezeu".
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7. Semneb si simbolurile

73' Este simptomatic faptul cd canoanele interzic icoanele de hirtie (reproducerea
icoanelor in serie tipograficd), ca si vinzarea comercialr - cel mult icoanele poi fi .taruite
Practica curentd poartd stiomatele decadenfei destul de recente.
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inl6tiseaz6 pe Rugdtoarea cafe aratd sufletul m6ntuit. Aceste icoane

sunt afirmatii zugrivite, scurte 9i impresionante ale mintuirii cu aiutorul

forma care n-a mai fost vdzut6 niciodatd pind atunci, a icoanei'
Aceasta este arta care a inviat in Hristos; nici semn, nici tablou, ci
icoand, simbol al prezenlei gi viziune a dogmei, revelafie eonicd'

8. Icoana si lfturghia

74. J. Wilpert, Fractio panis, p. 116-117.
75. Putem zice chiar "noi care suntem aici icoana tainicd a heruvimilor".

RUGACTUNEA BrSERrCrr 2+5

de toate Ei pentru toate". in aceastd adunare mdreafd, credinciosul
vede taina lui Dumnezeu, vede pe mai-marii sdi, apostoli, martiri, sfin(i
prezenli, el ia parte cu ei la eonul ceresc; coliturghisitor cu ingerii, el
c6ntd Duhul Frumuse{ii: "ln sfintele Tale icoane, noi contempldm cor-
turile sfinte ceregti si cdntim cu sf6ntd bucurie"76.

Cupola incoronatd a crucii este punctul de participare la lumea
cereascd. Cerul coboari in lduntru, umple cupola gi-L reveleazi pe
Pantocrator intre ingerii Prezenlei. Icoana numiti "dreptii in mina lui
Dumnezeu" nFi aratd ca gi cum s-ar av6nta spre mina deschisi a
Pantocratorului ca sE formeze acolo soborul sfdntTT . Plantele se catiri
pe coloanele bisericii 9i infloresc ca flori ale Raiului, animalele migund
la rdddcina lor. Cu o mdnd preaputemicS,, Dumnezeu indreaptd toatd
adunarea spre centrul liturgic: icoana "Cinei Domnului" de deasupra
uqilor impdr5teqti.

Pe fondul absidgi centrale se desprinde Theotokos ca Rugdtoare,
sau "Zid nestricicios" . Ca Hodighitria, ea este BiSerica pSmdnteascd ce
"indreaptd" pe toti credinciogii ca si-i uneasci in Trupul lui Hristos.
Icoana privegte spre Rasdrit. Crucea a$ezate pe peretele altarului aratd
locul de unde va veni Hristos al Slavei ca sE stea pe tronul inchipuit
deasupra altarului: tronul Judecdtorului, dar 9i al Mirelui care-$i ser-
beaz5 nunfile Sale mistice cu Mireasa-Biserica. Icoana Soborului (a

Sinaxei) ne aratd adunarea ingerilor. Fiul cel vegnic. in cerul intreit al
slerelor., lormeazi centul absolut. Aceasta este liturghia cereasca, iar
ingerii Ll reveleazd pe Hristos, Marele Arhiereu, ca "aga sd lumineze
ochii credinciogilor lumina Evangheliei 9i a sfinteniei Minh-ritorului, chip
lui Dumnezau" (il Corinteni 4, 4). Bucuria cosmicd inconjoari pe
Theotokos si ne deschide u$ile Impirdfiei. Astfel, intr-o BisericS, in
orice moment gi chiar in afard de slujbe, totul este in agteptarea sfin-
telor Taine, in agteptarea euharistiei. Senzafia atdt de puternici de
viatd neincetatd vine din aceste prezenle indrqptate spre liturghia
cereasci.

9. Arta dumnezeiascd

intreaga artd este in viafa lormelor, dar arta sfintd ajunge la
formele invizibilului, la viata lormelor liturgice. lcoana este o minune a
credinfei. Tehnica cea mai desEvirqiti, indrizneala ritnurilor noi sunt
totdeauna impresionante, dar singure, ele r6min un simplu "document

76. Slujba din prima Duminicd a Postului Mare.
77. Sobor sau sinaxd: adunarea credinciogilor care vin la sdvArgirea liturghiei sau a

celor ce sdvdrgesc liturghia.
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omenesc", religie a omenescului, a efemerului. Puterea unei icoane
vine din confinuful ei, ea manifestd Duhul. Iconografia ne inifiazd in
lumea suprasensibild; realitatea empiricd se gterge in fata citirii pro-
totipurilor gdndirii dumnezeiegti. Acest caracter al "artei dumnezeiegti"
explica, intr-un fel, aparenta rigiditate a canoane.lor in care se
incadreazd. Aceste norne ale artei divine se adaugd pregdtirii ascetice
a iconografului ca si-i tormeze imagina(ia 9i sd o conducd spre viziunile
dogmatice ireprogabile. Conservatorismul aratd statornicia
arhetpurilor, dar tocmai aceasta din urmd postuleazd cea mai mare
libertate a inchipuirii, ca si poatd gdsi cea mai bund formd de expresie
artistici gi cea mai bogati interpretare. "Ghidul iconografilor"TS, lor-
mular al regulilor artei sacre, salveazd icoana de la lipsa de gust si o
pune la addpost de devotiunile subiective si de fluctuatia gusturilor prea
pufin sigure.

Arhitectura crestin5 experimenteaz6 spa(iul, memorialul liturgic
experimenteazd timpul, iar icoana experimenteaz6 invizibilul. Astfel,
specificul icoanei il constituie "esentele" prezente, revelatia schemei
spirituale ascunse. Icoana nu este abstractd; degi este figurativd,
aseminarea ei nu este, insd, portretistic5. Ea se adreseazd ochilor spiri-
tului ca sd contemple "trupurile spirituale" de care vorbegte Sfintul
Pavel. Tot ce este inflorifuri sufleteasci, gest dramatic, pozi, agita{ie
este suprimat cu desivdrgire. Orice icoand este in functie de icoana
MAntuitorului, - zis5 "ach6ropdretd", cea nefdcutd de mdni omeneascd,
- a "Sfintei Fefe", pe care ingerii o {in pe o pdnzd si o aratd oamenilor.
Ea nu este, desigur, un portret al lui lisus, ci icoana prezentei Sale. Tot
astfel, latura istorici este redusd la ceea ce este strict necesar amintirii:
pentru cd in ea este infdtiSata semnificafia sa metaistoricd. Martirii nu
au cu ei instrumentele cu care au fost chinuifi, pentru ci ei sunt deja
deasupra istoriei pdmdntegti - ei sunt prezenli aici insd in alt fel. O
icoani aratd DumnezeU. _d-e^sp,.rercl. Un eremrf
dnpE Sf6ntri aii olorma 

ffimAtieasc6 a unui
inge , ci esentele $i ne
reve usi

opti d plasa peste
toate lucrurile, le coordoneazd ca sd ne dea o viziune omogeni a lumii
lucrurilor. Aceste legi sunt legile lumii cd,zute in pdcat, ale exterioritdfii,
ale desp6(irii. Unitatea de acfiune, deci plasa timpului, unitatea de
perspectivd, deci plasa spafiului; gratii formate din a prtori se lasd intre
ochi si lucruri. Acesta este un "punct de vedere" plin de iluzie opticd,

78. Un astfel de "ghid" dateazd din sec. XI gi se afld la Muntele Athos. Titlul sdu

este 'Eppqveia t1-q Zoypo{mfq. A fost tradus in francezd 9i publicat, in 1849, de
Didron (Paris, Imprimerie royale) cu titlul Manuel d'lconographie chr9tienne.
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folositoare penhu via{a obignuitd, dar care nu cuprinde totul, adicd nu
este o sintezi a tuturor punctelor de vedere. Cea mai curioas5
ingeliciune este profunzimea unui tablou, obtinutd prin jocul 9 ptic al
liniilor care se apropie gi se depdrteazi de privitor, clte o profunzime
ireal6. Cubismul artei moderne cautd si evadeze din aceste legi: analiza
acestor fenomene dezarlculeazd gi suprapune, insi nu reconstruiegte.
lconografii nu ignoreazd nimic din aceste "tehnici", dar nu fac nici o
datd din ele conditia propriei lor arte. Arta lor este total insensibilS fatd
de realitatea rnateriald ca atare, aga cdni se infati$ea2E ea oftiCii
obignuite, ea impiihe speclatotului p-ropriile Sale principii si-l invati
adevdrata viziune. Aceastd art6 este o Stiintd completd care ne face si
simfim, aproape "sd pipdim" lumea "inteligibilS". Astfel, raporturile din-
tre dimensiunile reale ale liin{elor gi lucrurilor sunt excluse intr-o
icoand, pentru c5 aceasta nu zugrdvegte nafura, ci traseazd numai
chipul ei schematic Ai o aratd ca interiorizatd, in supunerea ei fatd de
spiritul omenesc. Ea trateazi spa(iul 5i timpul cu o libertate totali Si
lasd mult departe in urma ei toate indrdznelile pictorilor abstac{ionigti.
In ea, totul se desfdgoard in afara spatiului - inchisoare, pozifia
subiectilor gi mdrimea lor sunt definite de ochii minfii, in valoarea lor
proprie 9i independentd. Forma platd dd libertatea de a folosi fiecare
parte in func(ie de ea insdgi 9i de a pdstra ritmul propriu compozi(iei.

Existd icoane in care perspectivaT9 este rdsturnatd, liniile se
apropie de spectator, ceea ce dd impresia ci personajele ies din icoani
Si vin in intimpinarea lui. Aceasta este o viziune a spatiului spiritual cu
ajutorul ochiului inimii, iar spatiul acesta se extinde in infinit (infinitul
bun, care dilatd, nu infinitr-rl rdu, care inchide). Perspectiva rdsturnati
iqi are punctul sdu de plecare chiar in inima celui care contempld
icoana. Volumul gi greutatea dispar, iar liniile aurite pdtrund ca nigte
raze ale lucrdrii indumnezeitoare, induhovnicesc trupurile. Homo ter-
renus devine homo caelestis, ugor, vesel qi inaripat. Trupurile parcd
s-au topit in aurul eterat al luminii dumnezeiegti. Fondul de aur
inlocuiegte spatiul tridimensionalao. Totugi libertatea de a compune
orice figurd in independenta sa di o suplete minunatd iconografului ca
sd subordoneze totul, centrului compozi(iei. Intr-o bisericd, trupurile
urmeazi liniile boltilor 9i suferd modificdri, adicd la nevoie se alungesc
sau se avdntd spre punctul central. Universalitatea este cea care armo-
nizeazd, 9i organizeazi integ ansamblul iconograf ic.

79.W. de Grunlissen, La perspective, esguisse de son Avofution des origines jus-
qu'i Ia Rennaisssance, Ecole fr. de Rome, "M6langes d'arch. et dthist.", 191i (XXXI),
p. 393.

80. Asupra semnificatiei fondului de aur sd se vadd Woninger, Griechentum und
Gotik.
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Tocmai absenta unor forme obisnuite face sd se simtd uimitor de
aproape dimensiunea spirituald, adevdrata proiunzime a spiritului"
Trupul este abia schitat, mai mult il ghicim prin cutele sobre ale
vegmintelor; uscdciunea Ior aproape liniar6 nu mai. atrage lua-
rea-aminte asupra anatomiei 9i indreapti privirea spre lduntricitate. De
altfel, totul este dominat de figurd. Iconogralul incepe s6 picteze intii
capul, pentru cd acesta dd dimensiunea gi pozi{ia trupului gi ordoneazd
intreaga compozi{ie. Pind si elementele cosmice iau chipul omenesc,
pentru cd omul este cuvdntui cosmical. Ochii mari deschisi cu privirea.lor 

fixA vdd lumea de dincolo. Buzele subfiri sunt lipsite de orice sen-
zualism (patimile gi mincarea), ele sunt fdcute sd cinte laude, sd
primeascd euharistia qi sd dea sdruful pdcii. Nasul nu este decit o linie
curbd foarte lin5, fruntea largd gi inaltd, iar ugoara sa deformare
accentueazd elementul predomindrii contemplative a gandirii. Culoarea
inchisi a chipurilor suprimi orice noti realistd si senzualS. Pozitia
frontald nu distrage vederea prin dramatismul sufletesc al tinutei qi ges-
tului. Profilul intrerupe comuniunea, devine repede absen(5,dar acel
fati cdtre fa{6 cu privitorul cu{unda privirea in ochii spectatorului si sta-
bileSte imediat o legdhrri de comuniune. Trupurile nemigcate, dar nici
o datd statice, concentreazd tot dinamismul lor in privirea fetei. Orice
nelinigte, grij6, tulburare a gesticulafiei dispar inaintea pdcii lduntrice.

; Dimpotrivd, demonii Si pdcdtoSii igi aratd profilele 9i dau dovadi de o
/ mare agita[ie, neputin{a de a contempla. Peisajul este insemnat cu aju-

torul formelor geometrice cele mai surnare ca expresie a realititii; mai
curdnd sugerat ca prezen\d, cosmicd, el este fondul de pe care se
detageazd. omul - pnevlna. Plantele 9i clddirile nu au valoare in ele
insegi, ci sunt semne folositoare penhu a accentua pozifia trupurilor gi

a sluji simbolismul compozitiei.
Culorile nu sunt niciodatd 5terse, nici intunecate. In afard de cite-

va (auml, purpura, albastrul azuriu etc.), ele se pot schimba, urmind
tema liniard. Ele impresioneazd, devin sonore gi uimesc prin densitatea
lor veseld. Tenurile culorilor: albastru pal, roqu'auriu, veide deschis,
verde fistic, ultramarin, purpuriu, stacojiu lormeazd multe nuan{e cxe
igi vorbesc gi, in infinita lor catifelare, reflecteazd lumina dum-
nezeieascd. Schimbarea Ia fatd este scdldati in aur, dar acolo unde
omenitatea lui Hristos este reliefatd, kenozaS2 este semnificatd cu alte
culori. Eistd o intreagd Stiintd a luminii. Nu existd clar-obscurul, nici
ceva scos in reliel cu ajutorul umbrelor, pentru cd in lumea igo_q4e-!_of,

81 Este interesant de retinut faptul cd Sinodul din 692, (in canonul 821 inlerzice
s5 fie infdliqat Hristos in forma emblematicd - mielul, pestele, cdci "chiar lucrul in sine
insu5i" s-a lepddat de umbra lui preincl^ripuitoare.

82. Kenoza semnificd smerenia Intrupdrii.
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soarele nu apune niciodati,^ este o zi fird apus, lumind neinseraE,
este nimiazastidttiiitod?e a Intrupdrii, fdrd umbrd, niciintuneric. Qricg
nqntd €.s& realizati numai cu contrastul culorilor, farA nici un fel de
artiliciu de luminE sar.r de rniinieiA pa'oprE.-AifStul separd ceea ce esle
important de ceea ce este secundir piin culori de diferite densitdti. in
general, el urmeazd metoda "limpezirii" progresive care duce de la o
culoare mai inchisd spre una mai luminoas6. Nu existi nici o sursd de

igoq!"_!, g3_g]ga!i lumlneazd

cd tocmai ea creeazdimpresia ca in tau.,tribiootl$x""ffi#;l'3'ilfflfJ
pentru cd ne-am oprit", "pu(ul cu apd vie", "miscarea nemi$catd" -
icoana ilustreazd in chip admirabil aceste paradoxuri ale [imbajului
mistic, neputinta oricdrei descrieri. Planul material pare recules in
agteptarea mesajului, privirea singurd traduce intreaga tensiune a
energiilor in viati.

"Arta dumnezeiasc6" presupune harul, harisma profetici: "Celor
caie cunosc ai primesc viziunile profetice in formele 9i chipurile pe care
Dumnezeu insu$i le-a dat 9i pe care ceata profetilor mirturisegte cd le-a
vdzut, celor care tin gi tradifia, scrisd sau orald, venitd prin Apostoli
pina la Pdrinti gi care din acest motiv reprezintE in imagini lucrurile
sfinte si levenereazd, vegnicd amintireS4.

10. Arta modemd si actualitatea icoanei8s

Criza actualS a artei sfinte nu este estefci, ci religioasS. De la
frontispiciul din Chartres la Michelangelo, de la icoana lui Rubliov la
gcolile rusegti italienizante din sec. XVll, putem urmdri o pierdere pro-
gresivd a sensului sfinteniei. Sacrul se deplaseazd spre "frumosul"
estetic, esen{a religioasd se gterge in lata elementului narativ, anecdo-

83. Icoana "Sfintei Treimi" a lui Rubliov este izbutiti prin str5lucirea egali a celor
trei ingeri - lumina intreit insoritii luminAnd pe cel ce o contempl5.

84. Sinodiconul grec - slujba primei Duminici din Postul mare.
85. Academia de stiinte din U.R.S.S. a intreprins publicarea lstoriei Artei Rusegti,

in 12 volume. Primele trei volume care au apdrut sunt consacrate in intregime arhitec-
turii bisericilor gi lconografiei. $tiinfa cere o oarecare obiectivitate, obligatia de a se

incepe cu sursa iconogralic5, singura care explicd toate formele ulterioare ale culturii
Vechii Rusii. Astdzi, expozitrile Si filmele sovietice arat5 icoanele 5i bisericile ca "monu-
mente istorice"! Dar materia este explozivd 9i plini de surprize. "Dacd oamenii nu
vorbesc, vor striga piehele", spune Evanghelia. Acolo unde apostolatul este interzis, iar
cuvintul este redus la tdcere, pietrele, "monumentele" incep sd strige, s{ predice. Nu
este oare simptomatic ca UNESCO, voind sd prezinte ceva privitor la U.KS.S., a editat
minunatul album de icoane?!
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tic, plicut, spre aseminarea porhetistici, spre complicat. Acolo unde
a dispdrut sacrul, au apdrut opere de artd cu subiecte religioase.

Existd 9i un iconoclasm intelectual care lace din Biblie Coran.
Sensibilitatea igi cautd incd echilibrul, trece prink-o crizd a cregterii.
Apofatismul - care neagi orice formi de expresie - nu inseamnd nimic
daci nu este echilibrat de forma catafaticS, pozitivd, cdreia apofatismul
ii dd intelesul sdu adevdrata6. Teoriile psihologice gi sociologice ale
artei nu explicd decdt ceea ce nu este artistic in ea. Pe de altd parte
orice reducere la sensul pedagogic o ruineazd. Nu este vorba sd gtim
de unde vine omenegte crea{ia, ci ce este ea in propriul ei miracol;
acest lucru nu poate fi dedus din datele materiale, acestea punt doar
"restrrile neprevdzuhrlui" ale operei implinite. Important este cd existd
o finalitate litrntricd, misterioasa ei nagtere.

Metoda fenomenologici respinge, din fericire, subiectivismul
emotiilor care nu pot fi misura frumosului. In adevdr, arta reveleazl
"esenfele", ne intoduce in ele gi, prin acest fapt, il descoperd pe om
luisi si il desivirsegte, degteapta $ el lumea aprioricului neintelectual.
!.-siil_i!at9a_nu__s.ql-e_"Irr_c1.oSgli_:gDLezeJ\!?}L._ j
Agadar, arta contine in ea inG$i propriul adiv5i
existtr nici concept, nici imagine, 9i cu toate acestea lumea ei este abso-
lut adevdrat5. Acum, a fost infirmatd afirmatia lui Hegel despre
moartea artei in fafa gdndirii. Dimpotrivd, arta merge mai departe
dec6t gdndirea: putem spune cd, in vegnicul conflict dintre filosofia
adevirului 9i filosofia binelui, arta realizeazd, o sintezd unicdaT. Pe o
cale ocolitd - cu toati teama de platonism - metafizica revine: se

irecunoagte deja fapful cd opera de arti nu are, ci este ea insdqi o sem-
lnificatie metafizicd. Metoda fenomenologici in artd se deschide spre o
metafizici in act - spre frumusete. Se afirmi tot mai mult "activitatea
puri instauratoare" prin participarea artei la existenfa transcendenti.
Se vorbeqte de "aura supraexistentiald care o cuprindg"Sa.
SuprarealiStii - poeti Si artisti - inventeazi o lume, desrealizeazi
aceastd lume obiectivi, dar o fac^ pentru a evidenfia cd dincolo de
lumea aceasta existi un alt eon. In felul acesta, arta ar duce la setea

85. Noi nu putem cunoagte cu adev5rat decit datoritE lucrurilor pe care nu le vom
cunoaqte niciodati. A9a de pildd, un punct geometric nu este spafial, caci este de naturi
metaspafiald, metafizicS, cu tot acel a€t de enigmatic "loc geometric", incd un zero.

87. ln Vechiul Testament, ceea ce este auzit predomind asupra a ceea ce este
v6zut (invers decAt la greci), dar in timpurile mesianice, ceea ce se vede e mai important:
ascultd, lsrael devine ndicd-ti ochii qi vezi. ln Noul Testament, de la invierea lui Hristos,
evenimentele aparfin deja eshatologiei si vor fi "fericiti cei care vor vedea pe Dumnezeu".
Tot astfel, Apocalipsa plaseazd viziunea, iconografia in centru (a se vedea G. Kittel, Die
Religionsgeschichte und das Urchristentr,tm).

88. M. Souriau, L'Ombre de Dieu, Pans.

RUGACIUNEA BISERICII 251

de transcendentS, la presimfirea ei, la agteptarea ei - erosul se opregte
la pragul ei. Este nevoie de ceva mai mult ca el si se bezeasci. Arta
este depdEitd de arti.

Dar azi este inci necesar sE se facd distin{ia inte format gi nefor-
mat, inte fanteziile efemere gi formarea stilului sacru al ateismului...
"Neantul activ" al existentialismului iSi aduce suportul siu ideologic.
Arta se emancipeazd in aparenti de orice "canon" qi aspiri la titlul
sonor de "teurgic5", in sensul fortelor magice de incantatie gi al falselor
transcendente (false straturi metafizice), este voga mdgtilor negre, a
magiei mexicane a singelui, a puterii halucinante a mescalinei, a sim-
bolismului ocult si masonic al antFBisericii, a compozitiilor inspirate
de betonul armat, a atomului 9i rachetei, a imaginilor plastice ale
vitezei pure, a sculpturii in foi de fier. Enorma presiune a determinan-
telor universului "vdscos gi sufocant" impinge lumea cdtre refugii fragile
qi alibiuri far6 justificare. [mensa nostalgie din inima existen(ei inchise
se aruncd in dansul modern, marg indricit, dar care nu duce niciieri.

Mdsluirile sunt denunfate, dar acuzatorul pleaci cu sentimentul
propriei ingeldciuni I

unei congtiinte sfisi I
gurdtate nesfirEitd, I

limitare. Ea se nag 1

feregte de orice privire, 9i lumea biblici asezatd sub privirea lui
Dumnezeu. "Lumindtorul trupului este ochiul tdu... daci ochiul tiu este
riu, afunci Si trupul tiu este infunecat. Ia seama, deci, ca lumina din
tine sE nu fie intuneric" (Luca 77, 34-35). [n aceste cuvinte este o
intreagd filosofie a artei. Ochiul nu numai primegte lumina, ci o $i
emite $i lumineaz5. Artistul are aceastd extraordinard libertate de a
transforma lumea dupi chipul sdu, de a proteja peisajul devastat -
tenebrele propriului sdu suflet -, de a impune altora viziunea unei
imense latrine unde miguni mongtri dezarticulati.

Expozitiile recente aratd cd decompozifiile savante ale lui Picasso
sau jocurile afectate ale lui Salvador Dali sunt depdsite gi par deja
arhaice 9i demodate - formele mqd-eme
este ritmul formelor pure-$*aTiu6;ilorl
tura se inrudegte cu muzica moderni fdri melodie sau traducind o
stare de total abandon. DeSi aceastd artd este fdrd confinut, este prin
esent6 o artd cerebrald, ea se imbatd de izbucnirea nesfirgiti a unor
forme imanente, fAra sa semnifice sau sd simbolizeze ceva 9i prin
aceasta este in mod fatal fArd nici o importanfS. Arta autenticA
exprimd in alt fel inexprimabilul, ea este totdeauna comunicare, re-
velatie, prezentl... Cu cit arta este mai goald, cu atit formele pure

89. Camus, Lachute, Paris, 1956.
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sunt neslirgite in combinafiile [or; dimpotrivi, de indatd ce ea este
chematd si spund ceva, doar o singuri coincidenti cu con(inutul, aqa
ca ea sA prefigrreze gi sd vehiculeze cuvdntul ei in propria-i structurd, ii
dau vegmdntul ei adevdrat gi adecvat, care este frumosul.

Cind in muzici lipsegte melodia, iar in artd lipsegte subiectul ome-
' nesc, aceastd distugere a limitelor, aceste expresii nesfdrgite aratd cd

sufletul omenesc s-a micgorat, s-a limitat o astfel de muzicd gi arti sunt
expresii exterioare ale micimii lui lSuntrice. Nemirginitul in marginile
acestei lumi inchise nu transcende absolut nimic. Este o artd ''cu u$ile
inchise". Dimpotrivd, nemdrginiful dumnezeiesc ia forma loarte precisd
in Intrupare - el se mdrginegte pe sine prin formele omene5ti.
Hieratismul sfintilor, nemigcarea lor aproape rigidi, limita lor exte-
rioari traduce adevdrata nemdrginire a spiritului lor. "De la chipul lui
Hristos noi ridicdm ochii mintii noastre la chipul nemdrginit al lui
Dumnezeu9o. "Prin firea Ta, desigur Tu esti nemirginit, Doamne, dar
ai vrut si Te micgorezi sub vdlul trupului"91. In aceastd transcen-
den{d-imanenfi, Dumnezeu este prezent, dar qi integ omenescul este
prezent.

Arta modernd este totugi foarte semnificativd ca fenomen.
Titanismul ei, pe masura omului, a condus la eliberarea de orice
prejudecatd, a desfiintat ororile secolelor recente 9i prin aceasta este
inviordtor; a ucis prostul gust al secolului XX. Forma exterioar6 este.
nefinisatd. Dar aici, ca gi in timpul catacombelor, arta igi atinge limitele
ei imanente 9i - potrivit dialecticii ei interne - se plaseazd in mod evi-
dent dinaintea ultimei alegeri, dar nu intre viafd 9i moarte, ci intre a trdi
pentru a muri sau a mwi pentu a trdi. Nici o evolu{ie nu mai este posi-
bil5 -, cici cheia secretului corespondentelor s-a pierdut, iar ruptura
intre sacrul kanscendent 9i "religiosul imanent" este atat de radlcald
incit ea nu permite pur 9i simplu o evolu{ie de la un plan la altul.
Accesul la forma interioarS, eonicA, este oprit de ingerul cu sabia de
foc. Trebuie si treci prin botez - adicd prin moarte - pentru a invia in
acea lumind care nu mai este evanghelici, pdminteascd, kepoticS, ci
in lumina apocalipticd a chipului urnan al lui Dumnezeu, gi nici cu
chipul bldnd al lui lisus, ci in chipul omenesc de temut gi strdlucitor al
lui Dumnezeu in Treime.

Ceea ce agraveazd, situafia artei este faph-rl cd insdqi iconografia nu
a ie5it din propria sa crizi de patu ori seculard. DupS redescoperirea
icoanei, la sfArgitul secolului XD(, arta "copigtilor", un punct mort al
imobilismului, face din arta cregtind a icoanei, o arti impietritd, fAri
nici o iegire. Iconografia modernd este chematd sd cunoasci $i sd

90. Teodor Studitul; P.G. 99, 1193.
91. Slujba din prima Duminicd a Postului Mare.
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intele lduntrul acestei
epoci "sihratie" icono-
grafic a acelei comuni-
uni st tnrlui lui Hristos,
"o fraternitate a ristigni{ilor". Din inspiratia harismaticd, din profetiile
timpuril e sd apari o cu totul alti si noui inter-
pretare impdratul a venit, dar impdrdtia Sa va
veni qi a din urmd a "bobului de griu"; adinca
lrecere a lumii de la forma sa exterioard la lorma lduntricd,
impdrdteascd. Realitatea artei nu consti nici intr-o noui tehnicd 9i nici
exclusiv in trecut, ci in mod esential in slarra care va sd vind- Icoana
noud iqi va regdsi originile ei 9i va inchide cercul ei sfint in Erranghelia

de a face artd teofanica. Aceasta este slujirea Duhului: ca in adincurile

Ca sd ne d6m mai bine seama de viziunea iconosoficd, sd

intelegem de ce icoana este cuvdntul zugrevit' facem un scurt comen-
tariu il vestitei icoane a Sfintei Treimi, zugrdviti de Rubliov.

11. Interpretarea hoanei h.d Rubliov

f . in anul 1515, catedrala Adormirii din Moscova a lost
impodobiti cu icoane splendirie executate de ucenicii marelui pictor
Rubliov. Cdnd rnitropolitul, episcopii si credinciogii au intrat in cate-

drald, to{i au zis: "Cu adevdrat cerurile s-au deschis si mdririle lui
Dumnezeu se arat5". intelegem perlect acest sentiment inaintea
icoanei icoanelor, icoana S{intei Treimi, zugrdvitd in anul L425 de

cilugdrul Andrei liubliov. Cam dupd o sutd cincizeci de ani, "Sinodul

celor o sutd de Capitole" o proclami drept model al iconografiei si al

tuhrror infati$drilor Slintei Treimi.
in anul 1904, comisia restaurdrilor a scos ornamentele metalice

de pe icoani si dupd o muncd migdloasd de curdtire a pdturilor poste-

rioare, icoana s-a inldtisat intr-o astfel de strdlucire cd membrii comisiei
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au rAmas absolut uimiti. Putem spune cu certitudine cd nu existd
nicdieri ceva asemindtor in ce privegte puterea de sintezi teologici,
bogdfia simbolismului gi neintrecuta frumusefe artisticd.

2. Putem distinge cele trei planuri suprapuse. in primul r6nd, este
arnintirea istorisirii biblice aizilei celor trei pelerini la Awaam (Facerea
78, 7-75). Comentariul lifurgic ne ldmuregte: "Fericite Awaame, tu i-ai
vizut, tu ai primit dumnezeirea una gi intreitd". Faptul cE chipurile lui
Avraam si al Sarei lipsesc ne indeamni sd pdbundem mai adAnc ai sd
trecem la planul al doilea, cel al "iconomiei dumnezeiegti". Cei trei

textul lui Ioan: "Dumnezeu a iubit in aga fel lumea cd L-a dat pe unicul
Sau Fiu". Or, Cuvintul lui Dumnezeu este totdeauna faptd: ia chipul
potirului.

Al treilea plan inhadivin este doar sugerat, este transcendent gi
inaccesibil. cu toate acestea este ptezent, intrucdt iconomia mdntuirii
decurge din viafa lduntricd a lui Dumnezeu.

3. Dumnezeu este iubire in sine, in fiinta Sa intreitd, iar iubirea Sa
fatd de lume nu este altceva decit reflexul iubirii Sale trinitare. Daruirea
de Sine care nu e nici o dati o lipsd, ci semnul prea marii gi bogatei
Sale iubiri de oameni, este inchipuit5 prin potir: ingerii sunt agezafi in
jurul potirului. Stratul posterior care infdtiqeazd un ciorchine de struguri
acoperea desenul initial: Mielul - ceea ce ne duce cu gdndul la Cina cea
cereascd, dupd cuvintul Apocalipsei; Mielul a fost jertfit inaintea zidirii
lumii. Iubirea , iertfa, iertfirea au existat inaintea credrii lumii, ele sunt la
iarorul existenfei.

Cei trei ingeri se odihnesc, aceasta este pacea supremd a fiintei in
sine, aceastd odihnd " insu$i".
Intregul paradox este ropiii-i
adincime. Sfintul Grig rado*u-
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lui: "Este unul din cele mai paradoxale lucruri, ca stabilitatea gi migcarea
sd fie acelagi lucru.

(. Migcarea incepe de la piciorul sting al ingerului din dreapta, con-
tinui prin aplecarea capului, trece la ingerul din mijloc, antreneazS,
irezistibil cosmosul: st6nca gi copacul, qi se sfdrgegte in pozitia verticald
a ingerului din stinga, unde isi afla odihna ca intr-un receptacol. Pe
lSngd aceastd miqcare circulard care ordoneazi totul, a$a cum eternF
tatea ordnduiegte timpul, verticala bisericii 9i a sceptrelor aratd aspirafia
celor pdmdnteSti la cele ceregti, acolo unde migcarea inceteazd,.

4. Aceastd viziune a lui Dumnezeu strdluceqte prin adevdrul
transcendent al dogmei. Din conceptia ingerilor lui Rubliov se
desprinde unitatea 9i egalitatea - gi s-ar putea spune ci fiecare inger
este celdlalt, pentru cd deosebirea dintre ei constd numai in tinuta
fiecdruia din ei fatd de ceilalti, 9i cu toate acestea nu existd nici repetare
nici amestecare. Aurul care strdlucegte pe icoane ne arati totdeauna
dumnezeire4 suprabogd(ia ei; aripile ingerilor imbracd, acoperi totul
cu desfd$urarea lor, iar contururile interioare ale aripilor zugrdvite in
culoarea albastru deschis pun in relief unitatea gi caracterul spiritual al
unei singure naturi. Un singur Dumnezeu in trei Persoane perfect
egale, este ceea ce exprimd sceptrele identice, semnele puterii
impirdtegti cu care este inzestrat fiecare inger. Forma dumnezeiascd a
unitdtii intreite ne prive$te, transcende impdrtirile Si sfdsierile noastre,
dezbinarile noastre. Este o chemare imperioasd care lucreazd doar prin
realitatea sa gi prin simpla ei existenfd.

5. Formele geometrice ale compozitiei sunt: drepfunghiul, crucea,
triunghiul 9i gercul. Ele structureazd chipul din lduntru Si trebuie sd le
descoperim. In concepfia din acea weme, pdmintul era octogonal, iar

dfgplulghlu! este ierqglifa pdmdntului pe -care il vedem .pe parlea de

ioS_a-pepgi. Partea de sus a mesei este si ea tot dreptunghiulari; in
aceastd parte regdsim semnifica{ia celor patru laturi ale lumii, a celor
patru puncte cardinale care, la Pdrintii Bisericii, erau cifra simbolicd a
celor patru Evanghelii in plenitudinea lor, din care nu se poate scoate
nimic sau cdrora nu li se poate adduga nimic, pentru cd sunt semnul
universalitifii Cuvdntului lui Dumnezeu. Aceastd parte de sus a
meseFaltar reprezintd Biblia oferind cupa, rodul Cuvdntului. Dacd pre-
lungim linia arborelui vietii (agezat in spatele ingerului din mijloc),
vedem cd acesta coboard, trece prin masi 9i-9i infige rdddcinile in
dreptunghiul care infatiseazd pdmdntul, el este vestit de Logos gi se
hrdnegte.din continutul cupei. Aici a{ldm explicafia tainei sale: de ce
arborele avea fructele viefii vegnice , de ce era arborele vie{ii.

Miinile ingerilor converg spre simbolul pdm6ntului, pentru cd
lubirea dumnezeiasci coboard pe pSmint. Lumea este dincolo de
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Dumnezeu, ca o fiintd de naturd deosebitd, dar este 9i ea cuprinsd in
cercul sfint al "comuniunii Tatdlui", ea urrneazd migcarea circularS, se

este inchis. Este viziunea eshatologici a noului lerusalim. Partea auritd

a bisericii-templu, care inainteazi ca o putere de apdrare, simbolizeazd
protecfia maternd, pe Theotokos 5i preo{ia sfintilor.

DupE cum ne spune traditia, crucea pe care a {ost rdstignit Hristos
a fost fdcutd din arborele vietii. Chipul crucii este la temelia nevdzutS,

dar gi cea mai evidentd a compozitiei. Aureola, cercul luminos al

Tatilui, cupa 9i semnul pdmdntului se alli pe aceeaqi linie verticalS.

Aceastd linie imparte icoana in doui si se incruci$eazd, cu linia orizon-
tald care uneste cercurile luminoase ale ingerilor de pe laturi 9i

formeaz; crucea. Astfel, crucea este inscrisi in cercul sf6nt al vietii
dumnezeiesti, ea este axa vie a i
rSstiqneste. Fiul este iubirea 16
<24_-_=:__ - ._: iiubirii, puterea ei de neinvins".
E-c?st6e easi'bfafele lui Hristos,
indlta de pe pimdnt, voi trage la Mine pe tofi oamenii" (Ioan 72, 32).

Fiul Si Sfintul Duh sunt cele doud miini ale TatdluieDacd unim mar-
ginile mes oc, vom
iedea cd EI sim-

bolizeazd ,-nYuio

0edtrlyin fine, dacd tragem o linie, urmind contururile exterioare ale

celor trei ingeri, vom forma un cerc perfect, semn al eternitdtii dum-
nezeie$t. Centrul acestui cerc se alld in mina Tatdlui, Pantocratorul.

ft finuta Tatllui are in ea ceva monumental, ea degajd pacea

hieraLiica $i nemiscarea, actul pur, implinirea, principiul static al eter-
nitdtii, dar in acelagi timp, printr-un contrast din cele mai izbitoare,
imperceptibila migcare a bratului drept, curba sa putemicd, in armonie
cu-aceeagi putere a inclindrii gdtului 9i capului, exprimd principiul
dinamic. Taina cea de nespus a lui Dumnezeu consti in aceastd sintezd

a migcdrii si a nemi$cdrii: Absolutul filosofilor, Actul pur al teologilor 9i

Dumnezeul cel viu al Bibliei: "Tatil nostru care esti in ceruri".
Puterea dumnezeiascd, aga cum mdrturisegte Crezul nostru, "Cred

intr-unul Dumnezeu, Tatdl atottiitorul", este puterea pdrinteascd a

iubirii Tatdlui, rellectati in privirea ingerului din mijloc. El este iubire, $i

tocmai de ac,eea nu se poate revela decdt in comuniune 5i nu poate fi

cunoscut dec6t in comuniune. "Nimeni nu vine la Tatdl dec6t prin
Mine" (/oan 14, 6); iar pe de altd parte: "Nimeni nu poate sd vie la
Mine, dacd nu-[ va trage Tatil" (Ioan 5, 44). Aceasta nu e deloc ingus-
time sau exclusivism evanghelic, ci cea mai fulburdtoare revelatie chiar

chip direct. Tatdl este izvorul gi tocmai prin acest fapt este Tdcerea. El
se.descoperd vegnic, dar il descoperd diunitatea Fiurui si a sfintutui
Duh. Icoana aratE aceasti comuniune al cdrei centu viu este cupa din
mijlocul mesei.

Liniile din partea dreaptd a ingerului din centnr cresc pe mdsurd
ce s€ apropie de ingerul din st6nga. in limbajul simbolic al liniilor;
curbele convexe aratd totdeauna expresiu, uoibireu, revelatia; dimi
potrivS, curbele concave inseamnd ascultarea, atentia, abnegafia,
receptivitatea. Tatdl este intors spre Fiul seu. El riorbeqte. Migcarea
care strdbate fiinfa sa este extazul. El se exprimd in inhegime in Fiul:

este al Meu".
ve5mAntului Siu exprimd atenfia

renun{d la EI insugi, ca sd nu lie

de ta Mine; Tat6l care este in ruri.,", Elffiil:rttili#:il[H?rH
MAna dreaptd a Fiului reproduce gestul ratdlui: binecuvdnbria.'cele
doui degete care se desprind de pe albul mesei-Biblie, vestesc calea
mintuiriFunirii irn Hristos a celor doud firi, intrarea lumii, a omenescului
in comuniune cu Tatil.

8. M6na ingemlui din dreapta arati directia binecuvdntdrii: lumea;
ea pare.cd acoperd gi apdri "clocegte" (dupd expresia istorisirii biblice a
creafiei). Deasupra dreptunghiului care simb-olizeazd lumea, mdna
aceasta este ca aripile intinse ale porumbifei nevinovate.

Bldndefea trdsdturilor ingerului din dreapta are ceva din aerul
matern92. El este Mingiietorul, dar este si Duhul' Duhul de viatd. El
este cel ce dd via1a, si in El igi are izvorul orice via(d. El este al treilea
termen al Iubirii dumnezeieqti, Duhul lubirii. finuta sa se deosebegte
pu(in de finuta celorlahi doi ingeri. p ntregii Sale
fiinte, Duhul std la mijloc, intre Tatal uniunii 9i al
perihorezei. Aceasta o aratd destul se observd
ugor, faphrl cE migcarea pleacd de la El. Prin suflarea Sa, Tatdl Se
odihneSte in Fiul, Fiul primegte pe Tatdl Siu si Cuvdntul risund. ASa

92. Ruah: Duh, este de asemenea de genul feminin, in limbile semite. Textele siri-
ace il traduc deseori cu M5ngiietor, MAngdietoare.

17-Ortodoxia
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cum zice slintul [oan Damaschinul: "Prin Duhul sfint, noi cunoastem

Sfintului Duh.
flacari albastre
este lingd Min

Mina Tat

celor trei Persoane dumnezeie$ti'
10. O .fr"rnur"-pui"'nici se desprinde din aceastd icoand: "Fiti

una, precum g, + fu-ta-i "i" ,r"t"ri",". Omul este dupi chipul lui

Dumnezeu intreit' Bi.;;;" C;*uniune se inscrie ca ultimul sdu adevdr'

Til';;;ii ,r.,i.hemuu si se uneasci in jurul aceleiasi ei unice cupe,

ta !" r."fi" Iu niueluiini-riii dumnezeiesti si sd ia parte la Cfla. mesia-

nicd, sd devind " 
,i;d;'il;;i-vri"i. ''Prin viata veenic6 (Duhul), Te

.ui,]* p" r1.", ua"u?tJJb'*""'"'r$i pe Cel pe carc Tu L-ai trimis'

pe Iisus Hristos".
Viziunea icoanei se oPregte

este anticiParea ImPdrdtiei ce

este din aceastd lume, totul
teresati, intr-o bucurie dumnez

Treime existd si cd noi sunte

izbucneqte din suflet, ea tace' M

numai tdcerea singurd o descoperd'

CAPITOLUL III

Liturghia

1. Intoducere

Dacd bisericile ortodoxe sunt atdt de pline de lumini, de cdldurd,
de intimitate, aceasta se datoregte faptului Ld liecare pu.,.i d" pe zidur:i
este insufle{it si infitiseazd cerul, il pune pe om in legdturd cu predece-
sorii sdi: cu ingerii, profefii, apostolii, martirii Si sfintii; omul este cu
adevdrat in vizitd la Dumnezeu in cer. Prin icoand, cultul liturgic, slul-
bele care iau parte in mod firesc la amdnuntele vietii zilnice", bibffa
devine. uimitor de vie, iar cerul este cu toful aproape, intim, aproape
palpabil. Este un tel de "teornaterialism", o viiiune a naiurii in
Dumnezeu care face orice lucru transparent, prin care intuim prezenft
nevdzutului. o mai indelungatd intimitate cu aceste prezenle creeazd

lum6ndrile aprinse spun
e in cintdrile liturgice 9i
dumnezeiegti din sfintele

seazd fufuror.
In continuitatea organicd a planurilor liturgice, norul de timdie

continui migcarea bratelor ridicate ale preotului care "adun5"93 elanul
ecumenic al sufletelor spre comuniune. Tot astfel binecuvdntarea cu
crucea in cele patru puncte cardinale ale universului apleacd toatd
lumea materialS sub lucrarea sfintitoare a harului. tn veierniile orto-
doxe, binecuvdntarea untdelemnului, a vinului 9i a grdului sfinteste prin-
cipiul rodniciei pdmdntului gi-l invat5 pe om ca pamdntul pe care-l
muncegte este sfdnt; cd roadele pe care le culega din adiniul lui nu
sunt numai agregate chimice, ci un dar viu care participd la misterul
euharistic, cd insdgi rodnicia pim6ntului este in iegatuia directd nu
numai cu ingrdgdmintele 9i anotimpurile, dar 9i cu spirifualitatea omului.

Afunci cdnd rupe p6inea, omul spune rugeciunea binecuvdntdrii:
mdncahrl este totdeauna o amintire a mistenruiluharistic. in contact cu
spiriful, materia devine supla 9i maleabild: dintr-o masd inertd qi grea iese
o frumusefe daltuita prin semne 9i palpitind de viati. omul este-chemat
:f :gputd din.lucruri cea mai minunatd dinhe rugdciuni: Biserica. ,,latd,

intrd Impdratul slavei, iatd, jertfa de taind care se uduce. cu credintd si cu
dragoste, sd ne apropiem, noi,cei care participdm la viafa veSnicA,'.

93. Termen liturgic: rugiciune de mijlocire care adund nizuinfele credincioqilor.
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2. Rugdciunea lihugicd, tip de rugiciune
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Colegiul preo{esc gi credincio5ii formeazd un singur tup liturgic, in
care fiecare igi indeplinegte lucrarea sa proprie. Aceastd unitate ome-
neascd ne explice de ce ortodoxia nu a ingiduit folosirea, in Bisericd, a
instrumentelor muzicale, a sunetelor fdrd cuvinte, tocmai pentru cd ea
socotegte ci glasul omenesc numai el singur poate s5 imbrace vredni-
cia de a rdspunde Cuv6ntului lui Dumnezeu, iar "conrl" care cdntd
inh-un singur suflet este cea mai potrivitd expresie a Trupului, unit cu
corul ingerilor.

3. Materia liturgice

Totalitatea slujbelor liturgice este cornpusd din pericope din
Sfintele Scripturi sau pasaje din ele, din parafrazarea gi comentariile
lor. Pe lingd psalmi9s gi unele pdrti din Vechiul Testament, Noul
Testament este citit ln intregime in ciclul anual, dupd orinduiala sta-
bilitS. Dupi aceea vin litaniile Si diferitele cdntiri qi rugdciuni slinte cu
confinut istoric ai dogmatic95.

Ciclul zilnic este centrat pe liturghia euharisticd gi o pregdtegte:
acesta este format din ceasuri, vecernie, pavecerni{i, miezonoptici qi

utrenie. Ciclul anual urmeazi toate evenimentele vietii Domnului
Hristos. Ciclul sdptdminal introduce in slujbele din fiecare zi cite o
comemorare speciali: astfel, miercurea gi vinerea, Patima gi moartea
Domnului; luni, puterile ceregti, ingeregti; marfi, sfdntul Ioan
Botezdtorul; joi, apostolii; simbdtd, Theotokos (Maica Domnului).
Tipicul este o carle care orinduiegte pdrtile schimbdtoare ale liecdrei
slujbe. Totalitatea slujbelor constituie o adevdratd teologie liturgici de o
bogdfie neintrecuti. in ele gdsim tot ce este mai valoros gi mailimpede
din doctrina Pdrintilor. Suntem repede rdprtr de aceastE migcare sigurd,
minunat alcdtuitd, care cuprinde toate pd(ile revelafiei 9i rdspunde
tuturor trebuintelor viefii spirituale. Elementul liric Si afectiv este grefat
pe elemenful doctrinarrunde orice tendintd indiviriuald schismatici este
mereu indreptatS, iar Adevdrul ni Se infitiseazd echilibrat in toate ele-
mentele Sale.

95. Toati Psaltirea este cititi in cursul unei sdptEmini.
95. Liturghia se hr5negte din Biblie: sunt 98 de citate din Vechiul Testament 9i 114

din Noul Testament; in prima parte, 49 din Vcchiul Testament Si 38 din Noul
Testament; iar in a doua jumdtate, Noul Testament dominS: avem 76 citate din Noul
Testament Ei 49 din Vechiul Testament.

cuvintul liturghie inseamnd lucrarea poporului: Aetto-up1ia =

e orou ,oU icroir. bacd rugdciunea individual6 este stimulati de tre-

buintele mornentului, rugdciunea litu
tatea adevSrului, ea depdqeste orice
mentald gi formeazi con$tiinta univ
;;;.te aiectiua put"r"i.a 9i curatS, ea liltreazd orice inspirafie subiec-

ti"aii'i.pr"e foima sa desivarsitd, perfec(ionatd de-a lungul secolelor

de vietuire in harul dumnezeiesc.-- 
Liturghia invafd adevdrata legdturd dinbe p t,e'

dinte md?ular si trup,'tubeqte; TJ";i:fg j:

ei ce sunt Pe cale deParte
spre cei ce se ostenesc Si

Apoi rugdciunea cuPrinde

pe cei ce conduc oraqul si tara, n€amurile 9i popoarele' in {ine'intrea-

ga omenire; ea cere ca pdmintul sd dea roade bogate Ei pacea cos-
"mica. 

Rugaciunea se sfdrseste cu ceterea ecumenic5 pentru o pace

universal5 5i cu unirea tuturor'
Omul, rdcorit $i reinnoit in aceastd comuniune prin dinamismul

du Pro
chiar

urghia
pam
Pent
ruga 

evanghelic cd mintuirea

unui singur suflet, fdcind abstractie de este cu adevdrat imposi-

Uifa. Fioliu*ele llturgic, "eu'', nu existd la singular-. Un preot este oprit

sd sdvirseasca singui liturghia, nebuie sd fie de fatd cel pufin a doua

p"rrouni, 5i in aceista sa iie de Iatd lumea intreagd' Astfel' rugd^ciunea

[dgi;;; constituie in canon, mdsurd a oric;rei rugdciuni. Pdrintii

,pui"uu "rugaciune;' fdrd sd mai adauge altceva' intelegind prin

aceasta liturghia euharisticd.

94. Rlcits d'un Pllerin, "Les cahiers du Rh6ne"' 1948' p' 48'
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5. Acflunea dramatici9a

Liturghia este o taind care se desfdgoari pe scena sfdntd a Bisericii

deschide dileritele trepte de urcug la cele ceresti. Diaconul sti intre
iconostas gi naos, ca un inger-tr
dnieazd inheaga acfiune liturgicd
rugdciunea adundrii Si orinduieSte

Sensul psihologic gi estetic foarte rafinat se acordd cu continutul
spiritual, el este in aceeagi cheie muzicald. C3ntarea Sf6nt, Sf6nf...,
spre exemplu, aratd momentul in care poporul se unegte cu corul
ingerilor si cinti imnul pe care Fa primit prin descoperire. Dacd mai
intdlnim 9i alte repetdri (spre exemplu lrisagh ionul - Sf inte
Dumnezeule etc...), acest imn, prin amploarea lui, este unic ai nu se

stare^si tind in propriile sale m6ini soarta sa Si pe cea a lumii.
in intregul ei, lifurghia este o reprezentare scenicd a evenimentelor

biblice gi a existentei istorice a lui Hristos. Simbolismul sf6nt este foarte
condensat, iar credinciogii sunt in acelagi timp martori 9i participan{i la
aceastd dramd liturgici. "Preotii Etiu cd ceea ce se face in liturghie este
clipul episoadelor venirii Mintuitorului gi a iconomiei m6ntuirii"e9.
"lntreaga mistagogie este ca o reprezentare a unui trup unic, adicd a
vietii Mdntuitorului, care pune sub privirile noastre, de la inceput pdnd

98. K. Holt subliniazd analogia dintre liturghia bizantind si drama anticd (Die
Entstehung der Bilderutand in der Giechischen Kirche), Archiv ftir Religionswiss., 1906,
5, xl, p. 355.

99. Teod. de Andida; P.G. L40,4L7 .

t. Vesnicul 9i wemelnicul

Istoria se desfigoari in timp 9i se sedimenteazi in memorie'

Aceasti capacitate d"-u t'u"""n-de lractionarea timpului stX !. baza

"memorialului" liturgic, dar taina sa merge 9i mai departe' in timpul

liturghiei, prin sfinta ei putere' sun

prr,.t i.t care vegnicia se incruciseazi

noi devenim contemPorani reali ai

Genezd pdnd la Parusie; noi le trdim r-..-.,r r\ir,

lari. in timpul litwghi"i, cdnd auzim: "Acesta este trupul Meu"'

acestea sunt chiar cuvintele lui Hristos care rdsund in timp' Nu este

vorba de o repetare omeneasca' ci' prin aceastd contemporanei

tate liturgicd, suntem in comuniune,dincolo de timp' cv ceea ce

rdmine odatd pentru totdeauna I c! ceea ce este veqnic' 9i atunci

slujba dobdnde$te valoarea vietii

locasul ei. Creqtinii din primele v

epoci, contemPlau in mod natur

data de lumea de dincolo; ''Acum

cu noi"97. Ei vedeau norul ingeri

in persoanS. Atunci in{elegem act

firi margini, prt""'itu-s"enzatie cd "acest locas este sfint"' o

traditie neprefuitd, transmisd de la inceputul crestinismului' din

generatie in genera{ie

C6nd se anr.f,ii" usa impdrdteascd a altarului' impirdfia lui

Dumnezeu este chiar-il;iil;i nostru. cerul coboar, si credinciosul

se une$te cu corul ingerilor ca sd-

vine: "latd pe impiratul lmpdratilo

in timPul slujbei Criciunu
nagterea lui Hristos, ci asistdm c

Hristos Se naste in fata noasti' I

fata credinciosilor si aceasta ii

martori oculari ai invierii' To

.iriU"i invierii imbracd puterea evenimentului insusi'

97. Liturghia Darurilor mai inainte slin{ite'
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la sfirgit, toate membrele acestui trup aga cum sunt legate unele de

altele si in armonia lor"1oo.
in timpul vecerniilor, suntem de fatd la evenimentele care incep

odati cu Facerea. Invocarea Inceputului nu este in mod explicit trini-
tard: "Binecuv6ntat este Dumnezeul nostu" (dar slujba ne va conduce
din Vechiul Testament la NoulTestament 9i se va sfdrsi cu Trisaghionul
qi rugdciunea Treimii). Uga impdrdteasci se deschide, ca cerul deschis

al Paradisului. Preotul inconjoard f,iserica, av6nd inainte pe diacon,
care tine in mind o luminare aprinsd. Tdm6ia simbolizeazd pe Slintul
Duh care Se miscd deasupra abisului in momentul credrii, iar lumina
lumindrii simbolizeazd cuv6ntul: "Sd fie lumindl".

Psalrnul 103, care cintd lauda fipturii adusd Fdcitorului ei, ne
duce intr-o epocd in care omul, nefiind incd zdrobit de greutatea pdca-

tului, putea sd se ducd voios in intdmpinarea Dumnezeului sdu. Apoi,
psalmii L29, L40, 141 aratd cdderea in pdcat 5i izgonirea din Rai. Usa
impdrdteascd se inchide.

introduc in liturghia euharisticS.

5. EuharisHa

Dinpunctdevedereistoric,liturghias-aalcituitinjurulcinei
Oo*"6ri Apocalipsu ne oferd viziuneia ceea ce se peiece in.acela'i

[.Jp" pa*;nt giin cer, in timpul liturghiei: "Am vdzut"' un Miel care

100. Nicolae cabasila: Explication de la Divne Liturgie, trad. fr. de s. salaville,

Coll. "sources chr6tiennes", 1943' p. 53.

101 Utreniile incep cu invocarea Treimii revelate'
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pSrea junghiat... am vdzut gi am auzit glasul unei multimi de ingeri. Ei
strigau cu glas mare: "Se cuvine sd-L slSvim gi sd-L lduddm pe Miel". 9i
toate fipturile le-am auzit zic6nd: "Fie slava Mielului in veaculveaculuit'.
Iar cele patu Fiin(e au zis "Amin", iar Bdtrdnii s-au plecat gi s-au inchi-
nat" (Apoc. 7,9-72).

Cele trei planuri: cosmic, omenesc ai ingeresc se unesc in euharis-
tia unicE: "Chematu-ne-ai pe noi din nefiinti la fiinta si ai lucrat fdri
incetare, inainte de a ne indlft la cer gi de a ne deschide impdrdtia
veacului ce va si uie"lo?. incepuful se intilnegte cu sfdrgitul, Faceriiii
rSspunde Apocalipsa. In adevdr, lumea a fost creatd pentru cina
mesianici: "lngerul mi-a ardtat riul cu apa vie{ii... Si^de o parte 9i de
alta a riului cregte pomulvietii" (Apocalipsa 22, 1,-2).ln aceasti viziune
a Impdrdfiei ce va sd vine, Parintii vdd chipul euharistiei ve5nice; dar,
chiar aici pe pdmdnt, "cel care minAnci trupul Meu 9i bea sdngele
Meu are viafi vegnicE" (Ioan 6, 54). Euharistia din aceast5 lume este cu
totul altce harul 9i sd se
gldsuiegte din Invdldtura
Apostoli.l se ridicd timpul
parea, ispdgirea, invierea gi Parusia sunt vestite din fundul aceluiaqi
potir. Este esenta cregtinismului: taina viefii dumnezeiegti se arati ca
taini a vietii omeneqti, "ca toti sd fie una, aSa cum Tu, Tatd, Tu egti in
Mine si Eu in Tine" (Ioan 77, 27).

De aceea, intemeierea Bisericii din ziua Cincizecimii este urmat6
imediat de revelatia naturii sale: "Ei stdruiau in legStura fri{easc5,
fringeau pdinea, qi se rugau impreund" (Fapte 2, 46). Aceasti expte-
sie a devenit chiar stilul euharistic al vietii: "Toti cei ce credeau erau
impreund 9i aveau toate lucrurile in comun" (Fapte 2, 44). Prin pdinea-
Hristos, credinciogii devin chiar aceastd p6ine, chiar aceasti iubire una
9i intreitd, adici rugiciunea preoteascd trditi de om.

Suntem departe de o simplS comemorare. De fiecare datd cind
un cregtin ortodox se apropie de sf6nta cind, el zice:"Cinei Tale celei
de taind, Fiule al lui Dumnezeu, pdrtag mi primegte". Amintirea repro-
ducel memorialul liturgic ne cheamd sd fim pdrtagi ai unicului care
rdmdne. Sfintul Ioan Hrisostom zice: 'Toatd euharistia a fost dati
odatE si nu se slirgegte niciodatS. Mielul lui Dumnezeu este totdeauna
mdncatrdar niciodatd sfirgit"1o3, lar Nicolae Cabasila zice: "Pdinea
devine Mielul"104.

Aceastd materie schimbitoare a lumii atinge lumea de dincolo Si
devine o pdrticicd a sa. Sfintul lgnatie si Sfdntul Ioan Hrisostom

102. Rugdciunea spdldrii, din liturghia Sfdntului loan Hrisostom.
103. /n Epist. ad Hebr., Hom. 17; P.G. 53, 131.
104. Expl. de la Divine Lit., cap. XXII, p. 182.
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transcendentului cu imanentul. De aceea vinul de la Cana putea fi
cunoscut gi perceput prin simfuri, dar sdngele euharistic este obiecful
credintei: "Cred, Doamne, 9i mirturisesc cd acesta este insugi prea
curat Trupul Tdu Si ci acesta este insugi scump Singele Tdu". Iar
credinfa afirmd indati realismul cu un efect imediah "lmpdrtSgirea cu
sfintele Tale Taine, Doamne, sd-mi Iie mie... spre vindecarea trupului 9i
a suflefului... spre iertarea pdcatelor gi spre viafa de veci"1oa.

Invititura Sfintului Toma despre transsubstan{iere, ca gi cea a lui
Luther despre consubstantiere, dogmatizeazd. o concep(ie filosofici
despre raporturile dintre substan(i qi accidente. Minunea
banssubstanferii constii in persistenfa accidentelor addugate unei alte
substanfe (transsubstantierea) sau in p5trunderea piinii, ceea ce
reprezinld, cele doui realitEti (consubstantiere): piinea pe car€ o
inlocuiegte sau la care se adaug5 o prezenld spirituali sau corporalS -
substantd. Substanta este Chrisfus totus et integer. Firi s5 pdrdseascd
ceru! Hristos Se afld totugi pe pdmint gi formeazd substanta euharis-
ticd. In ce privegte hupul ceresc al lui Hristos, transsubstantiere $i com-
panafie sau impana(ie nu sunt decit variante ale aceluia5i lucru:
prezenla substanfiald a lui Hristosin gi sub speciile pdinii (in pane, sub
panet curn pane) sau sub accidentele sau formele piinii. Dar un lucru
este metabolismul piinii in trup ceresc ca sd fie mincat si cu totul
altceva este prezenta lui Hristos in specii, deci coborirea Sa pe
pdmint, de unde Si consecin{a logici: cultul adoririi prezenlei
pdmintegti, fizice a lui Hristos gi ca atare negarea Inilfirii.

Trupul ceresc al lui Hristos nu mai aparfine acestei lumi. El nu este
''prefutindeni", pentu cd este in afard gi mai presus de spafiu, nu este
spatial, dar poate sd se giseascd dupi voia Sa in orice punct al
spafiului localizat gi si se arate acolo. Aceastd localizare ne este nece-
sard, pentru cd altfel nu am putea si ne impdrtSgim cu nevdzutul. Dar
trupul ceresc nu este nicidecum sub pdine, cu pdinea, nici in pdine
(consubstantiere), dar nici in locul pdinii (transsubstan(iere)rci esfe
aceast6 piine: "Acesta este trupul Meu". Dupd Sfintul lrineu, prin epF
clezA pdinea euharistici nu ascunde o altd prezen(i, ci unegte hrana
cereascd gi cea pdminteascd identificdndu-le, 9i tocmai aceasta este
m111u11s31o9. Preotul scufundd Mielul in sdngele Lui, iar acesta este un
trup viu.gi nu un semn sau o iluzie a accidentelor. Nu este nici o
reintrup6re a lui Hristos in specii, ci prelacerea (metaboli) totald 9i a
substantei gi a accidentelor in trup ceresc. Nu este vorba de men{inerea
accidentelor p6inii, ci e vorba de mentinerea stirii ochilor nogtri care
nu sunt capabili si vadi trupul ceresc, pdstrind iluzia aparentelor.

108. Rugdciunea impdrtaiirii.
109. Adv. haereses, !V, 34.

7. Mintrnea euharistiei

105. A
106. R ului Simion Metafrastul' dup5 dumnezeiasca impdrtdqanie'

lO7. Z se impotrivesc lui Luther $i invdtdturii sale despre con-

substantiere pe ,es[" in sensul de "a insemna": "piinea 9i vinul sunt

semne vdzute".
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110. De fide orth. IV, 13.

111. lbidem.
ll2. Par.77.
ii5. 

-ll""fr. 
Cabasila, op. cit', cap XXXII' p 18t'
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subiectiv ceea ce existd obiectiv: pentru mintuirea sau p€ntru con-
damnarea sa.

Prezenla euharistici se supune poruncii "luafi mdncafi...", ea este,
agadar, in funcfie de consumare. Hristos este de fatd Si Se dd celui care
se impdrtdgegte in momentul liturghiei (impdrtdsirea celor bolnavi este
o prelungire a liturghiei, un act extraliturgic). Daci
o icoani este locul une gi este veneratd, darurile
ne aduc o prezen\d cere a sd fie consumati.

8. Caracterul de jetfra al euharistiei

"Aici este vesteqte liturghia,iar prosco-
midiaaL4 repre realist aceasti iertia, acest sa-
crificiu. Timpul nu aduce vreo'dificultate. Cina
Domnului datd apostolilor inainte de rdstignirea pe Cruce 5i intreaga
euharistie actuald nu sunt decdt aceeagi cind legatd de Mielul jertfit
inainte deintemeierea lurnii 9i a timpului. Nu este vorba de ubicuitate -
de omniprezen[d, ristic, este dincolo de
timp Si de spafiu, , ci poate sd se arate
in orice loc si in d explica[ie ne-o dd
Nicolae Cabasila: d normal sE aibi ca
subiect piinea, din cauza prefacerii, se considerd c6 nu mai existi in

Deja Vechiul Testament 9i pdgdnismul care practicau jertfa, ca o
preinchipuire a jertfei lui Hristos, identificarea iu victima ofeiita se
reahza in acful consumdrii. viata victimei trecea in cea a sacrificatorului
9i in a poporului. in identificarea euharisticd, noi murim cu Hristos gi
inviem cu El. Hristos este victimd gi Mdntuitor, El Se manifesti ca "vic-
tima noastrd"r 

-D-egi 
jertfa Sa proprie de ispdgire s-a sdvirqit o datd pen-

lru totdeaunatl6 9i nu se mai reproduce in mod obiectiv, ea *, realizeazd,
in mod subiectiv penhy fiiecare credincios care se impdrtigeEte, pentm
cd este un singurtrupllz. "Sfinte+te-ne pre noi cum ai sfintitde atitea

114. Pregdtirea darurilor Sfintei jertfe sau punerea inainte care preced,e liturghia
propriu-zisi.

115. Explb. de la Divine Liturgie, cap. 32; P.G. 150, 440 D-441 A.
116. Sfdntul loan Hrisostom ,ln Epist. ad Hebr.; Hom. 17, p.G. G3, 131.
117. Sfintul Chiril al lerusalimului: Catech. myst., P.G. 33, 115-118. Sfintul loan

Hrisostom: P.G. 61, 351.
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Spre sfdrgitul secolului al lVlea 9i inceputul secolului al V{ea, in
anaforele antiohiene a inceput sd fie invocat Duhul Sfint ca sd vind si
si prefacd pdinea si vinul in trupul qi sdngele lui Hristos. Etezia pnev-
matomahilor indemnase poate sd fie pusi in chip special in lumini
lucrarea Sfintului Duh, dar aceasta era in acord cu teologia
rdsdriteand, din ce in ce mai dezvoltatd, a Duhului Sfdnt. in Apus,
numai liturghia mozarabicd pdstreazd influenta bizantind. Ca sd ne
ddm mai bine seama de motivul profund al conflichrlui (care desparte
traditia rdsiriteand de cea apusean5 9i a cirui esentd nu constd numai
in epicleza euharisticd, ci mai cu seamd inepiclezd ca expresie a teolo-
giei Sf6ntului Duh), trebuie sd infelegem cd, pentru greci, canonul
liturghiei este un intreg al unui singur Mister, care nu poate fi despd(it
gi cd nu putem in nici un fel sd{ mdruntim in elementele sale, ca sd

extragem momentul sdu central cvasFizolat. Pentru latini, cuvintele prin
care se sfintesc darurile, verba substantialia ale consacririi, cuvintele
prin care Hristos a instituit sfinta euharistie, sunt pronun{ate de preot
in persona Christi, ceea ce le di o valoare imediat sfintitoare' Or, pen-

tru greci, o astfel de definire a lucrdrii preotesti - in persona Christi'
care{ identilicd pe preot cu Hristos, a fost absolut necunoscutS, chiar
de neconceput. Pentru ei, preotul invocd Duhul SI6nt tocmai pentru ca

cuvintul lui Hristos reprodus, citat de preot, s6 dobindeascd toati
puterea cuvdntului - actiune a lui Dumnezeu.

Pirintii rdsdriteni, paralel cu relatia ontologicd dintre Cuvdnt $i

omenitatea lui Hristos, pun si problema relatiei dinamice dintre Duhul
Sfint care mirturisegte 5i aratd aceastd omenitate, pentu cd El Se

odihne$te in ea ca ungere. Natura omeneasci subzistd in mod onto-
logic, igi gdseqte un suport in ipostasa lui Hristos, dar ea este sfintiti si
luminatd de lucrarea dumnezeiascd, prin puterea Duhului. Hristos este

Cuvintul intrupat, dar El lucreazd gi-L descoperd pe Tatdl in 9i prin
Duhul (dynamis = putere prin definitie Luca, 7, 35; Romani 75, 7q-
Parusia lui Hristos in euharistie se face in 9i prin parusia Duhului Sfint
(Ioan 74, 17) care lucreazd pretacerea (metabole) darurilor si a celui

care se impdrtdsestelz2. it 6rlrout icirea integrald a firii - Q6orq - lui
Hristos Mintuiton-rl continud in cei care se impdrtdsesc cu "trupul Siu
sfintit". Acestia sunt fiinte de acelasi sdnge si cu acela5i trup ca al lui
Hristos, ei nu seamind numai cu Hristos, ci sunt fdcuti hristo1i (hristifF

cati) de lapt (Coloseni 2, 9). Este aici un transfer gi o insuflare a energiei
vitale, indumnezeitoare, de unde pi denumirea frecventd la Pdrintii bF
sericegi de: $tlppctrov'&0ovcroiuq, doctoria sau aluatul nemuririi. Cel

122. Maxim Mdrturisitorul, Mistagogia24 P.G.91, 170 A.

270

cu noi"l1a
(rugdciunea
nu a ideilor

scd, care face actul vesnic
Parusia: "Voi sunteti binecu-

' ziua euharistiei, este ziua

oita semnificatie a icoanei numitd

si jertfitor, cel care diruiegte 9i cel

Tale, fie iti aducem de toate 9i

epiclezeil. Plinitatea este. in asa

mai deParte 9i nici sd addugdm

sila.

9.EPbleza

Rugdciunea "Pentru darur
inmdnuncheazd in cdteva cuvinte

euharisticd: "Ca Iubitorul nostru de
pe ele in cel mai Presus de ceruri

mireasmd duhovniceascd, si ne tr
^ " "' .,ffi ;-CuU urlt. n" invata cd ritul . a ld*i:t!'"619 

f "tE ;". :iil": l:
Duhul S{dnt" adevereqte

a Cincizecimii ei ProPrii,

adici cobordrea Duhului Sfdnt' uriseste credinta noastri

;;";;lribuf,ufri Siant in iconomia mintuirii qi a echilibrului trinF

;;;. H*t;; auvint*l pronuntd cuvintele de instituire, iar epicleza cere

Tatdlui si trimitd prfiriSia"t, puterea sfinlitoare, asupra darurilor si

asupra Bisericiil21.

118. Nicolae Cabasila: Explic' de-laDivine.Liturgie' p l91'
if g. u Vie de J'sus-Christ. p. 98 (op' cit)' . .
11g bis. Turnarea "p.l 

.Ji.'ir.rti;ft "p;9i 
focul, adicd chipul Sfintului Duh din

caP. XXXVll, '.452'

,'l;: *llx' l:::il;-Din 
Iericire' gti ale

Liturghierului nu mai au acest tropar'
121. practica ortoa-oii 

".i.-puterni. 
intSriti.-$i adeverit5; a se vedea Pr. ciprian

f"tn, E-r-nrtltti, 6; Imba rusd), p' i'0; eu nu poate fi combetuta'
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ce se impartSgegte "se transformd in firea imparatului"123. Dupa
Sfdntul loan Hrisostom, aici nu este vorba de "arrhes", (anmnd), ci de
flac6ra iubirii dumnezeieqti prin p6rt59ie124. Este intelesul tainic al
per'ltorezei. DupE Inochentie, episcop de Taurida: "Noi'ne impdrtEqim
cu Hristos, dar qi Hristos Se impdrt5$este cu noi". Dumnezeu Se lntru-
peazi in om qi omul se spirifualiz eazd in Dumnezeu. inhupdrii, adicd
ominizdrii lui Dumnezeu, ii rdspunde spiritualizarea, indumnezeirea
omului. Iubkii'Tat5lui ii rdspunde dejb iubirea Fiului Omului, iar "noi ne
aducem aminte de Domnul" (memorialul liturgic) pentru cd "El Isi aduce
aminte de noi" (memoria divind). "Duhul gi Mireasa spun: Vino,
Doamne!". Acesta este intelesul suprem al epiclezei care duce la
nveupatrr6v y&po6, la ndntile mistice ale lui Hristos cu orice suflet.
Nuntile mistice sunt infdtisate astfel in icoana numiti Deisis: Mielul
nuptial este. intre Mireasa-Biserici gi Paranymf, Prietenul Mirelui,
ingerii 9i apostolii sunt nuntasi $i martorit2s. Aga cum zice Teodor din
Cir: "Consumind trupul Mielului 9i singele Sdu, noi intrdm in rorvovicr
(comuniune) nuptiala"r26.

*t,

Liturghia cregtind a imprumutat riturile existente, astfel cd
adunarea Cuvdnhrlui, prima parte a liturghiei vine din cultul sinagogal
de simbdtd diminea{a, cind se citea Biblia, iar adunarea euharistic6
corespunde cinei familiale de vineri searer sau mesei infrdtirii (Khavurah)
cu cupa binecuvintdrii. DupE cind, dupd mullumire, avea loc o invo-
care, adic6 chiar epicleza care se relerea la venirea eshatologicd a pro-
fetului Ilie, la restaurarea impdritiei lui David, la reconstituirea templu-
lui si la intirirea tufuror in credintd. 'Errcl.qoicr (Biserica) are aceeasi
rdd5cini cu verbul qahal in eweiegte, dar in Noul Testament adunarea
lui lahve se schimba in adunarea poporului h'i Dumnezeu unit in
Hristos. Adunarea este chemati de crainicii Impdratului ceresc.
Apostolii-episcopi (r(purceq - crainici) vestesc convocarea cu cuvintul
gi credinciogii ssunesc in adunare ca si asculte predicarea (Kerygma) si
sd consume euharistia. Astfel, subiechrl si obiectul cultului liturgic este

123. Nicolae Cabasila, Viafa in lisus Hn'stos, p. 97 (trad. fr.).
124. Sfintul Chiril al Ierusalimului, Cateheza a IV-ar Chiril al Alexandriei,

Comment. in Lucam,lV. A se vedea P. Kern: Homotheos, in "lJ Eglise et les Eglises", V,
ll, Ed. Chevetogne, 1955, p. 15.

125. Jean Dani6lou: Eucharistie etCantique des Cantiques, in "lr6nikon", 1950.
126. P.G. 81, 128 A.
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10. titr.rghiarzz

Schema litwgicd

I. PBOTHESIS (punerea inainte) sau pROSC OM ID IA.
1. Pregdtirea darurilor, pdinea 9i vinulrpentru jertfd.

II. LITURGHITA CATEHUMENILOR

7. Ectenia mare: o rugdciune lungd, ca o litanie, in lormd de dia-
log inte diacon 

_gi 
popor gilare se sfirleste cu o doxorogie trinitara.

2. Psalrnul 103 (104 in numerotatie ebraicd).
3. Ectenia micd.
4. Psalrnul 745lL4G ebraic).
5. TroparuI Unule-ndscut.
6. Cintarea "Fericirilor".
7. Intarea cea micd (Vohodul celmic).
8. C6ntarea: Veniti sd ne inchindm.
9. Trisaghionul.

L27. A se vedea A. Sala 1932; A.
?il.T""lk, L.itursie compar|e, pi;ire a",
E_gtises de rite byzantin, 3 vol saint Jean
Chrysostome (le texte grec et le ris, 19SS.

1B -Ortodoxia



RUGACIUNEA BISERICII
ORTODOXIA

10.
11.
t2.
13. humeni 9i trimiterea acestora'

4. Rugdciunea pregEtitoare.
5. Impdrtdqirea preotului 9i a diaconului.6. cu potirul.
7.
8.
9. Mutarea darurilor sfintite la proscomidiar.

10. Sfinitul liturghiei siimp6(irea p6inii sfinfite (Antidoron).

Liturghia propriu-zisi infd{igeazd cere trei momente ale iconomiei

studitul, ea este "recapifularea integii iconomii q m5n1uiri1"129.

proscomidiatSO.

vinului,. adic-d proscomidierea sau protezis-ul,
md realisti foarte dens6 care reproduce iertfa
o scurtd schemi a jerllei care se va sdvdrgi in

Preotul ia p6i de hei ori semnul
crucii deasupra ei, zicind: "Ca o oaie
spre junghiere s-a rtea stdngi, zic6nd:"Ca un miel fird d pe dansil,' uo nu
gi-a deschis SJura sa" (ll;.ia 53, 7).

Dupi alte doui tdieri, preotul scoate aceastd parte din prescura,
de acum numiti "Agnef", qi zice: "Caci viala Lui s-a ridicat de pe
pdmint". Pune, apoi, Agnetul rdsfurnat pe disc, ceea ce simbolizeaza
kenoza (- smerirea). Diaconul zice: ,,Junghie,'Doamne; 

tSiira"",
lJulci, preotul taie ad6nc, in formd de iruce, zicind: ,,iunghie_se
Mielul lui Dumnezeu, cel ce ridicd pdcatele lumii, pentru minfuirea 9iviafa de veci a lumii". Apoi intoarce pdrticica 5i diaconur zice:'Strapunge, Doamne!" Preotul strdpunge cu copia p6inea, in partea
dreapti de sus a agne(ului, .,cit6nd: "llr unul ain ,oiluii.;-Jft 

"stripuns coasta Lui Si indatd a iegit singe gi apd,' (loan 19, 34).

128. P.c. L40,417.
t29. P.c.99, 340 C.

130. slujba proscomidiei dateaz6 din sec. xll. inainte de secolul VII. ea preceda
Vohodul cel mare gi era aqezatd la incepuful lifurghiei credinciogilor.
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uI. LITURGHIA CREDINCIO$ILoR'

inaintea Analorei..'* 
i. Rugiciunea pentu credinciogi'

2. Heruvicul.
5. 

-Rugaciunea 
darurilor puse inainte'

4. Intrarea cea mare'
i. iil;;ir"ile pentru morti ale darurilor puse lnainte'

O. 
;5i". iubim unii Pe altii"'

7. Sdruttrl Pdcii'
8. Crezul.

Anafora sau CanontJl euhaistic'

Se atrage luarea-aminte: "Sd stdm bine' sd stdm cu fric6"'

A. Marea Rugdciune euharisticd

1. Cu wednicie si cu dreptate este"' (dignu m et iustum est)'

i. Suncnrs (SIdnt, Sfdnt' Slint"')'
3. Comemorarea Cinei'

B. Sfintirea darurilor'
Ir-. euharistii'

2. lui' cintarea "Pe Tine Te l6udim"'

3. uhului Sfdnt'

c nusliffi ri::Yi:;", si Dipllcele ( irea mortilor ei a celor

vii). pream6rir"u Natiiiol"idl'o'*ne eotokos) (Cuvine-se cu

adevdrat si te fericim"') - -r -- --.a nr6^trl
2. Rugdciunea ieclpitulutivd pentru mor[' pe care preotul o zice

in taini.
3. Tatdl nostru'

D. indltarea Sf6ntulu i Agnet' Frilngerea Sf6ntului Agnef si

impdrtdqirea.

l.Binecuvintareapestecredinciogiiingenunchea(i.
2. Stintele, Sf intilor'
3. Fringerea si comemorarea'
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pe cei ce nu sunt de fatd qi Pe cei

iuleaza in ea Pe tot cel viu: "Cum T
numai de Tine".

Este
Viziunea
"Hristoas
cu sufletul; in rai cu tilharul 9i pe s
Sfint; Tu, cel ce esti necuPri
tot implinit: "Tot ce s-a Plin
indlprea, 1ederca de-a dreaPta

Viziunea lumii in Dumnezeu, c

Petru 1' 79} 
in eternitate, din preexisten(d in
istorie, apare intr-un anumit punct

coPilului 5i se Petrece Nasterea'
u miridele, ia steaua din metal, o

at deasuPra locului unde era Pmn-

cti" (Matei 2, 3).
Rugdciune a cdtre Sfdntul Duh: "lmpdrate ceresc'

Ma.A;&;*la.-", este epicleza generald in pragul Misterului'

Liturghia c atehum enilor.

Cind incepe actul al doilea al liturghiei

telor ugi qi zice: "Binecuvinteazd, Stdpine"'
gia-binecuvdntare: "Binecuvd este imp

Slantului Duh"; aceastd bin intare ne

ir"i*.-pi"conul invocd aceasti ordine supremd care se nume$te

Shalom; adicd ordnduirea pdcii, qi aduce, din partea adundriicregtinilor, rugiciunea ei comunA, ,,Cu pace, Domnrlui.a n"ruSiT"..:. Ev eipgvl, de unde vine 9i ,,u."i" a"'iii)','iai'u-cestor
rugdciuni.

corulcintd psalrnii 102 si r45, numiti "reprezentatr,;i" rd tuzrrc&,
orului Vechiului Legimdnt dirijatd
parte se ispriveqte cu cantareal3t

Unule ndscut..., care
in dogma de la sinodul

calitdtile sufletului ce viefuiegte sub har. 
re ne aduc aminte de

Usa altan-rlui se deschide curn se deschide impdrdfia lui Dumnezeula venirea lui Iisus: aceasta este
iese cu evanghelia pe care o tine
precedat de o lum6nare aprinsd
Hristos vestind cuvintul Siu si
"flacdra luminoasi qi strilucitoaie,
. "Rugdciunea intrdrii" ii porn
llh.rrghia eternd gi care acurn se
impreund: "Stapine Doamne, Du
cer.uri .cetele Si oStile ingerilor 9i
Tale, fd ca impreund culntrarea
care slujesc impreund cu noi gi
cuvine toati mdrirea 9i inchin
destul de puternic i,Otelesul ritua

p ro p riei Sale srinte nii,,,ca re rum in*H iXI; 

":t3 

i*1tl'r", 
toate puterile

131. Acest kopar are ca autor probabil pe impdratul Justjnian.
132. Ele sunt c6ntate in ordinea textuluide Ii'frf"t.i S, S_i-. fropurele jntercalate

dru ansamblului un caracter an1fonic.
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trinitare. Este densitatea-limitd a prefiguririi care atinge, astfel, in
punctul incrucigdrii sfinfenia divind de negrdit. Urmeazi apoi "ceremo-
nia honului" sau binecuvintarea sa care infitiseazd inchipuirea sirnbo-
licd a tronului lui Dumnezeu intreit sfint, spre care s-a indltat cdntarea
Triaghionului.

Hristos a nimicit dugmdnia, a risipit intunericul, iar cuvdntul Sdu
rdsund in citirea Epistolei (o pericopi scoasd din Faptele Apostolilor
sau din Epistole gi care a fost numiti Apostolos - Apostolul) Ei a
evangheliei zilei133. Adunarea catehumenilor are gi ea epicleza sa in
rugiciunea dinaintea citirii evangheliei se cere harul luminirii care se
relerd la texhrl din Luca 24, 45-49: "Atunci le-a deschis mintea ca sd
priceapd Scripturile... voi trimite peste voi ceea ce Tatdl Meu a
fagaduit: Pe Duhul care vi va invifa tot adevdrul". Cuvintul lui
Dumnezeu adresat catehumenilor este prelacerea euharistici a eitirii
Scripturilor si Euharistia (hrana) scripturisticd a acestor catehumeni. in
vechime, era obiceiul ca indati dupd citirea evangheliei sE urmeze o
omilie arhiereasci, sau o predici. Aceasti parte a liturghiei se incheia
cu ecteniile care-i antrenau pe catehumeni in trEirea lor ecumenicE.
Apoi diaconul li indemna pe catehumeni (cei chemati) sd iasi din bi-
seric5134, iar catehumenii 9i penitenfii pdriseau biserica gi incepea
liturghia credinciogilor.

Liturghia credinciogilor.

in timpul liturghiei credinciogilor, acegtia sunt martorii lui Hristos
cel inviat 9i Impdri{ia este vestitd. Uga impdrdteascd este sacramentati,
ea simbolizeazd pe Hristos: "Eu sunt u$a" (/oan 70, 7). Ea nu se
deschlde decit prin botez 9i ungerea Duhului. Omul vechi moare in pra-
gul Bisericii, iar omul nou, inviat ln Hristos, intd Si st6 in Biserica slavei.

"S5 stdm bine, si stim cu fricd" indeamn5 diaconul, iar corul
cAntd Heruviculr "Noi care pe heruvimi cu tain5 inchipuim si celei de
viati fdcdtoare Treimi intreit sfint5 cdntare aducem, toatd grija cea
lumeasci acum si o lepddim, ca pre impdratul futuror sa-L primim,
lnconjurat de oStile ingeregti. Aliluia, Aliluia, Ahluia". Sufletul se curdfi,
se acordi cu cAntarea puterilor ceregti; toate fibrele lui sunt incordate
in agteptarea venirii.

133. Biserica ortodoxi urmeazi principiul citirii ordonate: in Duminicili din timpul
Clncizecimii se citesc Faptele 9i Evanghelia SfAntului loan, iar dupd Chcizecime si pAnE
ln sdptamana Floriilor, se citesc epistolele SlAntului Apostol Pavel: Romani, I 9i ll
Corinteni, Galateni, Efeseni, Coloseni, Timotei 9i Evrei gi Evangheliile lui Matei, Luca 9i
Marcu.

134. Sfinh:l Maxim din Hrisopolis noteazd ca aceastE kimitere a catehumenilor h
casele lor, incepdnd cu secolul Vll, se fdcea numai in amintirea vechii taditii (P.G. 4, 141).

"i.,
ori
lui

eoteasce, liturgici: Pune incePut
rii. indatd urmeazd cintdrile care

ent pe slintii zilei respective 9i ai

Bisericii. semnilicatia acesttti moment este mdreatd: totul se unegte in

actul inchinirii, este venirea lui

torii mdririi Sale, este sfintenia
cipiul Sdu omenesc' in adunare

Diaconul se Pleacd 5i se

odrinte. vremea c6ntdrii celei in
Ii.arrd, i'Ca Stant eqti, Dumnezeul

si Fiului si Sfdntului Duh,
weme Pentru loate", zice

orice-lucru bun, la wemea

Trisaghionului, wemea -inchindrii'
Iui, "Dumnezeule cel sf6nt' Care

glas inteit sfdnt esti ldudat de se-

ate puterile ceresti inchinat" ' Care

newednicii robii Tii, 9i ln ceasul

si
si

ce

Ei

zicind Trisaghionul. iar corul cinti:
Sfinte fdrd de moarte, miluie$te-ne

a tainei lui Dumnezeu cel intreit' de

, Hristos vine $i Se aratd inaintea

credincio$ilor.
inainte de sfi o

chemare ca toti cr ul

treimic. Dacd est ^ ]l
.a.,tarli, tinindnd in mdna st6ngd dicherul lcare are doud lumdndri

incrucigate, taina strdlucitoare a celor doua liri in Hristos)' iar in mina

;;;;il;;tt;, (rei tumdndri incrucieate. tumina risolard a sfintei

Treimi) st binecuvintJail;;;;i, i*i.i.m"a chipurile hristologice ei
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care mantuieste. Cuvintele care insofesc sdruful picii exprimd pertect
acest inteles: "Hristos in mijlocul nostm... Biserica s-a licut un singur
trup, iar sdrutarea noasbi este garantia acestei uniri, dugmdnia a fost
izgoniti, iar iubirea a pdtruns peste tot". Vdzutul Si.nevdzutul Bisericii
se intrepdtrund si schimbd chiar firea lucrurilor. in timpul cdntdrii
Crezului,liturghisitonrl miscd u$or Aerul deasupra potirului gi discului,
simbolul cobordrii Sfintului Duh.

'Sd stdm bine, sd st5m cu frici, sd luim aminte sfinta Jerdd in
pace sd o aducem", cintd diaconul. Cel mai sfint moment se apropie:
'Sursum corda! Sus sd avem inimile!" - "Avem cdtre Domnul". Indat6
ce s-a lepadat de toate grijile cele lumegti, cregtinul, cu inima ugoard,
este cu adevirat liber si poate acum sd se inalte. "S5 multumim
Domnului!", indeamnd preoful. Corul rdspunde acestui indemn la laudi
$i multumire, humit "euharistie" - 'Eulaprotrloolpev ttil rupio - prin
aceasti mulfumire care este mai mult dec6t o recunogtinfi, care devine
inchinare, contemplare, inil{are gi izbucnegte ca o adevdratd euharistie
(muhumire) trinitar5: "Cu wednicie si cu dreptate este a ne inchina
Tat5lui si Fiului si S{intului Duh, Treimii celei de o fiint5 si
nedespdrfite". Jertfa continutd in singurul act al lui Hristos este intreitd.

Rugiciunea Anaforei uneEte toate insugirile lui Dumnezeu cu
recuno$tinta noastri si se termini cu Sanctus: Sfint, Sfint, Sfdnt,
Domnul Savaot". Euharistia ingerilor, in liturghia sinagogald se sfirgea
cu "Binecuvintati fie mirirea Domnului in licagul Sederii Sale"
(Iezechiel 3, 12). Liturghia a schimbat acest cuvdnt cu "Binecuvdntat

este cel ce vine intru numele Domnului" (Ps. 177). Dupd exil, rabinii
invitau ci acolo unde sunt doi sau trei adunati ca si citeasc6 Biblia,
slava - $echinah se afle in mijlocul lor. Hristos Se referd la acest dicton
gi numai in sensul acesta trebuie si in(elegem: "Acolo unde s-au adunat
doi sau tei in numele Meu, Eu sunt in mijlocul lor". $echinah, tainica
prezenfd a Dumnezeului nostru inteit, umple Biserica.

Jertfa este vestiti prin comemorarea, anamneza care urmeaz6
indatd dupd cuvintele de instituire a cinei sfinte: "Acesta este trupul
Meu..., Acesta este singele Meu". Dupd pomenirea marilor taine:
Patima, moartea, invierea, indltarea, pamsia, preotul pronunfd formula
oferirii: "Ale Tale dintru ale Tale, Tie itl aducem de toate si pentru
toate".

in liturghia siriacd a Sfintului Iacob, cuvintele preotului arati
marea incordare a sufletului: "C6t este de mdrit acest ceas gi ce temutd
este aceastd clipd, frafilor! Cici Duhul Sfint de viatd fdcdtor, coborind
din iniltimile cerului si odihnindu-Se peste aceastd euharistie, o
sfinteste... Temeti-vd deci, rugafi-vd ca pacea si fie cu voi cu tofi, iar
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Dumnezeu Tat5l nostu sd vi pdzeascd. Cu glas inalt, sd zicem de tei
oi: Kyrte eleison (Doamne, miluiegte!)".

Rispunsul credinciogilor ingenuncheati sintetizeazd intreaga temd

a euharistiei: "Pe Tine Te ldudam, pe Tine Te binecuv6ntim, Tie iti
multumim, Doamne, 9i ne rugim Jie, Dumnezeului noshu". Acum, se

sfintesc darurile, este momenlnll epiclezei, rugiciunea care cheami
venirea SfAntului Duh pentru minunea euharisticd: "Trimite Duhul Tdu
cel sfint peste noi qi peste aceste daruri, ce sunt puse inainte, si fi din
pdinea aceasta, cinstit trupul Hristosului Tdu, iar din ceea ce este in
potirul acesta, cinstit Sdngele Hristosului Tdu, prefdcindu-le cu Duhul
Tiu cel sl6nt' pstcr,0ct),6v ttJ flve6pcltr Xou tut AyiQ. "Amin, amin,
amin" se aude ca o pecetluire trinitari a minunii implinite. Puterea de

unificare a lui Hristos cuprinde universul, din el face Biserica:
"Uneste-ne pe noi pe unii cu altii". intreita pomenire a sfinlilor, a celor
morti qi a celor vii este legatd cu epicleza 9i cu jertfa universali, pentru

toti si pentru toate. Aceasta este rugiciunea adincd a Bisericii,
rugdciunea de mijlocire: "Adu-fi aminte, Doamne, de cei pe care
fiecare ii are in mintea sa, de tofi Si de toate... Si trimite peste noi tofi
milele Tale".

Ca ni5te copii, tofi sunt uniti inaintea Tatdlui, ca intr-o singuri
jertfd: "9i ne di noud cu o guri si cu o inimi a sldvi si a cinta
preacinstitul $i de mare cuviinti numele TAu, al Tatdlui si al Fiului si al

Sfintului Duh... $i ne invredniceste pe noi, Stdpdne, ca sd ne

implrtdsim cu cuget curat, cu cereltile si infricosdtoarele Tale Taine

ale acestei sfinte si duhovnicesti mese", se roagi preohtl; iar pentru
aceasta 9i mai inainte de toate el cheamd in mod solemn pe Tatdl cel

ascuns in norul luminos al lui Dumnezeu inheit: "$i ne inwednicegte pe

noi, Stdpdne, si cutezdm a Te chema
pe Tine, Dum zice: "Tatil nostru...".

Diaconul Sfintului Andrei", atit pe

spate cdt gi pe piept, inchipuind pe seralimii care, cu aripile lor, igi

acoperi lata inaintea tainei celei ad6nci a iubirii dumnezeiegti. Gestul

lui cheami adunarea sd se inchine.
Agteptarea impdrtdgirii este precedati de cintarea preamdriti a

rugdciunii domnegti. Rug5ciunea domneasci a fost asezati chiar inain-
tea imp5rtdgirii spre a ardta ci piinea noastri cea de toate zilele, mai
presus de fiin(a - 6nro6orov - este piinea euharisticd. Momentul unirii

135. 'Erouprftvtov: cel mai presus de ceruri, marcheazd momentul apofatic al

chemErii.
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este foarte aproape, iar sentimentul nevredniciei, acel mysterium
tremendum, stribate ob$tea: Sancta Sancfis, "Sfintele, Sfintilor", zice
preotul ridicdnd Agneful, Piinea vietii; qi liecare mirturisegte: "Unul

Sf6nt, unul Domn, Iisus Hristos". Credinciogii se unesc ca si
mironositele femei la mormdnt. Uga se deschide larg, in tdcere, sim-
bolul ingerului Gabriel care a rdstumat piatra de pe mormdnt. findnd
potirul in mAnd, preotul iese inaintea credinciogilor ingenuncheati. El

infdtiseazd venirea lui Hristos cel inviat care le daruieste Viata cea fdri
de moarte. Mormdntul, moartea sunt zdrobite. Zorile invierii scalda

totul in lumina cea neinserati.
"Cu frici de Dumnezeu, cu credinti 9i cu dragoste, si vd

apropia{i!". impdrtdsania adevereste prezenla reald si permanentd a lui
Hristos, gi astfel pdni la sfdrgitul lumii. Dar in acelagi timp, inil{area
potirului dupd impirtdsire gi norii de timiie care impresoard sfintele
daruri legate de punerea inainte ca sd fie mdncate ("ei L-au vdzut cum
se inaltd gi un nor L-a ascuns de privirile lor", Fapte 7,9), simbolizeaz6
indltarea lui Iisus la ceruri de unde cad razele premergitoare ale luminii
Parusiei si ale noului lerusalim. Acesta este sfirgitul eshatologlc al
liturghiei, cina sa este mesianicd, crgdincio$ii se adund imprejur, privind
pe Cel ce vine: "O, Pastile cele mari si preasfintite, Hristoase! O,
infelepciunea qi Cuvdntul lui Dumnezeu 9i Puterea. D5-ne noud si ne
impirtdqim cu Tine, mai cu adevdrat, in ziua cea neinserati a

impdrdtiei Tale". "tnaltd-Te peste ceruri, Dumnezeule, 9i peste tot
pdm6ntul si se intindd slava Ta!", se roag5 preotul.

Misiunea lui Hristos s-a implinit: "Hristoase, Dumnezeul nostru,
Cel ce ai plinit toat6 rinduiala Ta cea tainicS, umple de bucurie si de
veselie inimile noastre".

Lumea trebuie sE devind un singur Hristos: "Am vdzut lumina cea

adevdratS, am primit Duhul cel ceresc, am aflat credinta cea adevirat6,
nedesp6rtitei Sfintei Treimi inchindndu-ne, ce aceasta ne-a mintuit pe
noi"..."Binecuvintat este Dumnezeul nostru, totdeauna acum $i
pururea gi in vecii vecilor".

Utr.rrghia se sfdrgeste cu binecuvdntarea de la urmd 9i impi(irea
anafurei, a pdinii sfintite lantidoron), ceea ce ne aduce aminte de
agapele primare. Biserica prelungegte prin acest act de binecuvintare
(evlogia) lucrarea sa hturgicd care impinge zidurile bisericii pdnd la mar-
ginile lumii, Credinciosul duce cu el, ca un dar p€ care-l face lumii,
aceastd mirturie plind de har a unirii si iubirii.

Hrdnit si adipat de la izvor, acum credinciosul insugi este ca un
vas plin de prezenla lui Hristos si diruit credincioqilor si lumii,
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Liturghia nu este un mijloc, ci un mod de viati care se inte-

meiazd pe sine insugi: aceasta pune in evidentd caracterul sdu feo-

centric. in liturghie, credinciosul isi indreapti privirea Ia
Dumnezeu, la stralucirea Lui, 9i nu asuprd-si. Nu este vorba chiar

si se desivir$easca in timpul momentelor liturgice, cdt sd se afle

in fata luminii lui Dumnezeu. Aceasti bucurie se revarsi asupra

firii credinciosului Ei o schimbd. Omul nu adaugd nimic Slavei lui

Dumnezeu, prezenlei Sale unice, pentru c6-aceasta lucreaz5 prin

ea ins5$i. Trebuie sE existe clipe in via{a omului cind el nu

urmdregte cu orice pret un scop in fiece lucru, clipe de inchinare

cdnd fiinta sa se deschide Iara nici o piedicd, aga cum impdratul

David juca inaintea Chivotului; iar moralistii cu o seriozitate
apdsitoare si facd cor comun cu Micol.

Nu trebuie sd ne plecdm totdeauna asupra neirorocirilor proprii,

si fim deznidijduiti din pricina pdcatelor, ci in ziua Domnului - 9i nu

este oare aceasta un dar al hanrlui S6u? - si ne destindem cdteva clipe,

sd ne umplem de bucurie curati 9i strdlucitoare.
"Pot, oare, prietenii mirelui sd fie tr!5ti, c6t tirnp mirele edte cu

ei?... Dar prietenul mirelui, care st6 9i aude se bucuri cu bucurie de

glasul .lui", astfel "bucuria sa este mate" (loan 3,29).
in fine, aceEti prieteni sunt martorii "infricoEdtoarelor Taine", atAt

de mari Si infricoSitoare, incit; dupi expresia liturgica' ingerii se

cutremuri, igi acoperd ochii Si "se mird" inaintea ptinirii werilor dum-

nezeie5ti. Iar aceasti uimire este inceputul intelepciunii, al acestei uimiri

receptive si total deschise pentu a primi Adevdrul cdnd Acesta vine la

om si i Se dSruieste in har preacurat.

in liturghie, omul afla impdrdtia lui Dumnezeu, aceasta s-a apropF

at, este chiar printre oameni, in mijlocul 9i in lduntrul lor, iar ce mai

rimdne i se va da la vreme potrivitd, 5i din behuS. CAutind imp5rdtia,

omul ascutta de Domnul sdu 9i devine copilul Sdu si cind o afld, se

bucuri ca "cel ce a g5sit un mirgiritar de mare pret", ca "cel ce a gisit

o comoari", iar bucuria lui este desivirsitS.

CAPITOLUL IV

Tainele

1. lntoducere

"Tainele: iatd calea pe care ne-a hotirdt-o Domnul, uga pe care a
deschis-o... revenind din nou pe aceastd cale si prin aceastd usd, El
vine la oameni"197" Hristos revine in iconomia Tainelor Duhului
Sfdnt, care continud vizibilitatea Sa istoricd. Tot astfel, Tainele Bisericii
iau locul minunilor din vremea intrupdriil3s. Definitia Mirturisirii
Ortodoxe este mai clasicS: "Taina este o lucrare sfAntd in care, sub
forma vdzutS, harul nevdzut al lui Dumnezeu este impdrtdgit credincio-
sului'139.

Unirea a ceea ce este vSzut gi nevdzut este inerenti naturii
Bisericii. Biserica este Cincizecimea perpetuatd care revars6 nesfdrqita
bogdtie a harului prin orice formd a vietii sale. Dar instituirea Tainelor
(latura lor "licita", indreptarea canonicd, latura lor "validi" 9i latura lor
"eficace" de har sfintitor) statomicegte o orinduiald care pune hotare
oricdrui "cincizecimism" sectar dezordonat gi, in acelagi timp, oferi o
temelie nezdruncinatd, obiectivd gi universald vietii harului. Duhul sufld
unde voiegte, dar in Taine, in fata conditiilor cemte de Bisericd 9i in vir-
tutea fdgdduintei Domnului, darurile Duhului Sfint sunt date in mod
sigur, iar Biserica o confirmS.

Teologia de scoala a primit influenfa catolicd si a afirmat ci sunt
gapte Taine: botezul, ungerea cu sfdntul mir, euharistia, pgcdinfa,
maslul, hirotonia preofeascd si cisdtoria. Aceastd invdtdfurd care a luat
Iiinti in Apus inspre sec. XII, a fost confirmati de Sinodul din Trident
9i a. pdtruns in Risdrit. Chiar din secolul XllI, cele gapte Taine sunt
mentionate in Mdrturisirea lui Mihail Paleologul gi citate la Sinodul
unionist de la Lyon (7274\. Polemica cu teologii protestan{i, din tirnpul
pabiarhului Ieremia al ll-lea (11595) din Constantinopol, conduce la
aceea$i afirmatie a numdrului de qapte Taine (Gril Lucaris, calvinizant,

137. Nicolae Cabasila: La vie enChrist, p. 28.
138. A se vedea: Oscar Cullmann, Les sauaments dans |'Eglise Johannique, Paris,

1951, p. 35-48.
139. Prima parte,99.
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(Liturghia Sfdntului Vasile); "dupd aceea noi pomenim cerul, pdmintul,
marea, soarele gi luna, stelele si orice fdpturd rationali sau nera(ionald,
vdzutd 9i nevizutd, ingeri si arhanghelil43. Hirotonirea unui episcop
asiguri euharistia, prin care Biserica se manifesti. Sotul $i sotia vin
inainte de toate la adunarea euharisticd, in noua lor existentd conju-
gala. Astfel, orice Taind transcende ceea ce este particular gi ne
indreaptd spre universalitate, iar Sfintele Taine sunt manifestate pentru
toti.

Cincizecime continuatd, lucrare revelatoare neintreruptd a Duhului
Sfint, Biserica reveleazd. neincetat identitatea ei cu Hristos care este
Adevdr, Cale si Viati, ceea ce face din Biserica insdgi o taind a
Adevdrului 9i a Vietii. Harisma Adevdrului conditioneazd lucrdrile
sinoadelor, Definitiile'lor dogmatice se apropie de natura Tainelor.
Formula lor: "Pdrutu-s-a Duhului Sfint Ei nou6" se infaptuieqte in doi
timpi; mai intii este "pdrutu-s-a noud", iar dupi aceea vine receptarea
de cdhe Trup, adica consensul proclamat, atunci cind este vorba de
un sinod recunoscut ca ecumenic: "pdrutu-s-a Duhului Sfdnt". Un sinod
este ecumenic pentru cd a vorbit insuqi Duhul Adevdruluilaa.

"invdtdtura noastri este in acord cu euharistia"l4s. Orice Taind isi
are originea in instituirea euharisticd, este cuprins5 in ea. Nu este
nevoie sd c6utdm o expresie anumitd a Domnului Hristos, pentru insti-
tuirea liecdrei Taine. Desigur, se cere totdeauna o referinti scripturis-
ticd, dar orice Taini iqi are izvorul in puterea Tainei Tainelor, care este

Biserica - euharistie. In sfintele Taine, nu lucreazi nicidecum latura for-
mald, juridici. Dacd din motive intemeiate, in sdvirgirea unei Taine
sunt deficitare conditiile canonice, atunci "harul suplinegte neputinfa
omeneasci", iar integrarea in euharistie poate mdrturisi cd Duhul Sfint
S-a pogorit, iar harul a fost primit. De aceea, in practica veche, orice
Taind era o parte a liturghiei euharistice 9i se desdvirgea cu cina
Domnului.

Orice Taind este precedatd de epicleza ei si tine de iconomia
Duhului SIinL "Ca 5i pdinea euharistici care devine, prin chemare (epi-

clezdl, Trupul lui Hristos, tot aga ungerea, prin chemare (epiclezdl a
devenit harisma lui Hristos trimitdtorul Duhului Sfint, prin prezenla
dumnezeirii Sale"146.

Taina, puotr{prov este o lucrare secreti, ascunsd. "Tainele lui
Hristos sunt ascunse necredinciogilor, chiar Si profefilor, pentru cd

143. Sfintul Chiril al lerusahmului; P.G. 33, 1119.
144. Pentru SfAntul Grigorie de Nazianz, Tatil este cel Adev6rat, Fiul este

Adevirul, iar SfSntul Duh este Duhul Adevdrului - IIvsEpc t4E rA.}.r10eiag (P.G. 35,
1164 A).

145. Sfintul lrineu: Adv. haereses.lV, 18, 5.
146. Sfintul Chiril al Ierusalimului; P.G. 33, 1089.

oarea patriarhilor rdsiritsnil4o
Taine si Precizeazi "nici mai

exPlic6 aceastd
opolihrl Efesului,
gase, iar Sfintul

At doui. Unele texte men(ioneazd

r, Aghiazma cea mare' Adeseori,

la Pdrinti, "botezul' inseamnd ansamblu- i"ti-r" inteles mai larg, totul intr- tsencesc'

ci "tu Peste tot
sluiire. dar in sluiba Bisericii'
ritelL d,e credintS, de martiriu
de existentd si de fiintd se

situeazd in Bisericd, dar formeazd un domeniu care nu poate Ii formu-

r"il 
"ig1.""t, 

tbiectivat, 9i de aceea ":2
obiectiva a consensului Trupului 93
"Fiecdruia i se dd ardtarea Duhului "p /t'
"- i;-;f#-de icesteu, mai ave n

a icoanelor, a aPei, a roade-
voturile monahale, binecu-

rur sfaxluuflT' 
msiciunea' Toate

aduce lumina unei precizdri' Orice

Taind include o actiune de sfin{ire, dar nu orice actiune de slinfire este

ii o i"i"a. Aceasta comporti vointa lui. Dumnezeu ca actul acesta sd

aibd loc; actul insugi, i"r i. 
"f 

taea.rind mirturisirea Bisericii cd a fost

Un astfel de consens este un faPt

deauna un eveniment in Bisericd,

exclude orice individualizare car
primegte. Orice Taind se

credinciosilor. Orice botezat si

in Biserici 5i ea se imbogdteqte;ilJi;p" cel ce se pocdieqte Bisericiil4z,
orice euharistie noi toti care ne impdrtigim
potir, sd ne unim unul cu altul prin impSrtdqir

140. Par. 15.
141. Sacramen ta et sacramentalia, in "La Pens6e orthodoxe", nr' 8 (in limba rusS)'

142. Clement Alexandrinul' P'G' 9, 649'
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Hristos nu le-a dat decAt in parabole"147. Mai este Taind pentru ci,
dacd Dumnezet este cel care lucteazS,, El lucreazd prin sdvirgitorul ei,
prin preot. "Cind boteazi preoful, nu boteazd el, ci D-umnezeu care
prin prezenla Lui nevizuti tine capul celui boteza1"14a. "Dumnezeu

2. Euharisfia

Manualele de teologie menfioneazi euharistia printre Taine. Ele
deformeazd, in {elul acesta, haditia si duc in mod fatalla gregeala de a
nu mai socoti euharistia, ci hirotonirea ca "maicd a tuturor
Tainelor"15o.

este inclusi in instituirea de la sfinta cind,

ainte de toate, cel care are puterea sd ade-

ut trup" 9i "Acesta este insusi trupul 9i sin-
gele Domnului" $i, lucrdnd in nurnele lui Hristos, el este cel care

transformd o adunare in sinaxa euharistici gi in aritarea Bisericii lui

Dumnezeu. Cu toate acestea, mdrhrrisirea nu poate fi mai presus decAt

ceea ce este mdrturisit. Nu existd vreo scari de comparafie cu putintd:

euharistia nu este nici cea mai importantS, nici cea mai centrald dinte
Taine, ci in ea Biserica se implinegte si se manifestd, iar orice Taind

este legatd de euharistie $i lucreazd prin putelea ei proprie care este

cea a Bisericii insdsi. Biserica este acolo unde se s6vdrse$te euharista,

iar membru al Bisericii este cel ce ia parte la aceastS s5v6r9ire, pentru

cd Hristos "este cu noi pdnd la slSrsitul lumli" in euharistie, dupd pro-

pria Sa fagaduinta. Dimpotrivd, excomunicarea opreqte pe cel exco-

municat de la impdrtdsire, il scoate din Koinonia.

147. Clement Alexandrinul, Stromate, l, V'
148. P.G. 57, 507.
149. P.G. 62,609
150. Ieologia dogmaticd a episcopului Macarie.
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3. Harul

sfAntul Grigorie de Nazianz subliniazd rn omiria sa ra cincizecirne:
"Noi sdrbdtorim venirea Duhului Sf6nt,
Lucrarea lui Hristos dupi trup s-a sfirqit... a
Sfant"153. Cu toate acestea dacd, dupd S
este unit in orice lucrar qi cu Fiul,,,
Sfantul Ir a mdntuirii po l, prin Fiul,
la Sfdntu crearea lumii , totul esteindreptat ar in primel e i, migcarea
aceasta este inversati: in vremea Bisericii, Duhul sfdnt aduce si-i

151. p. 97 (h. fr.); Sfintul Maxim Mdrturisitorul insistE asupra
faptului c5 preface in Hristos (p.G. 9L,704 A; ti, 59i Af 

'

752. e, Revista Calea (in limba rusa), 1930.'
153.

i9-Ortodoxia
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decdt noi ingine", dupd zisa patristica. sinodul din calcedon aratS cd in

fii"u o-"r,"asc5'a Ui nristos este chiar nafura noastra omeneascd (cel

154. Luca: 3, 22, il varianta Ps. 2' 7.

155. Duhul "iace sufletul nostru rodnic, in acela$i timp fecioard 5i maicd'', el naSte

neincetat pe Hristos in sAnui siu (SfAntul Maxim: Expos' or' dom', P'G 90, 889 C)'

156. Par.3.
ist. i"tr."g" in potenfd. Apusul se ocupi mult mai mult de

mantuirea indivizilor treag5 s-ar infdti$a mai curdnd ca ''massa pec-

cati" (a se vedea la S P.L.54' 192 C - 193 A)'
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4. Misterul predesfinerii

158. Ad Tba.las., !1"1,25; p G 90, 333 A.
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lnfernald gi transcende spre acea bucurie pe care a sim(it-o prietenul
Mirelui, gi spre acel "Fiat" al Slujitoarei.

"Eu stau la uSd si bat", zice Domnul, si El bate la uqa propriului
Sau chip din om, gi agteapti in mod real kenotic, gi nu predetermind
nimic. Hotdririle ipsei pot sd-gi
arate caracted I poate schim-
ba. Acel "fiat" al (ei sale, acea
noutate absolutd a sfinteniei intoduc o cauzalitate sinergicd, mai pre-
sus decAt orice necesitate preliminard a unei legi generale; aceasta este
"cauzalitatea creatoare": o cauzd absolut noud, fdrd legiturd cu efectele
precedente gi care nagte un efect nou gi duce dincolo spre noi legdturi
multiple, in care domneqte iubirea liberd 9i impdrdteascd gi in care
orice ascultare gi orice supunere igi pierd semnilicafia lor obignuitd 9i
trec la "cu totul Altul". Toatd taina icoanei numitd Deisis constd in
aceea cd. ea ne dd,, in acelagi timp, gi imaginea judecdtii din urmd 5i
imaginea nunfilor Mielului.

La nivelul siu adevdrat, credinta nu este niciodatd o simpli adezF
une, ci r"n dialog, o invitare abia sugeratS, o chemare aproape imper-
ceptibila, nicicdnd irezistibilS, pentru cd Dumnezeu nu convinge pe
nimeni "nici cu puterea Sa, nici cu for(a; ci cu Duhul Sdu" (Zaharia 4,
5). Dumnezeu Se agazi "la inirna creafurii Sale", mai mult, in inirna
creatiei Sale, ceea ce "rdscumpdrd" raporturile spirituale , le ehbereazd,
din categoriile timpului nostru. Viciul predestindrii, al pre-gtiintei
consti in aceea ci introduce in Dumnezeu-Creatorul acele adverbe
"inainte" 9i "dup5", de naturi temporald: in felul acesta, cauza primd se
situeazd in timp, pranede Si deci prd,estineazi, determind totul16o.
Dar eternitatea dumnezeiascd, gi credinfa religioasd care sunt
inr6dicinate in libertate nu presupun impSrtirile falsificate ale timpului
nostru. Introducind acest "pre", trecutul 5i viitorul, este deformat
"prezentul ve9nis"161 al lui Dumnezeu gi chiar capacitatea credinfei de
a transcende orice "pre" spre acest prezent dumnezeiesc, deci putin{a
unei liinte temporale de a se in6lta la ceea ce este in afard de timp. Cel
mult am putea spune ci libertatea iqi are oarecurn necesitatea sa pro-
prie lduntrici, adicd necesitatea de a se manifesta printr-o opfiune.
Amploarea acestei libertdti contine 9i op{iunea cea mai de temut: aceea
de a se decide impotriva lui Dumnezeu. Libertatea, insd, are in ea gi
ceva imposibil: ea nu se poate determina decit referindu-se totdeauna

159 bis. A se vedea textele din leremia: 18, 7-10; 26, 2-3 qi 13.
160. Au fost au determinismul pini acolo, incAt negau faptul

cd Adam ar fi avut cddere. Adam era predestinat sE cada, a5a cum
Hristos a fost prede gele Sdu pentru cel alegi.

161. A se vedea: Louis Lavelle: la dialectique de l?lternel pr4sent.
159. "Astfel, conform scopului pentru care a fost creat omul, noi spunem ci el

este predestinat la moarte sau la viate" (Instl'tution, cap' Vltl, p' 52)'
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la Dumnezeu. Este funcfia chipului lui Dumnezeu din om, care
rdspunde singur 9i in mod valid oricdrei intrebdri care privegte
Teodiceea qi aceasta explicd originea rdului; chiar rnai inainte de orice
ispitd,"a fi dupd chipul lui Dumnezeu" inseamnd o oarecare cunoagtere
abstractd, teoreticS a rdului, a$a cum este aceastd cunoa$tere in
Dumnezeu insusi, ca urmare a omnicunoasterii Sale. Ea explicd cea
dintii optiune lucifericd inaintea oricdrei existente concrete a rdului si
aratd cd chiar in aceastd stare de nevinovdtie, libertatea este pdstratd
intact5, pentru cd chiar Dumnezeu o apird impotriva propriei Sale
atotputernicii.

Dupd gindirea patristicd, Lucifer - "Steaua diminetii" (lsaia 74, 12)
- era un adevdrat alter ego al lui Dumnezeu; chipul siu de creaturd a
lui Dumnezeu a fost intr-o intimitate gi apropiere cu totul speciald fatd
de Dumnezeu. Vointa sa egald cu iubirea, care eta indreptatd spre
insdsi fiinta lui Dumnezeu, s-a oprit la ideea cu totul teoreticd a rdului si
s-a abetut, s-a pervertit, schimbindu-si obiectul: de la Unicul
Dumnezeu, ea s-a indreptat spre atributele lui Dumnezeu, iar iubirea lui
Dumnezeu a devenit pofta slavei'lui Dumnezeu. Asemdnarea se
translormd in dorinta vinovatd a egalitatii - identitate, iar aceasta a
adus cdderea. In loc sd fie oglinda curati a slavei lui Dumnezeu, per-
versiunea il impinge gi-l apleacd asupra apartenen(ei de sine, fdcind
din sinele siu un sine - idolatru.

Notiunea de "Dumnezeu - cauzd primd" il situeaze pe Dumnezeu
in aceastd lume, il inchiderdar cdnd ne referim la Dumnezeu - $i
memorialul liturghic ne invatd acest lucru - nu stabilim o legdturd
car;r,ali intre noi gi Dumnezeu, ci un raport de asemdnare. Arhetipul
pune in noi, ca tip, pecetea sa, care este libertatea, ceea ce il ajutd si
scape de orice determinare.

Timpul este inclus in eternitate; el poate sd iasd din ea qi si i se

opun6, in absurditatea repetdrii sale infernale, asa curn poate sE revind
din nou in elernitate, pentru cd: "lnainte de a fi Awaam, Eu sunt" (Ioan

8, 58).lnceputul, cel dintdi "moment" al timpului - in principio. acel "la
inceput" al Genezei - este o clipd, dupd Sfintul Vasile, care este atem-
porali in sine, dar care produce timpul. Aceasta nu ne permite sd vor-
bim despre "fapte anterioare" acestei clipe, acesfui moment, ci ne per-
mite sd ne explicdm gi oarecum sd anticipdm cum s-a desldgurat timpul
gi cum a intat el in eternitatea fdpturilor.

Duminica este "cea dintii zi" a timpului total, ea este cea dintdi zi
unicd - pfcr aga cum este a opta zi a sdptdminii, adicd a doua zi dupd
sdmbdta iudeilor, mai presus de siptdmina cosmici, de istorie, ea este
incepuful Si sfirSitul ei; este momentul in care etemitatea a trezit timpul
si este momentul parusiac in care eternitatea i[ primeqte din nou.

Pentru cd nu avem o nofiune mai aprofundatd a raporturilor rdintre
timp gi.eternitate, pentru cd nu avem o doctind mai precisd a creirii
dupd chip (ad imaginem), iar nu cea a crealiei ex nihili, Rpurui, i.,uir,_

redestindri, s-a oprit la jumdtatea
caz, numai despre predestinarea Ia
problema, predestinarea nu este

ridicat la rangul de eshatologie.

dintii tibertate de opfiune a devenit 
"#:.j".5"j,ilF;-#:T:l-:::dificultati de neinvins ale unei asemenea simplificdri " p-ui"r*i rl

bertdtii, apelul clasic la misteml de nrigrdit nu-gi mai ur" ,ortul. Aceastd
alegere arbitrari dumnezeiascE a celor mdntuiti gi a celor condamnafi
cu adevdrat nu are nirnic tainic.

In comentariile obi5nuite la Romani 8, 9, predestinarea este
corrdifionati de pregtiinfa lui Dumnezeu, iar acel "noi" din Efeseni 7, 3-
72 qi peste tot in alte p5rfi, este luat in intelesul limitativ gi absolut arbi_
trar de singurii "alegi". or, la sfintul apostol pavel, cei chemafi 9i
cregtinii sunt nofiuni sinonime. Pe de alta parte, pavel folosegte loarte
des concepfii antopomorfe gi temporale, tlrminorogia sa este adeseori
foarte confuzi 5i nepotrivitd cu gdndirea sa. pentru-g6ndirea ri i,n*,
ceea ce este fundamental e cd teologia sa este puternic voluntaristd.
Epistola cdtre Romani.are ca temd principald mintuirea prin credinle
gi prin viata plind de har qi conformd credinfei. ceea ie este p6nE
acum contradicfia sau opozifia fundamentald paulind dintre credintd si
fapte nu este in realitate o.opozi(ie intre ele, 

"l 
int" faptele 

"."drnt"i 
sr

faptele legii. Privitd mai adinc ai in afard de orice prejudecata doctrF
nard, predestina{ia nu este dec6t o lormi .orrrurriiorrald pentru
zugrdvirea tainei "iubirii lui Dumnezeu", or, iubirea determind - iredes-
tineazd - pe Dumnezeu, 9i nu pe om, dacd tinem cu tot dinadinsul sa
intrebuin{dm acest concept. Este foarte semnificativ faptul ci in
Romani 5, 15 prin neascultdiea unuia singur to{i au devenii pdcdtogi,
lar "prin ascuharea unuia se vor face drepHlei mul1i", cuvintele grecegti
rcrpororl (neascultare) 9i rizrorcorl (ascultare) sunt exheqr de rare chiar
In greaca clasicd. Realitatea lor aratd cd au un sens neobignuit.
Adancului neascultirii li rispunde ad6ncul ascultirii. cdlcarea limitelor
nu este de naturd juridicd, ci ontologici. supunerea lui Hristos este
supunerea cuvdntului fa[5 de Tatil Siu, iar aceasta ne conduce la
nuditatea adamici, cdtre o "alti omenire"t62, dupd cuvintul Sldnfului
Grlgorie de Nyssa, spre schimbarea fiintei omenegti.

162. P.G. 44, 1225. A se vedea: D.o. Rousseau, Monachisme et vie rerigieuse,
Chevetogne 1957, p.131, notele 1 si 2.
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qopiii (/ Qgrinteni 7, 75). in aceastd prMnfi traditia este foarte sigurd:
Origen164, Irineu, Teftulian165 mirturisesc cd in secolul II BisZrica
boteza copiii, iar spre secolul III, practica este obignuitl; in epoca
SfAntului Ciprian, _v_edpm ci botezul se face chiar mai inainte dj opt
zile de la naqtsrs166. in vremea apostolilor, predica se adresa udultilo.,
ca sd formeze prima generafie de membri ai Bisericii; chestiunea nu se
pune decit pentu generafia urmdtoare. Contextul istoric altradi(iei ne
ldmuregte in aceasti chestiune.

Botezul este asemdndtor circumciziunii (Coloseni 2, 77) si o
inlocuieqte prin semnul siu propriu non manufacta, de anagenesis gi
de apartenen{d la noul veac. "Pocdifi-vd si credeti in Evinghelie,'
(Marcu 7, 75), ceea ce denotd cd actul credintei precede luirarea
Duhului qi o urmeazi ca o condifie a participdrii la euharistie. Acestei
exigenfe a credintei ii corespunde no{iunea biblica a legdturii profunde
a genera{iilor: copiii nu pot fi socotifi nici o datd ca despi(ili de inhegul
spiritual al p5rinfilor sau al stdmogilor chiar pai depirtati (cum ai fi
cazul pirinfilor directi necredinciogi). in toate caruirle, naSii Si familia
spirituali a Bisericii mdrturisesc credinfa cerutd de Taina botezului. Cu
toate acestea, ca regula generali in iconomia Tainelor, totul este domi
nat de ceea ce vine de sus, de la Dumnezeu, c6ci omul nu face alkeva
dec6t sd se deschidi ca s6 primeascd lucrdrile harului. Starea
congtiinfei sale, capacitatea sa de a infelege nu sunt niciodati pe
m5sura nespusl a acestui eveniment. Misterul rdmine qi va rdmdne de
nepdtruns Ia orice virstd a omului; de la nevinovifia ingereascd a unui
copil el trece la "cutremunrl sufletului inaintea uSii raiului". Condus de
credinfa Bisericii, credinciosul nu poate decit sE zici: "Cred, Doamne!
Ajutd necredintei mele!" (lr/'arcu 9, 24). Principiul omenesc este in
integime subordonat principiului teocenhic al sfinfeniei, teofaniei sale,
de unde vine gi numele de puorriprov. Sinodul din Cartagina, din se-
colul V, declard: "Adultii 9i copiii sunt egali in fata lui Dumnezeu", ei
sunt la acelagi nivel de receptivitate purA. Cunoagterea pe care omul ar
putea s-o aibd despre acest mister nu fine de lumea conceptuald, ci i se
dd ca o evidentd. Totugi, aceastd evidentd nu{ conshdnge niciodatd gi
presupune o oarecare cooperare intre receptivitate gi mirturisirea
activi. Manifestarea dumnezeiascd absolut gratuit5 poate sd intil-
neascd un refuz. Dar iubirea lui Dumnezeu are totdeauna prioritate:
"Stapanul S-a coborit pe pdmint 9i $Fa regdsit chipul S;u"lez.

164. P.G. 72,496.
165. P.L. L,t22L.
165. Sinodul al patrulea din Cartagina; P.L. 3. 1055.
167. Nicolae Cabasila: La Vie en Jbsus-Christrp. 27-28.

5. Taina Botea-tlui. Intrarea in Biserici

cei ce l.au ascultat pe sfintul Petru, l-au intrebat ce trebuie sd

facd: "lar Petru a zis cdlre ei: Pocditi-vi 5i fiecare dintre voi sd se boteze

163. Karl Barth aduce o rectificare acestei doctrine, in Dogmatica sa, 9i traseazS o

perspectivd altcum profundd gi care apird Misterul.
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Duhul Sfint este zrcrvdytov, atotsfint, sfin{enia ipostaziati, nu
prin insugire, ci prin natura sa proprie. "El este cattatea sfinteniei dum-
nezeiesi", precizeazi sldnhrl Chiril al Alexandriei, ceea ce face din El
insugi principiul sfin{irii care atinge imediat fdptura. Aceasta are toate
darurile de la Sfdntul Duh (Sfintul Vasile). Duhul Sfint este prezentin
mod substan(ial, in lufletul sfintit (Sfintul Chiril). Ddtdtor, El vine in om
9i face din el "dar Tatilui". Lucrarea conceputi de Tatdl, indeplinitE de
Fiul, este desdvirsitd de Duhul. Duhul re-creeazd fiinta omeneascd 9i o
face hristofori, asemenea lui Hristos, pentru ci El o face mai intii
pnerrmatoford, induhovnicitS. Duhul este uyrov (Sfint)si (oozroiov (de
Viati facdtor), dar gi ix$crvroprr6g; cel care-L descoperd, il reveleazd
pe Tatdl gi pe Fiulgi ne unegte cu El. Sfintul Chiril al Alexandriei vede
in aceasta harisma filiatiei dumnezeiegtil5a. Duhul Sfint transformd
sfintele Taine in niqte vase care capteazd 9i apoi rdspdndesc efluviile
harului dumnezeiesc, aga cd Nicolae Cabasila, in tratatul sdu despre
Taine, a pufut sd parafrazeze astfel textul din Fapte 77, 28:"Prin
aceste semne sfinte noi trdim, ne mi$cdm $i suntem169.

SimbolismuI

Botezul este "baia vegniciei" gi prin aceasta, &voy6vvrlotq: trans-
formarea totali a fiintei omenegti prin care pldmada sa primegte
adevdratul chip, chipul lui Dumnezeu. Aceasta este restaurarea fiintei
noastre adamice, recapifulatd in Hristos prin lucrarea Sa de mdntuire.
Moartea-ingropare si Viata-inviere ale lui Hristos sunt simbolurile
botezuhirTo. Cuvdnful pcrrti(o insemneazd a afunda, a scufunda, iar
practica veche a Bisericii ne aratl ci singurul mod de a boteza era
afundarealTL, iar Herma vorbegte de "coborirea in apd"L72.
Legitura foarte adinci cu coborirea la iad173 dispare total din practi-
ca botezului prin stropire. Taina botezului, insd, reproduce intreaga
curbd figurativd a minfuirii. Cufundarea tripli reprezintS cele Eei zile
ale coboririi la iad174, ridicarea inseamni intoarcerea la ziua cea fard

158. P,G. 33,372,445. Tot astfel Sfintul Atanasie: P.G.25,473.
169. A se vedea M. Lot-Borodine: La grace dbiliante, des Saeraments d'apis

Nicolas Cabasilas, in 'Revue des Sciences philosophiques et thEologiques", tome XXV,
1936.

170. Sfintut Chiril al lerusalimului, P.G. 33, 444; SfAntul Vasile, P.G. 32, L29;
Sfintul Grigorie de Nyssa, P.G. 45, 85.

17l. Didahiile 7. 1,3. Se admiteau gi unele exceptii numai acolo unde lipsea apa;
sau in caz de boalE sau in caz de necesitate urgenta.

L7 2. Pdstorul; lY , 3 .

173. SfAntul Ioan Hrisostom, P.G. 61, 347.
174. A se vedea: D. O. Rousseau: "La descente aux enfers, fondement sobri-

ologique du bap0me chrbtien", in MElanges Jules Lebreton ll, 273.
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inserare. Apa botezului are valoarea de Taind a sAngelui curdtitor al lui
Hristos, iar Crucea este pragul vietii celei noi.

Materia Tainei

Renagterea se lucreazd din ap5 (ex aqua) si din Duhul Sfint (ex
Spiritu Sancto) (Ioan 3, 5-7| Din punct de vedere liturgic, sdrbdtoarea
Bobotezei reprezintd marea sfintire sacramental6 a inhegii m61syii175.
Chiar principiul sfintitor in persoani, Duhul Sfdnt in parusia Sa sacra-
mentalS transmite lucririle Sale apei penhu botez, care este o apd vie,
i6o:p (til_v de fapt purtitoarea harului si apd ndscitoare, pntpo
i6otog176. Potopul si Corabia lui Noe, marile simboluri biblice ale
Vechiului Testament, l-au determinat pe Herma si spuni ci: "Biserica
este ziditd pe ape", iar pe Sfdnhrl Chiril al lerusalimului si scrie: "Duhul
lui Dumnezeu se purta peste ape... inceputul lumii este apa, iar
inceputul Evangheliei este lordanul"LT T .

Prin epicleza-chemare, apa este curiltd de orice influentd rea qi
dobAndeste putere sfin(itoare. Apa nu este numai ridicatd de Duhul
SfAnt la rangul de agent al lucrdrilor Sale, sau de carnd instrumentald,
ci Duhul pdtunde in apd. Dupi Sfdnhrl Chiril al lerusalimului, apa se
unegte cu Duhul Sfint a cdrui lucrare se lace in ea qi prin ea17a. Tot
aga 9i untdelemnul, p0pov, lpiopcr cu care este uns cel ce se boteazi
devine, prin epiclezd, "harisma lui Hristos, Care-L trimite pe Duhul
Sf6nt, prin prezenla dumnezeirii Sale"179. Duhul Sfdnt este in ulei,
aga cum este gi in apa botezului; lucreazi in el 9i prin el. Uleiul este
prefigurarea, dvtrtriroq, antitipul SfAntr-rlui Duh: nu este un simplu
simbol, ci contine in chip real 9i constihrie elemenful sub care Duhul
implinegte gi tdinuiegte lucrarea Sa. Elementul nostru trupesc se
impdrtigegte cu harul Sfintului Duh, ca gi sufletul, 9i in felul acesta
ambele oglindesc chipul Cuvintului intrupat. De aceea, in simbolica
Tainelor, semnul sfintit este lucrul pe care il simbolizeazd, gi nu numai il
lucreazE: aici si,gnum (semnul) este egal cu res (lucrul).

Lucrarea Tainei

"Fdgdduinfa" botezului, "rnarea Si fericita mirturisire de credintd ln
Sfdnta Treime"lao, un adevdrat jurdmint prin care un credincios se

175. Sfdntul lgnatie Antiohianul: Cdtre Efeseni 18,2; Sfintul Ambrozie; P.L. 15,
1583.

175. Clement Alexandrinul, Shom. IV, 25; P.G. 8, 1369 9i Didahnle V, 1.
L77. Cateheza a III-a, 5; P.G. 33, 432.
L78. Cateheza a Ill-a, 3; P.G. 33, 429.
L79. Cateheza a XXI-a, 1.
180. Sfintul Atanasie; P.G. 25, 1L97.
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une$te cu Hristos, cere o dispozitie prealabili a sufletului. in acest
scop, Biserica leagd de Taina botezului ritul exorcismului si al lep6ddrii
de cel rdu, care constihtie lucrarea preliminard: preotul sufli, peste fa(a
celui ce vine sd se boteze, sullul Vietii care este asemdndtor cu cel al lui
Dumnezeu, la crearea omului; intoarcerea neolitului cu fa{a spre Apus
mimeazd lupta de-a lungul vietii sale crestinesti 9i conlirmd ci se

leap5dd in mod solemn de puterea dugmanuluilal.
Ritualul dezbrdcirii si al imbr5cirii vegmintului alb inseamnE

intoarcerea la starea de nevinovitie: "Ne dezbrdcdm de haina din piele,
ca sd ne lmbrdcdm din nou cu mantia impdrlteascd... Ne lepdddm de
o existenfd, ca si ne imbricdm cu alta... Apa botezului desfiinteazi o
viat5 si produce alta"182.

Chemarea numelui Sfintei Treimi (de unde gi numele de Taind a

Treimii) si turnarea untdelqmnului sfintit in apa botezului sfintesc mate-
ria Tainei, apa. Ungerea trupului ne aminteste de ungerea lui Hristos
care-l prevestea moartea gi ingroparea: "Noi [i daruim Domnului
imitarea mortii Sale"183. Dumnezeu ne rdspunde la aceasta prin
inviere. Apa botezului gterge urma dugmanului, pata pdcatului originar
si p dupd car Pe
cred "baia vesn de
pdst harismatic nt.

oboteaza), de
fati in lumina cea mare a lordanului, pdrinfii dau botezului gi numele
de luminare $otrop661a5, sau iluminare, ca 9i cel de parusie - venire.
"sirbdtoarea Luminilor"la6 celebreazd nagterea fiintei ln lumina dum-
nezeiasci: "botezul e Creatorul ei, descoperi
inteligentei adevSrul emnd de u 1i6ori15"187'

Hristos lucteazd a Duhului pe care Il timite
pe pdmint, ceea ce
Tainelor, care traduc
ci Dumnezeu a cirui
explicd Sfintul Ioan

ana a
a fost

181. SfAntul Chiril al lerusalimului; P.G. 33, 1058; Dionisie: P.G. 3, 395.
182. Nicolae Cabasila: LaVie en Jbsus-Christ, p. 52, 53, 56.
1 83. Nicolae Cabasila:,lbrldem.
184. Pseudo-Vasile: P.G. 3L,432.
185. Justin Martirul: Apologia 1, 61 ; P.G. 6, 420; Dionisie:P.G. 3 - 392.
186. Sfintul Grigorie de Nazianz; Cuv. XI, 46; Cuv. XL,24; P.G. 35, 392.
1 87. Nicolae Cabasila: La Vie en J4sus-Crbt, p. 7 8.
188. In Mat: Omilia L, 3.
189. Teodor Cititorul, P.G. 86, 195.

. Chipul lui Dumnezeu este restaurat, 9i cu el, organul perceperii
harului; simturile spirituale sunt eliberate'gi permit o inlelegere haris-
maticdr priceperea slavei celei necreate gi comunicarea*divinului.
"Reflectdnd ca int-o oglindd slava lui Dumnezeu, noi ne prefacem in
acelagi chip" fi Corinteni 3, B), zice Sfintul pavel. ,,indate ce ne_am
botezatrsufletul nostru curdfit de Duhul este mai strilucitor dec6t
soatele, iar noi, a lui Dumne zeu, dat primlm
5i strdlucirea ei" Hrisostomlgo.',,Deci, dace
este cineva in H oud" (I/ Cor. 5, 77)L97.

6. Taina Mhungeriire2

imediat dupi botez. Dupd chipul Epifaniei,m in inifierea crestin5l93. Unirea celor doudta 4. Doctrina patristicd despre sensul acestei
legituri este foarte clari: botezul reintipare lte ciipul au*ne."l"r.
lrfu1egat, iar ungerea ii redd asemdnarea cu Dumnezeu. Acesta este
darul desivirsirii ("fiti desdv6rgifi, precum si Tatdl vostru ."J."r"r.
desivireit este") si darul sfinteniei i'fiti sfinti, cum si Eu iuni siint,').

Sldntului Duh este deja ddruire umit impird{ie
$.i El pune inceputul impirdtiei Botezul-repro_
duce in viata fiec5rui neofit Patima

T r ezir e a l" "t:H,':ff:":i:cu lucrdrile Sale, ca sd poatd
atul s-a prefdcut int-o fiintd

gi migcarea, 56vcrprq, energia
ai lui Hristos. Este apostolatul

L90. ln Ep. II Cor.: Omiha VII.
l9l. Rela

moartea lor, le
botezului (SimiL
9; P.G. 8, 980)
este inainte-mer

192. cuvintul "confirmare" este latinesc, folosit de Leon cel Mare, de sinodul din
Orange gi cel din Arles (455).

193. Slintul [oan Damaschin; De fide orh..lV. 262.
194. Canonul 48 al Sinodutui din Laodrceea.
195. A se vedea: Sfantul chrril al Arexandriei, rhesaurus gi De Trinitate.
196. Nil Sinaitul, De oratiooe,58, n. 1.
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iubirii harismatice "ca si mirturisim firi teamd sau sldbiciune", cum
zice Sinodul din Elvira. Hristos purtdtorul de duh (pnevmatofor) trimite
Duhul peste noi, ca sd ne sfinteasci martori 9i profefi. Dupd Nicolae
Cabasila197, Duhul ne dd "puterea si lucrdm pentru slava lui
Dumnezeu". "Nu uitati pe Duhul Sfdnt, in clipa lumindrii voastre, El
este gata si insemne sufleturl vostu cu pecetea Sa, vd va da pecetea
o$pcryiq cereascd 9i dumnezeiascd care-i face pe demoni sd se
cutremure; veti fi inarmati pentru lupti; el vi va da tdria... va fi
pizitorul gi apiritorul vostru, va veghea asupra voastrd ca peste
ostaqul Sdu propriu'l98, "inannafi cu armele Duhului Sfint, veti tine
piept cu tdrie impotriva oricdrei puteri potrivnice"199. Rugdciunea
asupra mirului cere "o putere dumnezeiascd gi cereasci ca sd
intireasci (pe primitor) si s5-l faci necldtinat"2oo. Constitutiile aposto-
lice numesc mirul pspcrioorq tfig 6po).oyiug 2o1.

Materia Tainei

Sfintirea sfdntului mir, compus din uleide misline 9i din mirodenii
de rnare pref (in numdr de 57), se face in Joia Mare, de insugi patri-
arhul Bisericii, ceea ce dovedegte mdrefia evenimenh.rlui. Uleiul (mirul)
nu este un instrument, ci este purtitorul Duhului care-L aratd pe
11tis1e52o2. Epicleza asemdndtoare cu epicleza euharisticS2o3 ,"r"
Tatdlui sd-L trimitd pe Duhul Sfint gi sd coboare ca "ungere
impirdteascd"; nu este vorba numai de o putere care emani de la Duhul
(rugdciunea latini), ci este Hristos care vine in Duhul, este parusia Sa, ca
sd ni Se impirtdqeascd nou5. "Teama gi bucuria, un zel sfdnt sd ne insu-
fleteasc5... in zitn aceasta, o dumnezeiascd taind se implineEte. In aceastd
clipE, ceah sfi4ilor apostoli gi-a intins miinile peste noi"2o4.

Prin epiclezd, uleiul devine "darul lui Hristos care-L coboard pe
Duhul Sfint, prin prezenta divinitdtii" (Sfdntul Chiril, Catehezel.
Aceasta este lnvdfdtura pe care o impdrtdgesc Pdrintii asupra prezenlei
reale a Duhului Sfdnt.

197. Cl. M. Lot-Borodine, "La GrAce dbifiante des Sacraments d'aprls Nicolas
Cabasilas"in "Revue des Sciences Philosophiques et Th6ologiques", Tome XXVI, 1937.

198. Sfintul Chiril al lerusalimului; P.G. 33, 996, 1009.
199. P.G. 33, 1092.
200. Sauamentaire de Serapion, Brightman. Journal of Theological Studies.

Londres 1900 t. 1, p.215.
20L. P.G.1,797.
202. A se vedea Evhologiul lui Goar.
203. Perintii insisti asupra acestui lucru: SfAntul Chiril al lerusalimului, Cat. XVil,

3; SfAntul Grigorie de Nyssa: P.G. 45, 581.
204. RugEciunea sfintirii mirului. Ea ne aratd cd punerea mdinilor este inclusd in

pecetluirea cu mirul, cum zice Dionisie: "Sfintele ungeri, care-L introduc pe Hristos,
inlocuiesc mAna".
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Lucrarea tainei

T aina P r eofiei i m pdrdtegfi2 o 6

Sub regimul Vechiului Legimdnt, Israela fost un
ca sd formeze o "impdrdfie de preofi" (Iegire 79, 6).
numai tibul lui Levia exercitat preo(ia (Deut. 10, 8).
nu este decit o fagaduinti care avea si se implineasci sub regimul
Noului Legdmdnt. Prin sdngele lui lisus, tofi, urmind dumnezeieicului
Inaintemergdtor, pot si intre in altar (Evrei 6, L9-20). Astfel, credin-
,ciogii sunt ridicati la demnitatea preo(eascd 9i coliturghisesc cu Marele
Preot lisus, dupi rinduiala lui Melchisedec. Monseniorul Cassian, in
studiul s6u intitulat lisus inaintemergdtorulzoT , a demonstrat ci
lucrarea noastrd liturgic5, sacerdotald, introdusd de Iisus, incepe de
acum. De atunci, credinciogii formeazd in Hristos "o preo{ie sfinti, ca
sd aduci jertfe duhovniceqti", "preofia impirdteascl" (I Petru 2, S-9) ca
sI vesteascd "bundtdfile Celui ce i-a chemat de la intuneric la lumind,,.
ImpreunE-slujirea noastri cu lisus Hristos este o participare la preo{ia
Sa Si la impdrd(ia Sa. Ungerea (I loan 2, 20), care era rezervatii in
Vechiul Testament numai regilor, preo{ilor 9i profefilor, s-a extins, in
Bisericd, la tofi credinciogii. Acum nu mai este constitutiv nici elemenful
etnic Ai nici cel spafial (templul din Ierusaliml (Ioan 4, 27-24), ci toti cei
botezaf formeazd poporul lui Dumnezeu - ],cr6q Oeou- - in Hristos 9i
orice botezat este l,arrc6q, laic, adicd membru al poporului, membru al
preofiei impdrdteqti - pcroi],erov iep& teupcr, pteotzoa.

205. Sfintul Chiril al lerusalimului: Cateheza alll-a.
ortodox, a se vedea: Pr. Afanasieff

entru punctul d,e ved,erc catolic: Yves
1953; G. Philips, Le rble du ldicat

208. A se vedea lucrarea citati a Pr. Afanasiefl.
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Taina mirungerii, care este taind a preoliei universale, ii
ordnduiegte pe toti intr-o preo{ie pertect egal5, sub acelagi qi unic har
sfintitor al sfinteniei personale. Din mijlocul acestei preotii generale gi
echivalente pentru tofi, unii sunt alegi Si ordnduiti episcopi 9i prezbiteri,
printr-o lucrare dumnezeiascd. Deosebirea slujitorilor este numai
Iunctionald gi nu aduce dupd sine nici o deosebire ontologicd2o9.
Astfel, spre exemplu, dupd traditia care-gi are originea in Sfantul
Ignatie Antiohianul2 1 o, paternitatea dumnezeiascd este rcpr ezentatd
de episcop; prin funcfiile sale, orice episcop, sau preot este "pdrinte".
Aga cum zice Invdtdfura Apostoliloy2TTt")vp5 Dumnezeu, voi aveti de
tati pe episcop, cdci v-a rendscut spre infierea dumnezeiascd, prin apd
9i prin Duh". Dar un preot caterisit, rupt de Bisericd, adici de izvorul
puterii sale functionale, de darul sdu {uncfional, este Iipsit si de lunctia
sa, 9i afunci harisma, darul inceteazd. O altS tradifie igi are originea in
"pdrinfii desertului". Acestia sunt harismaticii ale cdror daruri sunt per-
sonale,legate de sfinfenia lor personald; ei au daml cunoagterii inimilor
Si discemdmdntul minfilor 9i gindurilor. Ei sunt pdrinte sau awd, apa
ci gi culegerile spuselor 9i faptelor lor au titlul global de Pateric.In
afari de orice functie clericald, conditia esen{iald pentru un "pdrinte
duhovnicesc" este sd devind el insugi "duhorrnicesc", un harismaficzl2.

Ceea ce este propriu Ortodoxiei este caractenrl perlect omogen al
spirifualit6tii ei. Nu existd decit o singurd spiritualitate pentru toti, fdrd
nici o deosebire in episcopi, cilugdri sau laici, gi in aceasta constd spiri-
tualitatea monasticd. Ortodoxia nu a admis niciodatd deosebirea inte
preceptele Si sfaturile wanghelice; Evanghelia, in totalitatea exigenfelor
sale, se adreseazd tutrrror deopotrivd gi fiecdruia in parte. Agadar tre-
buie sd ciutdm sd intelegem demnitatea laicatului ca preofie
impdrdteascd, in lumina acestei spiritualitd(i unice.

Dacd ne intoarcem la sfdrsitul secolului III si la inceputul secolu-
lui IV - timpul monahismului -, vedem cd Sfintul Antonie Si Sfdntul
Pahomie erau laici care ciutau, in degert, conditiile cele mai lavo-
rabile pentru practicarea desdvirsirii vietii duhovnicegti 9i credin-
ciogia totald fatd de bhemirile Evangheliei. La anahorefi, eremiti $i mai

209. Sinodul din Trident a hotirit cd este imposibil sE faci dintr-un cleric un laic ai
prin aceasta a s5virqit o rupturd ontologicd intre cei ce sunt "sfinfifi'9i cei ce nu sunt.
Aceasta inseamnd cd starea preofeasc5 a laicilor este redusi la starea profand. Daci un
cleric obignuit este redus, in chip excepfional,- la starea laici, el isi pistreazi "caracterul"
preofiei gi in toate cazurile nu poate si se casatoreasce. DacE un cleric ortodox este
caterisit, el poate sd se cEsdtoreasc5.

210. Epistola cdlre Magnezieni:3, 11; Tralieni,3, 1; Smirneni, 8, 1.
2LL.\,26,4.
212. "IlveupctrrdE rot1p anderer kann nur sein, wer nvzul"urtrrdg geworden

ist" - spune foarte bine R. Reitzenstein: Historia Monachorum und Historia Lausiaca,
Goeftingen 1916, p. 195; in DC fasc. XX-XXI, col. 1015.

oamenii din lume veneau si cea

invdfSfurd in Biseric5 (rezer-
i prerogative gi datorii, ca gi
e Bisericii,', dar sunt maici

spindeasci invd{dtwile folositoare:
s_au ardtat ,,intocmai 

cu apos_
cerea celor zece fecioare scrisd

2L3. B. Poschmann: poenitentia secunda, Bonn 1940.2L4.P.c.8,260 C.

?!1, l,a. 82, L48e B, r4s7 Bc, 1504 AB.
l\Q. Vitae patrum, V, 18, 19.
217. Tradus5 in rusegte de Teofan Zdvoritul; Moscova, 1g91.

20 -Onodoxia
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Vasile presupun cd virtutile monahilor impodobesc gi firea

impor-
ndsco-

i::I'3

218. P.G. 31, 664 D, 625 A'
219. P.G. 79, 180 D'
220,
221. Om' 7' 471a EPist' cdtte Ewei'

iZZ. Ewei'

223.
224' 59'
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{iu
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225. Slujba mirungerii.
iiA.p 'se ueaea-o-bogata culegere de citate din Sfintii Pdrinti ai Bisericii, in

lu.rur[-lui p. OuUln, Le sacirdoce roial des tidiles dans la tradition aocienne et mo'

d ern e, Bnxellei-Paris 1 9 50.-""-'221 . 
- 

iipclYts 6.;;as flveripctog cfou (Can' 7 al Sinod' din 381' can' 95 al

Sinod. din 692, zis Cvinisext)'

pufta pe Hristos in inimile lor, spre a fi rdcag teimic". Mdretul echiribrutrinitar este bine reliefat: peceflu4i cu Duhui sra"i,-a"ri"'ni[tJron, ."sd fie biserici "pline de Sfdnta Treimel,

intreita demnitate a preotiei impdrdtegti

7 . D e m nitate a im p drdte asc d

in anafora siriacd a
cwat, care sd ne duci let

mai imediatd u u.Jor ea
ea

llQ. o-ntlia xxVII, 4; p.c. 34, 6s6 BC.
l<2. gryitiaxv[, l; p.G.34, 624 BC.
230. P.G. 106, 509 B (mihop. Cezareii Capadociei, sec. X, n.tr./.
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asc€tic6 a spiritualului asupra trupescului, adic6 liberarea de otice deter-

rni.rur" lumeascd, 
"u 

*ritipl"le ei lorme de pofte, cu toate puterile

demonice: "lati,^ vine Satana $i

cuvintul liber allmPirahrlui. Cu
natura sa, omul Poate sPune: eu

e aratd Puterea sa lmPdrdteascd in
iar aceasti Putere n-o are decdt
icul naturii imPdritegti".
e in acelagi timP libertate Pentru

altceva. Dacd libertatea este acel "cum", al omului Si al eistentei lui, ea

i"riia ra se treacd la "ce-ul" vietii sale, la continutul ei pozitiv, si ne

aduce la demnitatea Preofeascd.

2. Demnitatea Preofeascd

Fiinta creatd ne apare, in adincimea ei cea mai mare, nu numai

ca gdndire 9i prin aceasta iogici Ei abstractd, dar 9i ca o fiinte iubite'
;Or'*""i"r'nl-a iubit cel dintai" I ice SfAntul loan, iar prin aceastd

i"Uii" 
"J" 

vorbit, exprimat si numit omul; numai iubirea dumnezeiascd

face din el o fiintd concretd, cu adevdrat existentd'--- 
Ciuit Jupi' chipul lui bumnezeu, omul, in fiinta sa -este comuni-

une gi de acela orginismul Bisericii, rdspunzind acestei fiinle, nu este

nici o datd o institutie impusi din exterior, ci este insugi adevSrul omu-

lui, intip6rit in lirea sa gi Care nFl inldtiseazd ca om-Biserici'' 
Cind omul se vede h indltimea misterului siu propriu, el se vede

cd este comuniune deschisd cu lumea' Arta marilor dascili
duhovnicesti ne invati cd nu trebuie si fim ceea ce avem, ci trebuie si
avem ceea ce suntem. Trebuie,si trecem totdeauna de la a aveala a fi'

A.ii"f, nu este de ajuns sd avem sdrdcia, rugiciunea., ci. trebuie sd

devenim sirdcie, rugdciune. "Fericti cei sdraci cu duhul" inseamnd

ddruim trupurile noastre ca iefi
intelept"; relerirea la cult indici jertfa euharisticd. scrisoarea cdtre

iliiirri isecolul IV) zice: "Pe cele ce sunt fecioare, cinsteSte-le ca pe

;;i;;;[." u[ iri Hristos". Tot astfel, Minucius Felix (secolul II)

noteuia, ,'Cel ce scapi pe un om dint-o primejdie jertfegte o victimd

231. Comentariila epistola cdfie Corinteni:11; P'G' 118' 932 CD'

gras5. Iatd, aceasta este liturghia pe carc o aducem lui Dumnezeu: cul-tul nevinovdtiei si al iubirii idevirului'232. ru. orG"nl.uga-flurt"

ei, 9i daci pentru dreptate 9i
imi omor mddularele... daci

pe artarur rui Dumnezeu ei ajung,I"':tl,tl:nJffili":i3[iigl'": 
j"nr'

Aici este vorba d,e catharsis-ul ascetic, preg5titorul stdrii dejertfa2s+. sfantul Grigorie de Nazianz descrie atitudinea liturgicd
corectd cu aceste cuvinte: "Nirneni nu este pirtag jertfei, daci nu s-a
diruit el insugi, mai inainte, ca victimd"235. "Noi suntem imp5rafi, prin
faptul cE ne stipinim patimile,'iar preofi, prin faptul ce ne aducem pe
noi ingine, ca daruri duhovnicesti"236. sfintul loan Damaschin23T
amintegte de sabia care a strdpuns sufletul Ndsc5toarei de Dumnezeu
(Luca 2,35) qi ii dE numele de "ungere cu mirodenii,, (Cilntarea
CAntdrilor 7, 3).

in timpul liturghiei, preotul slujitor zice, aducdnd darurile: "Ale Tale
dintru ale Tale". credinciosul preo(iei impdrdtegti continud acest act
extra muros - el slujegte liturghia in viata sa de toate zilele, rdspunzdnd
astlel rugdciunii Tainei: "sd-fi slujeasci prin orice faptd 9i orice
cuv6nt". Un pahar cu apd dat celui ce-i este sete devine o minune;
duhovnicegte are valoarea vinului de la nunta din cana. sfinful Elrem
sirul a compus imne nimerite pent, nuntile epifanice de la cana unde
putem infelege cd esenta sfinfeniei, esenfa preofiei este tdria dorinfei
lui Dumnezeu, a setei lui Dumnezeu care face din om un dar curat.
Inimile curate vor vedea pe Dumnezeu, iar Dumnezeuse va face vdzut
prin ele.

232. Octavius, c. 32; P.L. 3. 339-340
233. In Lev. Omifia IX, n. ei e.C. tZ, S2L-522.
234. Demnitatea celui ce mirturisea credinfa era atit de mare, incit canoanele

n-umiteale lui Hipolit (sec. III-IVJ.acordau in mod excepfional fu.rar"u'pi"oi.u.ci, arpa
rAnduials, martirilor fdri ca ei sd fi trecut pri r sfinfirea hirotoniei.

235. Oratio tl; P.G.35,498.
236. Manuscris anonim_ din sec. vr (Hoskier: The complete commentary of

Oecumenius in the Apocalypse, Michigan, L928, p. 37).
237. Omilb a ll-a Ia Nastere; p.G. Se. eSd b.
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3. D emnitatea prof etlcd

Profet nu este cel ce ghiceste gi prezice: bfuhc vorbind, un profet este

cel care este simtitor la "planul lui Dumnezeu'in lume, celcare descifreazi

si vesteste rointa lui Dumnezeu, drumul neclintit alharului Sdu.

Eusebiu de Cezareea cartea
sa Demonstarga evangh in tot
locul si ii aducem jerfri r ctice".
Iati o minunati definitie Orice

formim chipul lumii, sd-i schimbim fata ei trecdtoare. A schimba
lumea inseamni: si trecem de la ceea ce lumea nu are inc6 - 9i tocmai
prin aceasta este lume^- la ceea ce trebuie si se transforme, 5i prin

ld si ultimi a Evanghe[iei, chemarea
unem Stapinire pe lmp5rdfia lui
torul nu este numai un martor al

invinsd qi in
veste$te, el
zd si devine
demnitatea

profetici: profetul este cel care prin via(a sa, prin ceea ce este prezenl
in el, vestege pe Cel ce vine.

7. Taina mdrhrisirfl

238. P.G. 22,92-93
igg. Co^eniurii la epistola a ll-a cdtrc Corinteni: c.lI; P'G. 118, 932 CD.
240. Expos. in ep. Il ad. Cor.; P.G. 124,812.

Episcopul este "iconomul" pocdinfei, el asculti mdrturisirile celor

24L.P.L. rV,489.
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lduntrici. Ea cere o operafie chirurgicalS care taie rdddcinile r5ului Si
scoate gregala afari, ceea ce necesitd un martor care ascultd, ca si
scape de singurdtate 9i s5{ pund pe cel ce se mdrturise$te in comunF
une cu Trupul. Descoperirea pozitivd a psihanalizei constd in aceea cd

sd accepte un dialog sincer,

:,'i:':fl * i:-:,ilit":i ::
opereze inainte de toate singurdtatea morbidd ca si restabileascd
legitura cu altcineva, comuniunea.' Istoricul Sozornen proclama in
secolul al V-lea: "ca sd cerem iertarea, tebuie neapdmt sd ne mdrtu-
risim pdcatele"2s4. Cine se mdrturisegte igi ugureazd sufletul de gregeli;
dar cum le facem sd nu mai existe? ConStiinta nu este apisati numai
de remugcdrile picafului sdvdrgit, ci ea are 9i nostalgia nevinovifiei
pierdute. Cregtinul cautd iertarea, dar in adincul sufletului sdu el
nddijduiegte desfiinfarea rdului si tocmai aceastE desfiinfare atdt de
mult doritd cere iertarea gi dezlegarea sacramentald. Chiar dacd am
eliminat din suflet gregala, prin faptul ci am spus-o preofului, deci am
obiectivat-o, ea mai poate si ne supere chiar din afari. Numai iertarea
prin sfdnta Taind o diskuge fdri putin{d de intoarcere gi aduce vinde-
carea totald. Psihiatrii cregtini, care cred cu tdrie, cunosc aceasti
lucrare specificd a Tainei care ne hbereazd total, Si-i trimit deseori pe
bolnavii lor sd-gi desdvirgeasc6 tratamentul in "clinica" bisericeascd a
harului. A ajunge liber inseamni si Stii sd-ti foloseSti trecuful ca sd
fiuregti prezentul, si poti depdsi trecutul ca o cauzd automatd,
mecanicd a comportirii. Cine izbutegte sE scape de aceste cauze, acela
ajunge stdpdn pe soarta sa, igi structureazd liber situafia, stdpdnind-o.

Actul iertdrii ne stabilegte in centrul raporturilor dintre Dumnezeu,
Sf6nful, gi omul pdcdtos 9i trebuie sd ne dim seama de nemdsurata
gravitate a acesfui act. In acest act, insd, nu este implicati atit atot-
puternicia lui Dumnezeu de a Eterge Si spila pdcatele noastre; ci este
vorba de Mielul care a fost jertfit inainte de intemeierea lumii, este
vorba de Hristos care, dup5 Sfdntul Pavel, "a gters cu poruncile
(Evangheliei) zapisul ce era asupra noash5, care ne era pohivnic, 9i l-a
luat din mijloc, pironindu{ pe cruce" (Col. 2, 74). Crearea lumii este
inrddicinatd in jertfd, iar puterea de a ierta vine din preful singelui
vdrsat pe cruce de Mielul rdstignit. Numai pentru ci Hristos a luat
asupra Lui pdcatele lumii, El rdspunde iubirii Tatilui in locul noshu cu
o iubire nespusd, si astfel are puterea "morald" si gteargi qi si ne ierte
pdcatele noastre gi sd ne faci iariqi fiii Tatilui. Rugiclunea domneasci
condilioneazi iertarea noashd de o "imitare" din partea noastri cind
suntem invitati sd cobordm in infernul vinovdtiei universale, unde toti

2s4.P.c.67, 1480.

0(opo).6p1otg, mirturisirea vinovdtiei, urmatd de iertare. Pentru
CLment Alexandrinul, confesoml este ca "ingerul lui Dumnezeu" sau

"ingerul pocaintei" in stare sd pdtrundd si si deschidd sufletul pdcdtosu-

lui.-inainte de toate, este un doctor care sd-i vindece pe bolnavi, "un

doctor al lui Dumnezeu". cuvdnful grecesc metanoia se potrivegte mai

Experienta milenar5 a Bisericii dovedegte valoarea mintuitoare a
marturisirii2s3. Gre$eula se inridacineazdin suflet Si oh5ve$te lumea

247 . Cassian,P.L.49, L62.
248. Dorotei; P.G. 88, 1540 C.
249.P.G.35,593 C.
250. A se vedea Holl, op' cit., p. 119 si 120.
251. Canonul 102; Mansi, vol. Xl, col' 937.
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sunt vinovati, aga cum fiecare cre$tin mirturisegte inainte de
impdrtiganie: "pdcdtogii, dinile care eu sunt cel dint6i".

In secolul al XILlea, canonistul Balsamon aratd ci prima '.nirtu-
risire la Taina spovedaniei trebuie sd inceapd la virsta de gapte
ani255, ceea ce corespunde cu practica actuali a Bisericii. Dacd dupd
Sfintul loan (I loan 5, 15-18) existd o deosebire intre pScate de
moarte lad mortem) 9i altele, nu existE insi un catalog al pdcatelor
ugoare qi al celor mortale. In rugiciunea Tainei pocEintei se cere sA fie
iertate gregelile "cele de voie 9i iele fara de voie, cele cu lucrul gi cele
cu cuv6ntul, cele cu Stiinti Si fara de stiintS, cele din zi si cele din
noapte, cele cu mintea gi cele cu gdndul"; totul este cuprins in acelagi
aet al inimii fare nici o analizd Si lird weo clasificare; am gregit {a{d de
Dumnezeu si de milostivirea Sa. Ar fi o imposibilitate pentru un peni-
tent ortodox si se intrebe dacd este sau nu in stare de gratie. El vine
ca un sdrman, care-5i cergegte mdntuirea. Chiar dupi m5rfurisire, in
momentul in care se impdrtdgegte, el mdrturisegte iardgi ci este "cel
dintdi dintre pdcdtogi", iar cdnd preotul slujitor declarE: "Sfintele,
sfinliior", el nu poate zice dec6t: "Numai Domnul este sfint!" ("Unul
Sfint, unul Domn Iisus Hristos').

Poc5inta publicd s-a mentinut paralel cu mdrturisirea in tain5,
secretii, in unele locuri, dar din ce in ce mai 1a1256, iar acum a rEmas
numai cea secretd. Ea respectd cu toatE puterea sa principiul pecetei
(sisillum) sau secretul absolut al m6rturisirii sub pedeapsa
excomunicErii. ,

Dezlegarea

DupE mdrturisire gi o epitimie (exercitiu de cdinti), ldsati la
aprecierea inteleaptE a confesorului, dacd se prezinti vreun caz, acesta
pronunfd lormula de dezlegare. Epitimia nu este o pedeapsi; momen-
tul juridic al "satisfacerii" lipsegte cu desiv6rgire din Taina mdrturisirii.
Ea este o doctorie, iar pirintele duhovnic cautd raportul organic inte
cel bolnav si mijlocul de vindecare. Scopul epitimiei este sd-l pund pe
penitent in nigte conditii noi, in care nu mai este ispitit de pdcat.
Slintul loan Hrisostom zice: "Timpul nu slujegte la nimic. Noi nu
intrebdm dacd rana a fost deseori pansatd, ci dacd pansamentul l-a
Iicut bine pe penitent. Numai rdnitul ne arati cind este momentul
pohivit sd-l scoatern"2s7. A$adar nu este vorba sd rdscumpirdm nigte

255. Ceea ce este conform cu observatia psihologilor 9i a pedagogilor ca aceasta
este virsta aparitiei "constiintei morale" h un copil normal.

255. Sfintul Simeon Tesaloniceanul: P.G. 115, 357.
257. Natura infirmd este vindecatl prin antidotul mAntuirii (SIAntul loan

Damaschin, P.G. 94, 1332); Origen, cel dintii, a pus mintuirea in legdturd cu parabola
Samarineanului vindecdtor(P.G. 13, 1585-88; 14, 656 A).

RUGACII.JNEA BISERTCII 377

mdrturisjt prea sdrmanei mele newednicii gi tot ceea ce nu ai putut
spmq, fie din negtiinfd, fie din uitare, Dumnezeu si-fi ierte in lumea

nu
ste
cd
cucitirea qi reunirea pdcdtosului cuBiseric etul Sisd dobdndeascd vin-

decare pentru cd. liecare p5cat ilscoate este socotitd ca aciul care
continud apa botezului 9i denoti "cutrernurul sufletului lnaintea ugii
raiului".

8. Taina cesetoriei2s9

La o prMre superficiala, s-ar pdrea ci monahismul 9i cisitoria se

mai inalt grad, privite din punctul de vedere al religiei cfestine26l .

258. Andrutsos, Dogmatique, p. 383-384.
259. A se vedea P. Evdokimov, Le Marbge, Sacrement de l'Amour, Lyon, 1944.
260- Adv. oppugn. vitae monast. [[, 14; in Epist ad Haebr., hom. VII, 4.
26L. P.G.39, 44-45.
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Castitatea-integritate spirituali depdgegte cadrul fiziologic ai ne
vorbegte de insdsi structura spiritului omenesc. Este propriu gindirii
cregtine si afirme diversitatea slujirilor gi ca atare a vocafiilor. Este inutil
sd ne intrebdm daci un monah este superior unui om cdsdtorit sau
invers, ci tebuie si ne intrebdm daci liecare din ei este inferior sau nu
gradului de sfintenie ce i se cere. Un singur lucru este cu adevirat
mare, gi acesta este sensul smereniei, adicd orice cregtin si fie exact la
propria sa mdsurd, pusi de Dumnezeu. Cele doui versante ale
Taborului, cel al sfinfeniei monastice si cel al sfin{eniei conjugale, duc la
vdrful unde coincid; 9i unul qi altul ne ajutd sd intim "in-odihna lui
Dumnezeu", "intru bucuria Domnului".

In preofia ortodoxS, afard de cinul monahal, clerul bisericesc a fost
gi este obligat la cdsitorie, inainte de hirotonire, iar in Rusia, preofii
celibatari nu au fost admisi decit de la v6rsta de 40 de ani in sus, abia
din secolul XIX. Nici un cleric nu se mai poate c6sdtori, dupd hirotonie.
In aceastd privinfi, existi un fapt extem de semnificativ: la Sinodul
intii ecumenic, episcopul Pafnutie, unul din cei mai severi asceg, a luat
apdrarea cdsdtoriei preoflor. Tot aga, unele canoane sunt categorice 9i
pedepsesc cu severitate pe cei ce socotesc cd preofia gi c5sitoria sunt
incompatibile, sau aratd cel mai mic dispre( fatd de institu{ia sa
s[ant1262. "Casatoria 9i legdturile sotilot in cisdtorie sunt prin ele
inseqi un lucru demn 9i fdrd pat5. Comuniunea unui om cu sofia sa
legitimd poate^fi o comuniune.castd"26S. De aceea Sinodul Trulan
(591) declari: "ln Biserica romano-catolici, cei ce vor sd fie diaconi sau
preofi promit si nu mai aibd legdturi cu femeile lor. In ce ne privegte,
ludnd in consilJerare canoanele apostolice, noi permitem continuarea
vie{ii conjugale"264.

Clerul c6s6torit dovedegte astfel cd legdturile conjugale nu
impiedicd cu nimic participarea la insdgi inima vietii liturgice: slujirea
preofeascd a euharistiei. Cei mai mari asceti (Sfintul Macarie, Sfintul
Ioan Casian etcJ vorbesc de unele tulburdri posibile in sufletul 9i imagF
nafia monahilor. Pe de ahi parte, ei insistd asupr.a castitdtii celor ce
sunt cisdtoriti. ASadar starea monahalS si cdsdtoria culmineazd gi se
completeazd in castitatea duhovniceascd, in curdfenia sufleteascA265.

"Casatoria trebuie cinstitd gi paful nuptial este fdrd patd, pentu cd
Hristos le-a binecuvintat cdnd a prefdcut apa in vin, la nunta din
Cana", proclami textul ritualului cdsdtoriei.

262. Heleh, Histoire des Conciles, V. I, p. 621.
263. Cuvintul episcopului Pafnutie.
264. Canonul 13.
255. Remarcabila dialectic; paulini cu privire la circumciziune (Romani 2, 26-29)

pune exact problema pe acelagi plan spiritual gi traseazi o perspectivi identici cu dialec-
tica fecioriei.
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Instituirea paradiziacd a cdsdtoriei

Instituirea cdsitoriei in Rai este o veche traditie 9i sigurd. Domnul,
vorbind de cisdtorie, S-a referit la Vechiul Testament: "nu afi citit
oare?" (Matei 79, 4 si Efeseni 5, 37). "Fiul doar a confirmat ceea ce

Rai isi are inceputul in cdsdtorie, plinirea conjugali a primei perechi, si
dacd din bucuria celor cdsitoriti, de la nunta din Cana Galileii, a izvor6t
cea dintdi ardtare a Slavei lui Hristos, aqa cum aratd evanghelia a
patra.

Clement Alexandrinul spune chiar mult mai mult "Dumnezeu l-a
creat pe om: bdrbat gi femeie, omul este Hristos, iar femeia,
3;t*riru"267. Cdsitoria ca chip arhetipic preexistd perechii, pentu ci
Adam a fost creat dupd chipullui Hristos, iar Eva dupi chipul Bisericii.
Slintul Pavel va formula ceea ce este esential: "Taina aceasta mare
este; iar eu zic in Hristos qiin Bisericd" (Efeseni 5, 32). Astfel, cdsitoria
igi are originea dinainte de cddere, iar ritualul precizeazd: "nici pdcaful
originar, nici potopul nu au stricat sfinfenia unirii conjugale". Sfintul
Efrem Sirul adaugd: "De la Adam pind la Domnul, adevirata iubire
conjugald a fost o Taini desivdrsftA"268 De aceea, dupd infelepciunea
rabinicA, harul s-a revdrsat asupra pdg6nilor numai prin canalul iubirii
conjugale269.

Anamneza Paradisului, "harul paradiziac", umple de bucurie sufle-
tuL "Sd ne bucurdm gi sd ne veselim... Fericiti cei chemafi la cina nunfii
Mielului" (Apoc. 79, 7 si 9). Deuteronomul (24,5) ne aminteste ce
orice om cdsdtorit de curind este scutit de orice muncd "pentru a-qi
face fericitd sotia". Ritualul cdsitoriei este alcifuit in jurul bucuriei, dar
acesta, firlel profunzimii duhovnice$ti a Tainei sale, indrumeazd spre
adevdrata sa inimd tainici. Ca si scoatem din aceastd bucurie lumina
pe carc o confine, ea trebuie sd se inalfe 9i sd ajungd la bucuria marti-
rilor, mdrturisitorilor, bucurie care nu striluceqte cu adevdrat decit la
capdtul dSruirii totale de sine. in lumina aceasta, putem presimfi intuitiv
cA fArd iubirea conjugalS a celei dintii perechi, chiar raiul ar fi pierdut
ceva din aceastd plindtate, pe care o purta in coapsele sale Inhuparea,
gi n-ar mai fi fost Rai. Prin "memorialul" Tainei cdsitoriei, iubirea face

266. Strom. lll, 4i P.c.8, 1096.
267 . ll Cor.XlV.
268. Comentarii la Efeseni, 532.
269. Zohar,l.
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raiul accesibil pim6ntului: "harul paradiziac" indeamni iubirea si heacd
dincolo de tot ceea ce este pdm6ntesc ai si fie un argument puternic at
frumusefii care dd mdrturie adevdrului, prin simpla 9i tansparenta sa
evirjentd.

Sufletul renagte, spune Claud€I27o, nu ca o vaci plind care
ca o junincd, cu botul plin de sarea pe care a
ului, iar prin cripdturile ugii, cu vinful dimine{ii,
"ceregti".

Penhu kaditia rdsiriteand, Hristos, la nunta de la Cana Galileii, a
confirmat prin prezenfa Sa instituirea ca Taini a cdsdtoriei din rai.
Istorisirea evanghelici degajeazd o adincd semnifica{ie simbolici
asupra cireia se opregte cu toati atenfia etegeza patristicd. inainte de
toate, este vorba de translormarea apei ln vin, o imagine deja euharis-
ticd gi care indeamnd categoric la prefacerea pasiunii brutale in vinul de
soi al iubirii 1',urisn 366s271.

Chipul cdsdtoiei

Crearea omului, instifuirea cisdtoriei gi intemeierea Bisericii din rai
sunt unite intr-un singur act creator al lui Dumnezeu, ceea ce aratd
inrudirea lor sbinsi. Biblia intrebuinteazi o terminologie matimoniald
specificd (logodnicd, sofie, nunta Mielului), care-qi gdsegte explicafia
tocmai in taina raporturilor dintre Dumnezeu gi om.

"Nu este bine ca omul sE fie singur", proclami texful sf6nt, pentru
ci existenfa singuraticd nu reflectd pe Dumnezeu. Neamul omenesc nu
este "bun" decdt in unitatea masculinului Si femininului, socotegte

termen, care este Dumnezeu, a$a cum firea omeneascd gi cea dum-
nezeiascE se unesc in ipostasa Cuvdntului, cum Tatil Si Fiul Se unesc
in Duhul SfAnt. Unitatea in multiplicitate este expresia dogmei trinitare
gi aceasta se constituie ca adevdr at6t al vietii bisericegti, cit Si al celei
conjugale. "Acolo unde sunt doi sau hei, Eu sunt in mijlocul lor" (Matei

!8, 20). Clement Alexandrinul aplicd aceastd expresie 65d1ey;s;273.
ln acest joc addnc al valorilor arhetipice, cdsdtoria este o paraboli a

270. La Ville.
271. Sfintul Ioan Hrisostom, P.G. 62, 380; Sfintul Grigorie de Nazianz,

P G.37,373.
272. P.G. 6L, 215; 62, 387.
273. P.G.8, 1169.

Scopul principal al cdsdtoriei

? 1-Ortodoxia
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Semnele veacurilor din urmd

323

alirma cd sensul prima este iubirea con-

jugald, aceasti p-li.rite in cdsStorie o bi-

se-nca'domestici. Evid societdtii, totuqi,

S e m nif ic atia c d sdtorie i

imagine a integririi veacului ce va sd vie.

282.P.G.3,1184.
283. I Cor., Om. 33, 6.
284. Ibidem.

sfdntul clement Romanur citeazd un cuvdnt nescris arMantuitorului: "Domnul, c6nd a fost intrebat a.rpi. .G-veniriiI.p:?ti:il ar fi rdspuns: "Cind doi vor fi unul si c6nd ."U-Jir,-utura
vor ti la tel cu cele din ldunbu 9i c6nd masculinul si femininul se vor uni

1,1p"2a5.
astfel, cu maturizarea perfectd a

cu siguranfd concupiscenta; imp
feminitatea vicioase s_e schimbi in .integritatea nemdrginiti inifiali,
redob6nditd 9i implinitE real. Domnul zice-: 

,'late, il f* p;;;i-di'Lrna
y O9 cel dinfif286. alfa ei omega converg in toatd fa;tur; c;; noue.ca qi monahismul, c5sdtoria nu 6ste .ru-u'i o problemi 

"t.a,-.i 
."t"

sa, iubirea
ei, este o
atare prin
ul mersului

toria se inaltd la nivelul 9i la demni_
tatea "prietenilor rdni{i ai Mirelui". vremea ultimei d"."op".iri, .*atita
de toate profanirile istoriei, marcheazi vremile pr":.'po""iipti." sinumai in acel moment adevdrul sdu va putea vedealumina qi, c'i i,nt-o
oglindd, si se recunoascd in adevdrata sa stare monastici.

Deasupra tensiunii dintre pudoare gi cinism, plutegte, neajunsi
numai prin puterea naturald, armonia fiilor libertdtii 9i ai harului care

din Apocalipsd va da de veste: ,'nu

gierea vegmdntului de ruqins"2aT
e inceputul trecerii la restaurarea
unct de vedere istoric, daci cineva

[e decdt o simpld celuld sociologicd 9i opagnicd imperechere a nenum5rafilor burgheli, ceea ce reprezlnta cea
mai completd 9i infricogitoare suficienga. cins[ea orbitoarJ i pii"atatit

e, ci a fiinlei in totalitatea sa nu se descoperi,
decdt la sf,irst adicd in momentul Treierii -

Ars amandi constd in intregime in rodirea eternei vestiri:
Maranatha. cei ce se iubesc privesJimpreuni in aceeagi directie,lpre

285. ll Clementis ad C-or. L2,2. A se vedea Resch. Agrafa 71, p. 93; Clement
Alexandrinul: Strom. III; 3, 92.

286. Agrafon din Epistola lui Barnaba.
287. Clement Alexandrinul, Strom. 13,92.
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Rasdrit, $i zic: "Fe, Doamne, ca iubindu-ne unul pe altul, sd Te iubim
pe Tine insuti".

Origen cileazd texhrl din Sfintul Iacov gi men{ioneazd m35tul2a9.
Eusebiu de cezareea vorbegte de aceastd Taini in comentariur sdu la
Isaia29o, Sfdntul Efrem o men{ionea2629t, Sfdntul Ioan Hrisostom
crteazd textu!2gz, ceea ce_dovedegte cd Taina igi are originea intr-o
foarte veche haditie. Anafoia episcopului Serapion da rugaliunea pen-
tru apd 9i untdelemn gi cere: "o putere de vindecire, ca orice
fierbinteald gi orice demon gi orice boald si dispard". Sfdntul chiril al
Alexandriei293 vorbegte de un ritual din acea weme.

Taina maslului, totugi, are un loc special in iconomia Tainelor, s-ar
putea spune cd este la lin'liti. In adevdr, dac6 in Tainele celelalte
darurile Duhului sfint sunt ddruite 9i daci implinirea Tainei 

"rt" "a"-veritS, Taina maslului doar cere harul vindecdrii, fara nmic aliceuu.
Estecici ,g:T;5XH.trr."":;";
trimi se roagd pentru vindecarefara ecare.

RUGACIUNEA BISERICI

289. P.c. L2,4t8.
290. P.c.24,268.
291. J. Tixeront, Histoire des Dogmes,t. [, 1909, p.2L9.
292. P.c. 48,544.
293. P.c. 68, 472.
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9. Takta Sfintuhri Maslu

Mare, peste toti credinciogii. Taina poate si fie repetatS 9i de..aceea nu

are intelesul pe care i-l dau romano-catolkii, de "extrem6" ungere,

Evanghelie".
Evanghelia lui Nicodimz8a vorbeste de "untdelemnul din arborele

milostiviril. Dacd arborele Vietii, din rai, rodegte in euharistie, acelasi

arbore ddruieste celor ce s-au ndscut din

nou din apd si di este suprapusi botezului

si efectueizd iert cdrii sufletului 9i trupului'

288. Tischendorf, Evang. apocryphes, Leipzig 1853, p. 325.





CAPITOLUL I

Biserica ln lume Si lucruril e cele de peurmi

1. Biserica si lumea
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l. S{intul Grigorie de Nyssa: De profes. christiana'P 'G' 46,244 C'

2. Origen, Selecta in Psa/mos' 23, 1;P'G. 12'1265:

economice, eliberarea qi emanciparea popoarelor 9i a claselor sociale
sunt infdptuite de factori din aceastd lume, indepdrtafi de centrul
Bisericii.

matul d stilitate declaratd, dupd ce a
pierdut Biserica nu poate sj se mai
sprijine por al lui Dumnezeu, degajatd
de orice

in orice mornent al istoriei, alegereaintre satanocrafie qi teocratie
se impune cu necesitate, iar azi mai mult ca oricind, datoritd
cristalizdrii din ce in ce mai clare a celor doud cetdfi: a lumii 9i a lui

reducd sau sd o minimalizeze gi sd le
Scripturii. in lumina acestor texte, al
monahismului justilicd cel md put la
acest maximalism ingeresc cu scop imediat, la trecerea bruscd la veacul

decdt "triumful" Imperiului lui Constantin cel Mare. Retrdgdndu-se in
locurile pustii, monahii pdrdseau Imperiul prea apdsat de umbra com-
promisurilor. Azi desertul, "locuinfa demonilor", se deplaseazi in chiar
inima popoarelor care "trdiesc in lume fara nadelde 9i fdrd Dumnezeu,,
(Efes. 2, 2). CdlugArii nu mai au nevoie sd pird-seascd lumea gi orice
credincios igi poate afla vocafia sa sub forma noud a unui monahism
interiorizat. Problema omului eshatologic este pusi de istoria insdsi.
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Existd o tensiune permanentd intre esen{d $i existentS; ea este
mintuitoare, cici inalfd fiinta mai presus de fiintd, o cheamd sd se

depdgeascd 6i sd se uneasc5 cu Dumnezeu. "Transcendentele"
existen(ialigtilor nu transcend nicidecum dimensiunile acestei lumi, ci se

pierd in mdruntisurile neajunsurilor omenesti, ale imposturii gi ale unei
tragice neinfelegeri. Plinitatea vine numai de la Dumnezeu, nimeni nu
poate sd $i-o insuseasci numai cu instinctele sale de proprietar, ea este
vegnic primitd ca un dar. De aceea, adevdrata viatd nu se dezvoltd
decit in euharistie, laudd si liturghie. Teologia ultimului sfdrqit pre-
supune supraindlfarea gindirii la propria ei cruce, ea nu are legdturi 5i
nigi continuitate cu filosofia omeneascd: "Noi vd propovdduim ceea ce
la inima omului nu s-a suit, pe acestea le-a gdtit Dumnezeu celor ce-L
iubesc peEl" I Corinteni 2, 9). Ea cuprinde totalitatea revelatiei, pune
misterul omului eshatologic - Fifus sapientiae - si initiazd in strdlucita
delinitie a oricdrui cregtin: ''Cel care iubegte Ardtarea lui Hristos -

Parusia" (lI Timotei 4, 8). Pentru acegti iubitori ai Parusiei, ceasul care
vine este ceasul de fat5, el determini tot ce precede 9i tot ce urmeazd'.
in lumina lui, orice mare pdcdtos, cum a fost Ei talharul rdstignit pe

cruce de-a dreapta lui Hristos, poate sd se converteascd imediat la
eonul vesnic. DimpotivS, cel fard de lege, stdpinitorul de-a stdnga al
ocultistilor se descompune $i descompune existenta int-o stare subiec-
tivi temporal-infernalS. Amindoi, 9i cel ce crede si cel fird de lege,
prin opfiunea lor hotdr6t5, fac s-'se apropie sfirgitul, pe cind tot ceea
ce rdmdne la mijloc cade in categoria de "pai al istoriei", in categoria
celui "c6ldut", de care vorbegte Apocalipsa, categoria "celui ce va fi
virsat". Sfintii, eroii gi geniile, cdnd au atins adevdrul, Iiecare in lelul
Iui, culmineazd pdnd la urmd in singura $i unica realitate. Sofiologia,
arta adevdratS, icoana, liturghia, adevdrata creatie sub toate fcrmele
sale, sunt raiul imediat. DimpotrivS, orice cult din categoria pervertirilor
duce la infernul imediat; acesta este privilegiul timpurilor apocaliptice,
sI aducd la lumind tot ce este ascuns. In aceste conditii, dacd r6ul ne
aratd o mdrime staticd constantd, infiniful vicios, Impirdtia prezinti
cregterea constantS: infinitul actual.

Evanghelia Sl6ntului Ioan ne istorisegte un cuvint al Domnului,
care are legdturd cu acest imediat gi care, tocmai pentru aceasta, este
poate cuvdntul cel mai grav din cele adresate Bisericii: "Cel care-l
primegte pe celpe care il voi trimite Eu, pe Mine Mi primegte; iar cine
Mi primeqte p€ Mine primegte pe Cel ce M-a trimis pe Mine" (loan 73,
20). Dacd, lumea, omul, aproapele nostru, prirnegte pe un membru al
Bisericii, pe unul din noi, el se afld de pe acum in circuitul treptat al
comuniunii, nu rdmdne in a{ara cercului sfdnt al Comuniunii intreite, al
binecuvdntlrii Tatilui. Destinul lumii depinde de atitudinea inventivd a
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2. Duhul Sfint ln timpurile de pe urm6

3. cuvintele sfintului Simeon 9i ale sfintului loan scdrarul, ln Filocalia, Londra,
1951, p. LLI,127,229.

4. Reprezentantul contemporan este D. Merejkovsky (a se vedea Le Mystzre des
frorb, Paris, 1925).
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cristalinS, transparentd a Evangheliei; este timpul prezis al falsilor
profeti, aivorbelor false, al valorilor falsificate, al situatiilor rdsfumate $i

pervertite.
Scepticismul cur inspiri din cuvintele: "Nu

iubiti lumea 9i nici ce I5), si decreteazi cd, mai

cur6nd sau mai tirz , creafie omeneascd este

istoriei este postulatul
Pe de alta parte, care sare dincolo de istorie

in sfirSitul lumii Si se asceticd, lipseSte istoria de

orice valo ia'

Atitu eshatologic5, fie

ascetici. are o dezvoltare

5. Ecclesia est nunc et regnum christi, regnumgue caelorum.(Fer. Auqustin, De

civitaie Dei L,20, c.9, n. 1). .Bireri.u actuald este Impdrdtia lui Hristos Ei Impdrdtia

Cerurilor".
6. putem cita cuvAntul lui A. Loisy: "Aqteptam impdrdtia lui Dumnezeu Ei a venit

Biserica" (L'Evangile etI'Eglise, 1902, p. 111).
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infinitd. Ea nu este un scop in sine: rdmasd numai in limitele sale pro-
prii, problema este insolubili. Obiectivatd, ea devine un sistem de
constringeri. Adevdratd, ea este sfera in care omul creeazd. valorile 9i
exprimd adeviml siu "teurgic"T; dar acest adevdr depdSeqte prezentul
temporal, forma acestei lumi, gi de aceea cultura, in puncful ei culrni-
nant, se depdseste si devine in mod esential simbol, semnul Celui "cu
totul altul". Mai curind sau mai tdrziu, arta, gindirea, congtiin(a
morali, elementul social se opresc la propriile lor limite qi atunci se
impune o alegerc sd se instaleze in in{initul vicios al propriei ei ima-
nenfe, sd se imbete cu nimicul ei, sau sd hansceandd limitdrile ei sufo-
cante, sd treacd in tansparen(a apelor sale limpezi, si rellecte

zeu a vrut ca Impdrifia Lui sd nu fie accesibili
stei lumi; Impdrd(ia nu este o transplantare

' unzimii numenale ascunse a acestei lumi.
Azi, cavalerii Apocalipsei strdbat lumea. Cavalerul alb,

invingitorul, Hristos, se inconjoari de insotitori ciudati: cavalerii care
inldtiseazd r5zboiul, foamea, moartea. Cregtinismul nu este el oare lovit
de un somn greu, tagic, chiar in momentul in care lumea se descom-
pune, se desface? Lumea este plind de erezii creqtine din cauza
cregtiniloringigi care nu gtiu sE manifeste prezenla hiumf5toare a Vietii.
Cregtinitatea a pierdut simtul atdt de puternic al lui Israel - gens
prophetica- "popor-metaford" -, de a fi popor teofanic; Hristos apo-
caliptic se deosebegte de Hristos istoric Si prin spatiile lumii aduce ulti-
ma crizi, judecata sub o lumind paradoxald, neagteptatS, ca judecata

asupra lui lov si a prietenilor lui.
Puntile se pribugesc, legdturile se rup. Este o situafie mai

nelinigtitoare decdt la primul Turn Babel: acum nu putem vorbi de o
amestecare a limbilor, ci de o confuzie a spiritelor. Lumea se retrage in
ea insdsi 9i poate cd nu va mai auzi niciodati glasul lui Hristos;
cre$tindtatea se retrage gi ea in ea insdgi gi nu mai are nici o putere
asupra istoriei. Ea s-a instalat prea mult in timp, sau in cele mai
neinsemnate probleme ale vief,i cotidiene, at6t de orbeste, cd alfii se

ocupd de reconstructia lumii gi cauti marea sintezd a destinului ei cel
nou. Aceasta este actualitatea brutald. Cu totul altul este pre-destinul
purtat de suflarea Duhului. F-xpectandum nobis etiam et cotporis ver
est...8. Mesajul invierii afundd lucrurile istorice, si deci cultura, in
aceasti agteptare a ultimei primdveri.

7. Cuvintul a fost falsificat de Soloviev in sensul unei actiuni asupra lui Dumnezeu;

in realitate este vorba de sinergismul lucrdrilor dumnezeiegti 9i al spiritului creator in
i?

vederea lmparaFel.
8. Minuc. Felix, Octaqus, 34.
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Ca in timpul catacombelor (o gtim din arta lor), trebuie sd alegiintre a trdi pentru a muri sau a muri pentru a h5i. Arta modernd nu

are inaintea ei nici o posibilitate de evolu{ie. crci ea este doar o demo-
lare, bineveniti, a tuturor ororilor din secolele de decadenti. Arta
abstractd' in puncful ei cel mai avansat, igi regdsegte tiuertateu,:truera
de orice prejudecatE. Forma exterioari este Ieschisa, iuiucl".ut tu
forma interioard este barat de
deschide decit prin botez - d
slujirea sa decit indeplinind o
c6ntdnd numele lui Dumnezeu, in

Arta copigtilor, care a bdtut pe
cat5, toful este depigit in mod fericit. De la copie, prin impresionism gi
descompunerea ultimd a artei abstracte, artistul di aa esie.-n"*ut ru

a formei interioare. Dar adevdrul siu nu poate
tul viziunii mistice: "gloria ochilor sti in a fi ochii
i este vorba de a intrupa o idee, un punct de

vedere, o-gcoald, ci e vgrba-{e insdgi iltruparea sufrarii bur,uiui sra"t,e vorba de arta sofianicd. Noutatea absoluta vine din r,nprorpaLr"u
eshatologicd: "Ne amintim de ceea ce vine,'.

In ceea ce privegte gtiin(a, ea cautd o explicafie (a unui lenomen
sau a altuia), deplasdnd dificultatea ceva mai departe. "cel mui mure
mister este insdgi posibilitatea unui pic de gtiin15"io."ceea ce este mai
de neinfeles in lume este cd lumea este inieligibila"rr. iGsiltii"L, i,,
intregul ei, este un mister. chiar agnosticii pot sE constate misteruf, siprin el sd simtd un oarecare sentiment .eiigios. "cea mai f**ou.a
emo(ie pe care o putem simti este emofia mistici. Aici este g"rmlnur
oricSrei Stiin{e veritabile"lz. Duhul sfant poate nagte intr-u-n savant
onest, obiectiv, uimirea in sensul infr les de platon; el poate tu." .*o*cllt spiritelor celor mai ini(iate uimirea ingerilor si poutu-J"ruatui
"flacSra lucrurilor" in insdgi materia lumii.

transcende tot ceea ce este
erlate; eainceteazd de a fi

,!ar 
in acest joc gratuit ea

-9. SfAntul Grigorie de Nyssa, In Cant.,hom. 4; O.O. On, g35 CD.
10. L. de Broglie, Continu et Discontinu. o.99.'
11. Einstein, citat de Ph. Franck, Einstein, sa vie et son ternps, epigraf.
L2. rbid.

13. in filosofta lui"rupo*rrliilunail;d;;; ffr#rJffi
in rugEciune. Este.gi "pre rugdtoarl (a
se v99e_? -r. _Ev_dolomov, rbum Caro,',
nr.35/36, 1955).

14. L6on Bloy, Ia Femme pauwe, pais, L9Sl, p. 279.

22 -Ortodoxia
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Pentru cd omul se bucurS de o libertate absolutd 9i pentu cd el este la

originea judecdtilor de valoare, pentru cd el este unirea intre esenti $i

existenli, Deus non est, Deus est. Dar chiar si la Sartre, omul

n-putand realiza unirea dinte in sine 9i pentru sine, el nu poate fi

gi cel ce
creatd 9i
apofatic

"?,:.:afld in

pdstreazd capacitatea de a se
ferindu-se de orice idee intele

sd recunoasc5 intenfionalitatea ad
ce nu poate fi eliminat ca realita
reflexiv. Nu putem niciodatd sd-L
unui proces analitic retospectiv,
nite: in mod fatal, absoluful s-ar co
cddea in planul empiric ai obiectiv
cea a relativului, este o prdpastie c
existd o Hee de Dumnezeu, o nofiune abstacti de Dumnezeu, dim_pohivd, Dumnezeu este dintr-odati acest oarecare, care este cunoscutin modul celmai intim.

Dumnezeu existd pentru mine prin faptul cd m-a fdcut si exist;
cunoscuti prin lduntrurile mele.
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Dumnezeu este totdeauna identic cu Sine insugi, cu iubirea Sa.
Omul, ins5, este totdeauna schimbdtor chiar in atenfia sa fatd de pro-
pria-i inten{ionalitate care il indreaptd spre o prezenld. Aceasta nu este
nkiodatd irezistibild, niciodatE constrdngdtoare. Este ca o chemare abia
perceptibila, un dialog goptit, o libertate, un srrflu al Duhului.

"De unde vine omul gi incoto se duce?" Aceastd intrebare a lui
Pascal ne aratd limpede dependenfa noastri de izvor. Se pare cd
Domnul a auzit aceastd intrebare pe care gi-o poate pune orice om 9i a
rdspuns El insugi uimitor de clar: "Vin de la Tat5l Meu si Md duc la
Tatdl Meu" (Ioan 75,28).Dincolo de orice fiinti g orice gdndire, este
evidenta absoiut5 a izvomlui, argumentul care duce in ad6ncul Tatdiui:
nu pot veni decdt de la El gi nu md pot intoarce decit ldngd El. Duhul
Sfdnt, in aceastd presimfire a Tatilui in orice om, a prezis: "Abba,
Pirinte". Ca sd poatd infelege cd Cel ce vine in intdmpinarea sa nu
este striin de taina sa, ca sd infeleagd cd este Iubire gi ca sd triiascd
din iubire, Dumnezeu "a gdndit" intuparea Si a ddruit omului, pe lSngd
prezenla Sa, harul mor{ii Sale, credin(a istoricd qi impdra{ia.

Domnul a zis: "Voi sunte{i tofi dumnezei", cu o singuri conditie
prealabild, ca toti sd ne recunoagtem "fii ai Celui Prea tnak". intre cele
doui pozitii se plaseaz6, un hiatus irrationalis, limita apofazei.
Reducerea ultimi o descoperd. Limita pistreazd 9i indicd libertatea
divinA, pentru cd nu existd nici o nevoie intemd care sd-L oblige pe
Dumnezeu sd iasd din El insugi. Iubirea Sa il face sd vini in
intimpinarea omului. Iubirea pe care n-o vom pricepe niciodatd Si sin-
gura doritd de inima omului.

Filosoful rus Soloviev, comentdnd cuvintul despre predicarea
Evangheliei pretutindeni ca semn al vremurilor din,urmi, gisea c6
aceste cuvinte au un infeles deosebit: int-un moment oarecare al isto-
riei, atitudinea neutrS, agnosticd va dispdrea; pus in fafa evidenfelor,
fiecarc va fi nevoit sd opteze, sd aleagd: cu Hristos sau impotriva lui
Hristos. Dar chiar gi aici, misterul vointei pervertite rimdne intreg.
Evidenta nu lorfeazS nicidecum voin{a, aga dupd cum harul n-o influ-
enteazd decit in functie de libertatea sa. Dacd ne gdndim la lucrarea
Duhului Sfdnt in wemile cele din urmd, poate ci am putea vedea toc-
mai aceasti lucrare a "degefului lui Dumnezeu", a Martontlui: o sugestie
pentru gdndirea omeneascd, o invitafie decisivd adresatd tuturor
formelor culturii urnane, pentru ca sE surprindd inten(ionalitatea origF
nard de a culmina in opfiunea ultimd pentru impdrdfia Cerurilor,
proiectarea ei dincolo de limitele acestei lumi.

"Credinta care-mi place cel mai mult,. zice 
-Dumnezeu, este spe_ranfa", afirmd Ch. PEguyr 5.. in .adevar,-hupi-Sfi.t,ii-Aplrtli'i,"""f ,credinta este speranta lucnrrilor viitoare. 

'speranla 
este asjecful eshato-logic al credinfei, este credin{a care ." iiar"ipii;;il;;;i"uinn.

Dacd credinfa, ca mdrturisire a originiror, este oinvioiare, o i.rt*r."r"

.[:il iiJ"3lli"l"o,'&l;. ..
i cinstea', (Apoc. 27, 24),
putem crede cd lot ceea ce

r, tot ceea ce ea exprimi in artd gi
toate aceste culrni ale geniului ei

nezeu gi vor coincide cu adevirata
oincide cu originalul sdu.
culrnilor inzdpezite, dezmierdareamdrii sau tarlalele de gr6u aurite

Bibiia ne vorbegte adesea. Soar
Venus sau triste(ea Madonelor lui
vatd afunci cdnd setea celor doud I
pe Socrate vesnic t6n6r gi frum
Erosului dumnezeiesc.

Iar elementul cel mai curat gi cel mai misterios al curturii, muzica,nu ne transpune ea oare intr-o rearitate transfigurati u ruriiz 
-Liurica

ant, in fata absolutului. in ,'Missa

I lui Hristos, iar in5ltarea noastd

,ru Sulr"r"ntei 
lui Dumnezeu.

formd
ca gi prezenfa euharisticd sau lumina
instalezi in timp. "Cdutafi impdrdfia lui
este aceasti cdutare in istorie a ceea ce nu se gdsegte propriu-zis inistorie, a ceea ce o depdseete si o duce in afara .li riniitlrl 

"iliil ."r""aceasta, cultura devine un index gi o expresie " i*paia!"r *'u']rttrrt
acestei lumi.

.. . Asa dupd cum venirea lui Hristos istoric cheamd venirea ruiHristos cel preamdrit, aqa cum eu
sfinifului gi, in aceastd anunfare,

aua sa dispare in lumina shdluci-

trebuie sd vind. cu Mireasa si Duhul, 
":T::I,-,1il'.j:B:":L'*q: 

ceea ce

1 5. Ch. P6guy, Le p orche d u Mysti re de la deuxiim e V eftu, p ans, L929, p. 15.
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Daci orice om dupd chipul lui Dumnezeu este icoana Sa cea vie,
culhra este icoana imfarapei cerurilor.

3. Teologia istorieil6
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clar..Ritnul este _rupt chiar intre epocile apropiate; istoricii descoperd
paralel cu mersul inainte qi un progres in'regres. be ahfel, ouiectiui-
tatea oricdrui istoric este totdeauna relativi gi se impune o alegere intre
mai multe lecturi posibile.

Viziunea secularizatd neagd termenul initial al creatiei $i
deplaseazd orice accent pe termenul final: umanitatea reconstifuitd in
forma ei perfectd. Acest termen, chiar numai el, asigurd mersul
implacabil al istoriei cdtre acordul sdu final absolut fi-resc. Forfa
motrice a materiei secreti congtiinfa umani, asa cum ficatul secreta
bila, 9i la urmd se dezvoltd in Logos. omul rupe lanful aliendrilor gi se
constituie in constructorul propriului lui destin. in general, nu mai
existd istorici ai absurdului pur, , , totugi, finalismul naiv riscd si
deraieze: este paradisul echivoc al marxiqtilor sau tensiunea
existenfialigtilor care nu duce nicdieri.

"O_mul depiseste infinit pe om", - cum spune pascal, devine la
Nietzsche o necesitate gi-l conduce sd propuni cele doud nebunii, sin-
gurele posibile. Trebuie sd fii nebun cu si ucc"pti intoarcerile eterne
ale lui-Iietzsche, cum trebuie sd fii nebun ca-si accepfi "nebunia
crucii"l7, a sfintului Pavel: demonismul sau sfin{enia, srnlurele
transcendente cdte "un alful". Dilema rdmdne fundamentala: ori'inchis
aici jos, asupra singurei sale realitdfi, sau deschis cdte dincolo.

care este adevdratul punct de vedere? Existd o mulfime de puncte
le_vldgr9 gi, apoi, ochiul deschis de care vorbegte Euu.ghelio iiucu77, 34). Nu este vorba de un unghi de vedere, ci de lumin"a proiectatd
asupra totalitatii. Biblia ne aduce aceastd viziune, dar in felul ei; eu
aprofundeazd cuno$tinte, dar mai ales ne invali sd cinstim misterul in
tain5. De aceea orice incercare omeneasci de a comenta istoric
Apocalipsa, de "a data evenimentele sale" cade. Jinem in m6ini u,narr-
douE capetele lantului, cel providential si cel progresist, altfeispus,

i: dqtiga in addncime dacd

te XX, a cedat pozifiile ei
ne 9i de rdu, descoperim

pe Dumnezeu_gi pe Satana. Ideea de Dumnezeu hece la pr"ru.rlu ru
vie: Dumnezeul istoriei Se reveleazd ca Dumnezeu in istorie.

. Pentru greci, divinul era imobil. Lumea oameniror este chipul
mobil al imobilismului zeilor. Migcarea ei reproduce periodic aceieugi
evenimente. Pesimistului Ecleziast, cu al lui "nu este nimic nou sub
soare" (1, 9), ii rispunde strdluciful optimism si dinamism al sfdnfului

17. Nietzsche semnea_zd scrisorite sale "Rdstignitul" (a se vedea K. Jaspers,
Nietzsche et le christianisme, Paris, 1-9a9, p. 1021,
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Apostol Pavel, care zice: "Fdpturile vechi au tecut, iatd toate s-au ficut
noi" (II Cor. 5, 77).

Penhu gind.irea rdsdriteand, cdderea, intruparea, parusia nu sunt
numai manifestiri ceregti, ci evenimente cate inseamnd trecerea
(Pastele) naturii omenesti la o stare diferitd a naturii umane, evenF
mente tainic prezente gi lucrdtoare in istorie. Pe de altd parte, Hristos
nu a interesat gindirea patristicd numai in infitisarea Sa de Iisus din
Nazaret, cu faptele Sale omenegti, ci reflexia patristicd s-a indreptat
asupra schimbirii ontologice pe care a lucrat-o venirea Lui in existenta
tereskd. Aspechrl istoric, fenomenologic ascunde realitatea sa nume-
nald. Parusia este deja inaugurati, ea este prezentd 9i dirijeazi mersul
istoriei $i numai ea permite o adevdratd lecturi.

Acel dzrcr( (Evr, 9, 26), "s-a ardtat odat6 Pentru totdeauna",
rcliefeazd valoarea unicd, irevocabilS si ireversibili a evenimentului
inhupdrii. inaltareu la ceruri introduce lirea omeneascd in etemitatea
adincului Tatdlui, Si pune pecetea definitivd pe mintuire. Istoria este

o extindere a acesteia; timpul Bisericii este
de cdtre toti si de cdtre liecare in parte a

eea, Biserica se reveleazd ca o noud dimensF
une a vietii si o nou6 catficare a istoriei, penilu cd ea este axatd pe
ceea ce este unic si este deschisd veacului veacurilor (eshaton).

Este marea descoperire a eshatologiei zilelor noaste, asa de uitat5
in istorie, si totusi inerentd gindirii pahistice. Concep(ia tipologicd a
Vechiului Testarnent, la PSrinti, il aratd ca prefigurd a eonului ce va

veni in Hristos gi aceasta permite citirea istoriei in lumina lui. Eonul
care este Hristos este in acelagi timp eshatonul: in Hristos istoria s-a

implinit. Nimic nou nu se mai poate intdmpla in isto^rie pentru cd
Hristos nu poate fi depigit. Revela{ia s-a sfdr$it, c6ci Invierea inau-
gureazd deja Parusia. Aceasta este iminenti, dar ceasul ei este
necunoscut, si, de aceea, dupi Sf6ntul Grigorie de Nyssa, istoria "se

desfdsoard din inceputuri i,n incepufuri prin inceputuri care nu se mai
sfdrgesc"19' dar, in totalitatea sa, ea tinde spre sfdrgit. Dacd aqteptarea
Parusiei se exprirnd intr-un chip mereu nou, sfirsitul ii determini
continutul 9i o face istorie sfintS. Ordinea obisnuitE este rdsturnati.
Istoria sfintd este istoria universale, iar istoria proland se sifueazi in

18. A se vedea Dom CElestin Charlier, Typologie ou Evolution, Ed. Maredsous: La

lecture chrbtienne de la Bible, Bruxelles.

19. Hom. Cant., P.G.44, 1043 B.
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lduntul ei, nu este decdt fenomenologia ei partiald. La a doua venire a
Sa, F{ristos nu va mai adduga nimic, ci plinegte istoria in sensul cd
Renoza a luat sfirSit gi incepe ardtarea universalE a mdririi Sale.
Aceasta, in mod secret, umple de pe acum prezenful (Sanctus din Isaia
6, O si, cu toate cd indreapti privirile noastre inainte, ne obligi cu
aceeagi t5rie si ludm asupra noastri prezentul in care m6ntuirea se
elechteazd foarte real. Aceasta este de fapt opera Duhului Sfdnt, cu
ajutoml propovdduirii 9i al Tainelor care continui $i manifestd in orice
moment vizibilitatea istoricd a lui Hristos.

Din acest punct de vedere, trebuie si spunem cd istoria, fare s5 fie
determinatd, tofugi nu este mai putin conditionatd de elemente care nu
sunt istorice. In adevdr, istoria nu este autonomd,, ea are preistoria sa
edenicd gi va avea 9i o post-istorie in Imp6rdfie. Cea dintii, trecind
prin istorie, se lmplinegte in cea de-a doua. Aceste for{e meta-istorice
triiesc in istorie, lucreazd SFi conditioneazd sarcina ei. Se vede clar cd
daci eshatologia are postulatul siu istoric omen€sc, ea include gi par-
ticiparea cu totul specialS a puterilor cereqti, ingeregti gi demonice.

lstoria nu poate dura nici fdri sfdrgit, dar nici nu se poate opri fdra
rost. Solu(ia sldrqitului ei se compune din elementul transcendent,
vointa Tatilui, Si din elementul imanent, maturizarea lSunhicd a istoriei
inseqi. Pe acest plan imanent, nu-i este dat omului sd schimbe tema
existentei sale, sd fugi de destinul sdu propriu; el nu poate decit cel
mult sd schimbe semnul complexului istoric cu plus sau minus, in pozF
tiv sau in negativ. O infelegern de indatS^ ce ne ddm seama cE in
Hristos istoria "s-a implinit in intregime". [mpdrdfia mesianicd, ziua
invierii universale si sfirsitul cel de pe urmi al parusiei culmineazi in
aceeasi unicd persoand a lui Hristos. El este Mesia gi El este lahve,
Hristos gi Kyrios, Dumnezeu si ornul, inceputul Si sfirSitul, iar sfirqiful
nu este nicklecum sf6rsitul unei evolufii, ci pliroma, implinirea. Scopul
sfatului cel mai inainte de veci al lui Dumnezeu a fost atins gi, dincolo
de uniunea ipostaticd a dumnezeiescului Ei omenescului, in Hristos nu
mai este nimic. Potrivit invdtiturii Pirintilor, Hristos infdfigeazi
"inceputurile" omenitdtii indumnezeite, ''toatd frdmintitura liind sfintitd
de aceste incepufuri"2o. "El $i-a insugit nafura omeneascd intreagd" -
"ca si o vindece in intregime"2l . Este cel dintii niscut din fdptura cea
noud. De aici intelegem pind la ce punct istoria lumii se situeazd in
lSunbul istoriei minfuirii, u istoriei Bisericii. in Tuine, toate elementele
"eschaton-ului" sunt deja prezeote $i active.

Succesiunii regresive a ciderii lacolouthia), Dumnezeu i-a opus suc-
cesiunea ordonatd, ordinea progresivd prin dinamica lduntrici, a m6n-

20. Sfintul Grigorie de Nyssa, Adversus Apoilinatem,P.G.44, Ll52 C.
2l.Teodorel, Adv. haer., v, 1t; P.G. 83,492 A-8,429 D.
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tuirii. Astfel, istoria este o dialecticd a ini{iativelor lui Dumnezeu gi a
rdspunsurilor omului, interacfiunea celor doi Adam, dialogul celor doi
"fie". Sinteza ultim5 a migcdrilor ascendente gi descendente este deja
datd in Hristos, gi numai Hristos are cheia sensului istoriei. Depdrtarea
dintre normd 9i existentd, dintre firea cdzutd a omului gi starea sa
indumnezeitd va fi obiectul judeci(ii, revelafia zilei din urmi. Hristos
este mdsura absolutd a teandrismului universal. Dogma de la Calcedon
este lSmuritoare pentru orice teologie a istoriei: subiectul absolut al isto-
riei este Hristos, 9i numai referindu-se la El, numai in Hristos, hristifi-
cati, omenitatea este 9i ea subiect al istoriei. Hristos ia asupra Sa toate
transformdrile, iar daci in El nu mai este nici grec, nici eweu, aceasta
inseamn5 cd orice neam gi orice culfurd igi afld propriul lor chip in
Hristos. Adevdrul are toate modurile de expresie gi vorbegte in toate
limbile (Apoc. 7, 9), iar acest adevdr este in Bisericd. Este Biserica
imbrdcatd cu "o rochie pestitd" (Fac. 38, 3; I Petru, 1, 10).

Hristos este qi rdscrucea dintre Rasarit 9i Apus, dintre religiile bF
blice Si religiile extra-biblice. Convergenfa adeviratilor mistici din toate
religiile este semnificativd qi in acelagi timp nu mai pufin tulburitoare.
Ca s-o putem aprecia la justa ei valoare, trebuie sd inldfurdm inainte de
toate relativismul agnostic, precurn gi sincretismul doctrinelor oculte,
"traditionalismul'de tip Gu6non. In religiile din afara Bibliei, cum sunt
hinduismul, brahmanismul si budismul, vom intilni fenomenul interio-
rizdrii vietii spirituale Si afirmarea fundamentald a Dumnezeului
transcendent gi personal din religiile biblice (ca mozaismul, chiar gi
islamismul, apoi cre5tinismul). Orruniversalismul revelatiei crestine, ca gi

miracolul acestei revelatii, propovdduit de Pdrintii bisericegti, cuprinde
toate traditiile fdrd sd le mutileze, ci ridicdnd esenta lor veritabild pdnd
la adevdnrl lor specific. Aqa a procedat Sfintul Apostol Pavel la Atena,
in lafa templului zeului necunoscut. Adevdrata dialecticd a religiilor.
demonstreazd cd interioritatea, mai curdnd sau mai tdrziu, cheamd
transcendenla, astfel incit pdrintele H. de Lubac22 se inteabd daci
Amida din religia budisti nu este cumva o substituire depirtatd a
Mdntuitorului; tot asdel, Ramanuja, mistic hindus din sec. XI, ajunge la
convingerea ci orice identificare budistd a omului cu divinul face cu
neputinfd o "intilnire" intre om gi Dumnezeu Si deci cu iubirea, 9i de
aceea Ramanuja alirmd si mdrturiseste pe Dumnezeul personal; expe-
rienta mai recenti a pirintelui Monchanin povestegte foarte migcitor
cd India agteaptd descoperirea misterului Trinititii; in fine, mesaiul atit
de tulburdtor al lui Al Hallaj, mistic musulrnan rdstignit la Bagdad in922,
iar dupd aceea venerat neintrerupt, gi care se ruga ca un adev6rat cregtin:
"Ldudat fie Dumnezeu, care a descoperit in omenitatea Sa (Hristos)

22. H. d.e Lubac, Amida, Paris, 1955, p. 306.
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taina strdlucitei Sale dumnezeiri"23. Rdstignit, pentru cd a mdrturisit
intruparea, el sddeSte acest adevir chiar in inima islamului.

La iudei existi Dumnezeu, dar nu existd inviere; grecii au avut
ideea de inviere, dar nu au avut un Dumnezeu; in cregtinism,
Dumnezeu moare qi inviazd. inbe fanatismul care separd 9i sincretismui
care amestecd, se situeazd misterul lui Hristos care deosebeqte fdrd sd
desparti gi unegte fara sa amestece. Desigur viafa, trdirea lduntricd nu
produce singuri harul, dar ea pregiteqte primirea lui. Monoteismul
biblic implicd o inifiativd a lui Dumnezeu, cobor6rea Sa la feptura gi "o
iegire cdtre Altul", o urcare din partea omului. Enstaza inlesnegte la
maximum gi postuleazi punctul de deschidere caritativi spre
Dumnezeu, cdci "cele nevdzute ale lui Dumnezeu... strdlucesc inaintea
ochilor nogtri... pentru oricine gtie sd priveascd lucrdrile Lui", iar istoria
este plind de "mirabilia Dei". $i tocmai Hristos este centml in care con-
verg interioritatea cea mai actualizatd gi transcendenta absolut5. De la
indrumarea teocentricd a Vechiului Legdmdnt, Duhul ne conduce la
revelafia hristocentrici: "Evanghelia este o hotdrire a libertd(ii lui
Dumnezeu, un har care ne-a fost dat tufuror in Iisus Hristos" (Il Timotei
7,9).

Numai Hristos, Care tine toatd firea omeneascd in unitatea Lui
ipostaticd, scapd de la dispari(ie orice f6pfuri, o pune in apropierea
luminoasi a lui Dumnezeu gi reveleazd, in lduntricitatea ei prezenla
Monadei intreite.

Este Hristos impiratul istoriei? Da, dar in chipul kenotic in care a
ntru istorici, dar mai mult dec6t vi-
ia, dupi imaginea parabolei griului
parenfelor gi a adincimii ascunse

(Matei 27, 22-30).
Conflictul care pohrizeazS lumea nu este un conflict intre spirit Ei

materie, ci intre spirite de diferite naturi (Apocalipsa, 72, 79).
Apocalipsa, cap. 13, vorbegte de doud atibute demonice care au o
mare putere distrugdtoare, puterea nelimitati care seamdnd cu cea a
unui Stat totalitar asupra oamenilor gi profetiile lalse24. "Semnele"
antibisericegti, imposfura, caracterul parazitar Ei parodiac *, realizeazd;
rdul furd fiinfa, triiegte ca parazft gi-i recompune elementele in forma
demonicd: imitarea lui Dumnezeu, dar cu semnul negativ, inversat, ceea
ce este semnul oricdrei parodii. Dimpohivd, Sinodul de la Calcedon,
prin dogma celot doud firi ale lui Hristos unite inh-o singuri ipostazd,

23. A. Cuttat,-La Rencontre des Religions, Paris, 1937; Louis Massignon, "Hallaj,
martyr mystique de l'lslam", in Dieu Vivant,-nr. 4.

24. Mgr. Cassien, Le Royaume de CEsar jugb\ la tumiire du Nouueau Testament
(in ruseqte), Paris, 1949.
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in persoana lui Hristos, ne ea
imp5rdteascd a lui Hristos est lu-
sivd a celor doui impdrdtii ex lu-
tiv cdtre bilantul eonic.
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Prinh-o conhne frecventd, se identific6 Pacea-shalom, pe care o
vestegte Biblia, cu viata pagnici; Mingdietorul, cu via(a noastri con-
fortabild. Or, dupd Biblie, credinciogii vor fi prigonifi, iar Biserica se va
cladi pe sdngele martirilor. "S5 nu crede[ ci am venit si aduc pacea
pe p5mdnt, nu arn venit sd aduc pacea, ci sabia" (Matei 70, 34). "Foc
am venit si arunc pe pimint Si cit aS wea sd fie acum aprins" (Luca
72, 49), vestegte Domnul Pdcii. "Pacea Mea o dau voud, nu precum
di lumea vE dau Eu" (Ioan 74, 27)" Pacea mesianicd sfarmd marginile
istoriei 9i o indreaptd dincolo de cadrele ei obisnuite. Este ca 9i punctul
de perspectivi in tablourile lui El Greco, acesta este cel care dirijeazd
compozifia, dar el se afla in afara tabloului. Inhebarea fundamentali
pentru orice Biserici o pune imperios pacea mesianicS: se instaleazi
Biserica in istorie sau intrupeaz6 cu adevdrat aceastd pace care
rdstoarnd agezdrile istorice gi face ca lumea si se sfirgeasci? Din acest
criteriu decurg doud feluri de a defini Biserica 9i rolul ei in istorie: a)
putem defini Biserica in functie de ea insdgi, de membrii ei singuri, 9i
aceasta ar fi o conceptie staticd gi istorici, Biserica "statornicitd",
bucurindu-se de toate pl6cerile banchetului mistic, dar in cazul acesta
calitatea sa de aluat al vietii cregtinesti s-ar pierde gi, odat6 cu ea, 9i
stdpinirea asupra destinului lumii; b) dimpohivd, Biserica, ispititi de
pofta puterii lumegti, pdtrunde lumea, dar nu mai are "focul care sarE".
Eshatologia firi istorie (ispitirea rdsiriteand), sau istoria fdrd eshatolo-
gie (ispitirea apuseand) produc, din cauza demddejdii, o hiper-eshatolo-
gie (ispitE protestantd) care sare pe deasupra istoriei, in momentul
final. In toate aceste cazuri, istoria 9i lumea sunt devalorizate de sensul
lor specific, 9i anume: de a fi obiectul iubirii dumnezeiegti, locul
intrupirii Impdrdfiei lui Dumnezeu. Celalalt chip este in func(ie de
Hristos qi de rugdciunea Sa preofeasci: Domnul nu a venit in aceastd
lume decdt pentu a-$i indeplini misiunea Sa de apostolat: "ca lumea si
creada" (Ioan 77, 27). Numai Biserica cea care trdiegte in lumina
parusiei, iar aceasta nu este atdt sfiqitul lumii, cit milnfuirea ei, numai
aceasta este in mod real in istorie, pentru cd ziua Domnului nu este
nicidecum uhima zi, ci lrnplinirea. Aceasta arati cd Biserica trdiegte sub
un regim dublu: regimul istoric al intrupirii 9i cel eshatologic al parusiei.
"Biserica este a celot care se poc6iesc qi a celor care pier"26 gi, in
acelagi timp, cum zice Nicolae Cabasila: "Nu putem merge dincolo, nici
sd addugdm ceva... dupd euharistie, nu mai existd nimic spre care sd
tindem, trebuie sd ne oprim acolo"27. $i cu toate acestea, dupd
impdrtdgire, preotul zice: "Hristoase, Pagtele cele sfinte 9i mari! O,

25. SfAntul Efrem Sirul, citat de P. Florensky, Les Pires oientaux du IV-e sidcle (1n

rusegte), Pans, 1931, p.232.
27. N. Cabasilas, La Vie en J4sus Christ, tr. Broussaleux, Amay sur Meuse, p. 97-98.
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infelepeciune, Cuvinte gi Puterea lui Dumnezeu! Dd-ne noui sd ne
impartagim cu Tine mai shdns, in ziua neapusd a impiritiei". Biserica
celebreazd euharistia, prelace aceasti materie in Pdinea lrnpdrdfiei,
chiar in inima istoriei, cu tot realismul pe care il are intruparea Ei chiar
cu ajutorul materiei cosmice, iar Cina mesianicd dd Bisericii con$tiinta
cd ea insdgi este eshatolegia inaugurati gi incordarea parusiaci.

Daci la marginea cetdtii cregtine laicizate se inaltd monahismul,
rolul sdu este tocmai acela de a fi o mdsurd maximald, sarea
impirdtiei, ca si reveleze in lumina sa semnificafla meta-istorici a exis-
tenfei istorice. In timpurile vechi, lumea venea sd conternple o clipd pe
stilpnici Si lua in sufletul ei aceastd viziune mdreati pentru a mdsura
propria ei existentd cu acea indltime. Cei care pdrdsesc lumea se
regdsesc in ea sub o altd formd, gi trebuie sd pricepem mesajul lor,
pentru a gdsi acolo mdsura spirituald a intregii vieti.

$tlinla ascefilor a ficut experien(a prin deosebirea dintre soma,
forma trupeascd nevinovatd in sine pentu cd este naturald, 9i san, sau
carnea p6cdtuitoare cate, de la folosirea normald a bunurilor
pdmintegti, ne duce la pldcerea gi veselia lor nefireascd, anti-nafurald.
Aceastd lecfie asceticd are importan(a ei prin accenhrl pe care il pune pe
t.t ,fiin{a omeneasci intreagd, care participd la induhovnicirea proprie.
Transformarea tmpului, a elemenfului sdu somatic, se dovedegte, la sfinli,
cu ajutorul bine cunoscutelor fepomene delevitatie, de luminescen{i
gi de putere fdcatoare de minuni. in timpul vie{ii pdmantegti, nu numai
sufletul, dar 9i trupul spdlat, curdtit cu lacrimile pocdinfei gi ugurat de
greutatea camala, devine aproape aerian gi se adincegte in "focul dum-
nezeiii"2a.

Asceza monasticd, atunci cind este bine curdtitd gi cind este
indreptatd asupra unicei iubiri a lui Dumnezeu, traseazE o reguld de
purtare egald pentru monahi gi pentru viafa lumii girin viefuirea in lume
interiorizati, ea descoperd cel mai pre(ios secret. "Cei ce trdiesc in
lume, degi sunt cdsitorifi, trebuie sd se asemene in totul cu
monahii"29. Riddcina oricdrei existen{e este iubirea lui Dumnezeu "pe
Care trebuie s5-L iubim ca pe mireasa noastrd". Primatul intelegerii-vi-
ziune sau primatul iubirii este o intrebare care nu se pune in RdsErit.
Nu putem nici s5-L cunoa$tem pe Dumnezeu fari sa-L iubim, nici sd-L
iubim fdrd sE-L cunoagtem. Orice cunoagtere este caritativd, este o
intuitie secreti inzestratd cu proprietdti cognitive, cu harismele
Duhului. A-L gdndi gi a-L iubi pe Dumnezeu este acelagi act de unire
misticd. Starea perechii paradisiace care era unitd cu Dumnezeu prin
harul organic rimdne normativi pentu noi. Prin actul unic de insugire-

28. Sfintul Simeon, Hymnes de I'Eros divin.
29. Sfintul loan Hrisostom: Hom. in epist. ad Haebr.,7 , 41.
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juridic pe marginea misterului lui Dumnezeu, Ciqtigdm in claritate, dar
aceasta este indoielnici. Este locul sd ne aducem aminte de cuvintele
Sfintului Pavel: "O, addncul bogdfiei qi al infelepciunii si al Stiintei lui
Dumnezeu! Cit sunt de nepdtrunse judecitile Lui 9i cit de neinfelese
cdile Lui!" (Rom. 77, 73).

"Chipul acestei lumi tece" (I Cor.7,37), "9i lumea trece gi pofta
ei, dar cel ce f.ace voia lui Dumnezeu rdmdne in veac" (I loan 2, 77).
Existd ceva care dispare gi ceva care r5mine. Ne afldm in fata unei
transformiri a elementelor. $i mitologia qi $tiinta gtiu in aceeagi mdsur5
acest lucru. Imaginea focului este cea mai folositd: focul topegte mate-
ria, purificind-o, insd aceasti trecere Ia o altd stare nu este in nici un
caz sfdrgitul unei evolufii. Existd un hiatus. Ziua din urmi este o zi cu
totul aparte: ea nu mai poate deveni "ieri", pentru cd nu va mai avea
"mdine" 9i nu va mai fi numdrat6 la un loc cu celelalte ztle. Prinh-un fel
de minune, fiinfa este smulsd din obignuita sa mdsuri. A5a cum zice
Sfintul Grigorie de Nyssa: Mdna lui Dumnezeu apuci cercul inchis al
timpului fenomenal si il inalti la o orizontald superioard33. Ziua din
urmd inchide timpul istoric, dar ea insdgi nu-i aparfine: ea nu poate fi
gdsiti in calendarele noastre gi de aceea nici nu poate fi prezisd. Este
ca gi moartea unui om care nu este datatd decdt pentru rudenii 9i
cunoscufl; dar, la sfdrsihrl lumii, nici acest anturaj nu va mai exista, din
cauzi cd timpul istoric nu va mai fi. Ca sd De reprezentdm acest vid,
deseori se folosegte imaginea unei sticle goale, dar si nu uitim ci in
cazul nostru, al zilei din urmd, nici aceastd sticld goali nu va mai exista,
cdci golul absolut o suprimd gi pe ea. Cdnd citim cE inaintea lui
Dumnezeu "o mie de ani sunt ca o zi 9i o zi ca o mie de ani", acestea
nu sunt nigte proporfii de I la 1000, ci numai imaginea unor mdsuri
sau a unor eoni incomparabili. Acest caracter transcendent al sfdrgitului
nu poate fi decdt obiectul credintei gi al revelaflei, 9i de aceea scepticis-
mul este logic i'n felul siu: "in zilele cele de apoi, vor veni batjocoritori
cu batjocurd gi vor zice: Unde este fagadUnta venirii Lui?" (II Petru 3,
s-4).

Pentru cineva ca Auguste Comte, lumea este mai populati cu
moti decit cu vii. Tdcerea acestei multimi nenumdrate gi mute apas6
greu asupra celor vii. Statul "organizeazd"moantea, o misluieste sau o
ignord; ac{iunea lui cautd si suprime congtiinfa tuiburdtoare a mortii.
Dar chiar moartea insdgi interzice oricdrei congtiinfe sd se.organizeze gi
sd se inchidd intr-o lume mdrginitd gi, deci, artificial6. in mod para-
doxal, putem spune: moartea este cea mai mare durere a existenfei
noastre, dar, in acelagi timp, moartea il scapd pe om de platitudinea in
care risci si iqi piardd totdeauna chipul sdu. De la Hristos incoace,

33. SfAntu.l Grigorie de Nyssa: In Ps., P.G.44, 504 CD.
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moartea este o mgartq cregtind, ea nu mai este o nepoftitd, ci estemarea ini{iatoare. Ea aduce dezregarea misterului si "" ai-airJnsiuneaadincimii vietii. Ateismul
via(a din neant, din inexi
mo(ii. Dar viata nu este
moartea este un element al viefii.
decit in contextul vietii. Neantul, moartea in sine nu pot exista, eresunt doar un aspect alviefii, al fiiniei, numai u., f"nom"r,';il";; 

"$"cum negafia este posterioard afirmafiei gi, intr-un r"n. oui""u.u,parazitard.

.: Nu putem socoti. moartea ca un egec al lui Dumnezeu, cdci ea nudistuge viafa. Ea este o rupturd a 
".r,iriunrrrl ri,-J"-.t*.i]iestinutmuritorilor este o consecinfi rogic a acestei rupfuri. Moartea a"rin",in felul acesta, naturald, deSi est'e ntra naturii, iar aceasta explici de
Moartea std infiptd ca un ghimpe
de adAnci, inc6t ea a nJcesitat

gi a s6ngelui Domnului Iisus Hri
Crezul mdrturisegte explicit,'Cred
venirea lui Hristos, moartea era o
tocmai pentru ci era despdrfit
morfii, au rimas in moarte gi
Atanasie34. Moartea este o stare

CuvAntul lui Dumnezeu S-a u
drare. Aceasta este punctul culmF

34. De Incarn. S.
35. lbiden,20.

ll3 -O rtodoxia
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invierii"36. "El a dishus puterea mo(ii Ei a transformat trupul in ve-

derea nestriciciunii"3T. "Hristos a schimbat Apusulin Risirit"3a'
G6ndirea patristici este foarte clard: nemurirea Iiintei omeneqti in

totalitatea ei este un dar al lui Dumnezeu, a inviere care inseamnd cd

Sfintii se bucurd ci mor, cu bucurie mare scapd de apisarea viefii

meu: Vino la Tatdl"ao. Trebuie sd citim in intregime admirabila
istorisire a modii Slintei Macrina, pe care ne-a lSsat-o fratele ei, Sfintul

strdlucirea frumusetii lui Dumnezev"42, "iubirea intrece orice
teamd"43. "Mormintul Tdu, mai frumos decdt Raiul", cdntE Biserica.

Moartea este numite, in limbajul liturgic, "adormire": este o parte

pitulare, o reintegrare a lui in plindtate (pliromd).

36. SfAntul Grigorie de Nyssa: Cateh. 32,3.
37. SfAntul Chiril al Atexandriei: In Luc.,5, l9i Hom. Pasch. XVII.

38. Clement Alexandrinul, Protreptique, c. lL4.
39. Or. de Pulcheria,P.G. 46,877 A.
40. Sfintul lgnatie, Rom. 7, 3.
41. P.G. 46,984 B.
42. SfAntul Macarie, Homil. v,5.
43. Sfintul Antonie cel Mare, Philocalie, V, 1, p. 131. Despre iubire gi teamd, a

se vedea Oscar Pfister, Das Clristentum und die Angst, Zlirich, 1944; Paul-Lowis

Landsberg, Essai sur I'expbrience de Ia mort; urmat de Probleme moral du suicrde, Paris,

1951.

ESHAToNUL sAU LUcRURILE DE PE URMA 355

44. Ambrozie, P.L. L5,1723i 16,511; Fer. Augustin, p.L. 33, 87; 3g, 1044.
45. Sfintul Vasile, Liber de Spiritu Sancto, c. 2,k, n. 61.
46. Origen, De ora!., P.G. I l. 553.
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frecventd a trecerii prin "vdmile vizduhului" - telonii, unde se las5
demonilor ceea ce le apar{ine Ei unde sufletele se usureazi $i se
libereazd, pdstrdnd numai ceea ce este al Domnului. Sensul eshatologic
al rdsdritenilor se relerd la iconomia Misterului lui Dumnezeu. Fdrd sd

facd metalizicd sau psihologie eshatologicd $i cu at6t mai pufin fizica
sufletelor dup5 moarte, purgatoriul, ca destin intre moarte $i Judecatd,
nu este un loc anumit (sufletele sunt dezbrdcate de hupurile lor, deci,
nu li se mai aplici nici spatiul si nici timpul astonomic), ci o situatie, o
stare. Nu este vorba nici de chinuri, nici de flAcari, ci de maturizare
prin lepddar ea de oice patd care apasi spiritul.

Cuvdntul "vegnicie", in ebraicd, derivd din verbul alam, care
inseamnd a ascunde. Dumnezeu a invdluit in umbrd soarta de dincolo
de mormint si noi nu putem sd fo(dm secretul dumnezeiesc. Totu$i,
gindirea patristicd afirmd clar cd timpul "dintre cele doud" nu este gol
gi, cum zice SfAntul lrineu, sufletele "se mafurizeaz6"47.

Rugiciunile liturgice pentru cei morfi sunt o traditie foarte veche gi

puternicd. Istorisirea Schimbarii la Fafd, unde ni se aratd Moise si llie,
parabola bogah-rlui Si a lui Lazdr demonsteaz6 de-ajuns cd mortii au o
constiintd perfectd. Viafa, tecdnd prin moarte, continud (soarta copi-
ilor anormali, cea a pdginilor igi gdsesc rdspunsul in "predicarea in
iad"a8) 5i, dupd cuvintul foarte adAnc al Apostolului Pavel (I Corinteni
3, 22): chiai moartea este un dar al lui Dumnezeu pus la dispozitia
omului.

1. Agteptarea cereascd a slintilor

Gindirea Sfintilor Pdrinti este plind de o tdcere addncd si de o
contemplare mut5, in legdturd cu distanta dintre cei doi eoni. Sfintul
Ambrozie vorbegte de locus caelestis unde s6ldsluiesc sufletele. Dupd
tradi(ie, este al teilea cer al Sfdntului Apostol Pavel, cerul cuvintelor
tainice, arcana verba. Cu toate acestea, accesul la Impdrd{ie este mai
curind o stare eonicd, o etapd de str5bdtut decAt un loc geografic.
Dupd Sfintul Grigorie de Nyssa4e sufletele ajung in lumea inteligibild,
in cetatea ierarhiilor ceregti, dincolo de cerul eterului si astilor. Raiul a
devenit pridvorul impdrd{iei, numit qi "sinul lui Awaam": "loc luminat,
loc cu verdeatS, loc de odihnd" (rugdciunea pentru morti).

47. Adv. haeres., P.G- 7, 806.
48. Doctrina aceasta este impdrtEgita de mai toti Pirintii rdsdriteni: Origen, Contra

lui Cels, Il, 43; Sfintul Irineu, Adv. haeres. Y,31, 2; IV, 27 , 2; Clement Alexandrinul,
Strom., VI, 6 vorbeste 9i de predicarea apostolilor in iad; Sfintul loan Damaschin, De
fide orthodoxa,lll, 29. Tot aga gi cei doi Grigorie, Sfintul Maxim etc.

49. Jean Dani6lou, Platonisme et thbologie mystique, Paris, 1944; cap, 3
"Paradisul regisit".
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50. Origen, In Levit., Om.7 ,2.
51. Sfintul Maxim, Amb. p.G., 91, 1196 B.
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2. Pansia

indltarea Domnului presupune Parusia. Hristos este acelagi, dar nu

va mai exista kenoza: este venirea ca de fulger a lui Hristos in toati

vizduh" (I Tes. 4, 77).
invierea este universalS gi-i atinge gi "pe cei ce 7:ic in morminte"

(loan 5, 28).Unii o agteapt5 cu bucurie, altii se tem si aproape s€ opun

iad nu sunt lipsifi de iubirea dumnezeiascd"Ss, dar depdrtarea de iz.tor,

52. Sfintul Grigorie de Nyssa, Conta Eunom., P.G. 45, 697 C.
53. De opif. ho
54. Energia de face totul opac, de nepdtruns, face loc singurei

energii de atraifie Ei re a tuturor 5i a fiec5ruia in parte (A se vedea Vl.
Lossi<y' invierea trup Pout, 1931 (in lb. rusd); in englezi, in Anglican
Theological Review, 1949).

55. Wensinck, XXVII, p. 136.
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. 5.6. Mkeasa Mielului (in ruseqte), yMCA press, paris, 1945, capitolul III despre
eshatologie.
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Concepfia curentd despre suferintele vegnice nu este decAt o
opinie scolireasci, o teologie simplistd (de naturd penitentiald) care
neghjeazd profunzimea unor texte ca loan-3, 77 Ei 72, 47. Oare
pu[em si nL inchipuim cd, pe ldngd vegnicia impdrd(iei lui Dumnezeu,
Dumnezeu pregitegte pe cea a iadului, ceea ce, intr-un oarecare sens,
ar fi un esec al planului dumnezeiesc, chiar o victorie partiali a rdului?
Sfintul Apostol Pavel, in I Cor. 75, 55, afirmi contrariul. Dacd
FericitulAugustin condamna milostivirile, o facea ca s5 evite libertinis-
mul gi sentimentalismul; dar, pe de altd parte, argumentul pedagogic al
fricii nu mai merge azi, ci risci si apropie crestinismul de islam.
Cubemud inaintea lucrurilor slinte scapd lumea de lipsa ei de gust, iar
iubirea perfectd inl5turd teama (l loan 4, 78).

Am putea, eventual, spune ci iadul nu este vegnic, nici mdcar in
timpul ca mdsuri obiectivS, ci doar in propria sa subiectivitate, care-l
lipseqte de fond qi il face fantomatic; face din el o formd de inexistenfd
subiectivd.

Sinodul al cincilea ecumenic nu a examinat chestiunea duratei
suferinfelor iadului. impdratul Justinian {care, ln cazul acesta, seamdnd
cu "dreptii" din istoria lui lona, dezamdgit penhu cd cei vinovati nu au
fost pedepsifi) a prezentat patriarhului Mina, in 543, doctrina sa per-
sonalS. Patriarhul a folosit-o ca sE elaboreze unele teze contra neo-ori-
genismului; Papa Vigilius le-a confirmat. Din gregealS, acestea au fost
atribuite Sinodului a[ cincilea ecumenic. Aceastd doctrind este doar o
pdrere personald, iar cea a SfAnfului Grigorie de Nyssa, care-i este

opusa, nu a fost niciodatd condamnatd. Intrebarea rimine deschisa si
depinde, poate, de caritatea omeneasci5T. Sfintul Antonie di o for-
mulS din cele mai profunde: apocatastaza nu este o doctrind, ci
rugiciunea pentru minfuirea tuturor afard de mine, singurul pentru
care iadul existd.

in cele din urm5, Satana va Ii totodati lipsit de lume, care era
obiectul plicerilor sale, 9i redus numai la propria sa fiintr. Fiinta, insd,
nu este nemdrginiti. Satanismul pur se epuizeazl cdnd subiectul este
fer5 obiect. Dimpotivd, inima Bisericii, mijlocirea sa matemi este ldrd
de margini. Sfintul Isaac vorbegte de inima care arde de dragoste pen-
tru reptile, ba chiar pentru demoni. Ispdqirea se intinde pe intreg planul
creatiei divine. Dacd a doua moarte se relerd la principiile rdului,

57. Sfintul Gr[orie vorbe$te chiar de riscumpdrarea diavolilor (In C,[iist. res. or.;
P.G.
40,
cEci
90,
desp

desfdgurate in timp gi spaliu, in cele din urmd, acestea se distrug 9i dis-
par pentru totdeauna. Dacd libertatea a permis o deteriorare
trecdtoare, bilantul este in mdinile lui Dumnezeu. Iisus - Mdntuitorul
inseamni in limba ebraicd Liberator gi, cum spune atdt de frumos
Clement Alexandrinul, "uga cum voinfa lui Dumnezeu este un act gi
acest act se numegte lume, tot astfel, scopul SEu este mintuirea gi
aceasta se numegte Biserica"Sa.

3. Mysterium Crucis

Lumea nu se mAnfuieSte decit in Hristos, "singurul nume pe care il
doreste inima", "nu este m6nfuire in weun alfuI..., nu ne-a fost da[alt nume
pentru mintuirea oamenilor" (Fapte 4, 12).De aceea"Cel ce a cunoscut
taina crucii gi a mormAntului cunoagte rafiunile esenfiale ale tufuror
lucnrilor... 9i cel ce este inifiat in misterul i.lvierii invafi ce este sfirgitul"S9.

Dar "moartea lui Hristos pe cruce este o judecatd a judecd6i"6o.
Trebuie si te pierzi ca sd te gdsesti gi nu este mdntuire definitiva decat

aga. "Dumnezeu si ne dd un rdgaz misterios,
pentru ci omul iua Domnului", sd se afle in
lduntrul parusie de care vorbegte Heruvicul

cuvintul inaripat al lui Origen: "Biserica este plind de Sfdnta

58. Pedagogul, L,6.
59. SfAntul Maxim, Centuries gnostrques, 1, 66; p.G. 90, I 108 AB.
50. SfAntul Maxim, Quaest ad Thalas., P.G. 90, 408 D.
61. Sfintul Ioan Hrisostom, Om.6la Paqti (probabil a Sfdntului Hipolit, gregit

atribuiti SfAntului Ioan Hrisostom), P.G. 59, 743-746.
62. Sfintul Hipolit, Despre Antihrist, c. 58.
53. SfAntul Grigorie de Nazianz, Cuv. P.G. 36,620 D.
64. Clement Alexandrinul, Protreptique, c. L.
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Treime..."55. "Frafilor, cunosc un om care{ plinge pe acesta gi sus-
pini pentu acela, de parci ar wea sd se imbrace int-un fel cu per-
soana lor si sd-si atribuie lui insusi gregelile pe care le-au sdvirsit
acegtia... $tiu un om car€ dorea cu atita infocare minfuirea frafilor
sdi, incdt deseori cerea lui Dumnezeu cu lacrimi fierbinti, din toatd
inima lui, 9i cu un zel demn de Moise, ori ca frafii lui sI lie mdntuiti cu
el, ori sd fie condamnat si el o datd cu ei. Cdci se legase cu ei in Duhul
Sfint cu .o astfel de legdturd a iubirii, incit nu ar fi vrut si intre nici
chiar in impdrdtia cerurilor dacd pentru aceasta ar fi trebuit sI se

despart5 de ei"66. Aceasta este taina speranfei care lucreazE min-
tuirea penhu altii. Credinta noastd in Hristos se aseamind intrucdtva
cu credinfa Sa in Tatdl; acel rpdg tdv @e6v (la Tatdl) din prologul
Sfdntului loan ne arati pe Cuvintul "spre Dumnezeu, in fata lui
Dumnezeu, uitindu-Se la fata Lui, vorbindu{: Iati-ME impreun5 cu
copiii pe care Mi i-a dat Mie Dumnezeu"67. $i de atunci totul este nou,
cici credinta noastri a devenit credinta Sa si "de aceea vi spun voud:
Toate c6te le cerefi, rugdndu-vi, sE credeti cd le vefi primi 9i le veti
avea" (Marcu 77,245o8.

O astfel de credinti transcende istoria; miinile lui Dumnezeu,
adici Fiul qi Sfintul Duh, duc destinul tuturor p6nd in pragul abisului
Tatilui, a cirui tdcere rdsund totusi de apropierea Sa devorantd.
Sfdntul Petru vorbe$te despre ea: "Domnul rabdd indelung pentru voi,
newdnd si piari cineva, ci toti si vind la pocdin(d. Iar ziua Domnului
va veni ca un fur; ahmci cerurile vor pieri cu vuiet mare... Deci dac6
toate acestea se vor desfiin(a, cdt de mult vi se cuvine voui sd umblati
intru viafd sfdntd gi in cucepicie, agteptind qi grdbind venirea zilei
Domnului" (II Petru 3, 9-77). Aceast5 zi nu este numai un scop, nici
un sfirgit, aceastd zi este Plinirea.

CAPITOLUL III

Ortodoxie Si eterodoxie

inainte de marea despdrtire dintre Apus si Rdsiritul cregtin, plurali-
tatea Bisericilor era legatd de muhiplele manifestdri locale ale aceleiaqi
gi unice Biserici a lui Dumnezeu, una, sfdntd, soborniceascd gi apos-

65. Selecta in Psalmos, 23, l; P.G. t2,1265.
66. Sfintul Simeon Noul Teolog, Cuvin6i, 22, P .G. L20, 423425.
67. Sfintul Chiril al lerusalimului, I Cat., n. 6.
68. Cf. Mgr Cassien, Mystlre de la foi, in Le Messager eccl6sial, nr. 65 (in lb. rusa).
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toleascd. Dupd despS(irea de R6sdritul ortodox, Biserica Romei se
imparte in catolicism 9i Reformd.

Dacd la originea conflictului, factori teologici 9i neteologici sunt
amestecati, mai tArziu, din pricina izoldrii 9i a indepdrtirii in timp, fird
voie poate s-a produs oarecare incordare asupra punctelor discutate,
iar acum, chestiunea separirii este, mai presus de toate, de naturi
dogmaticd.

Congresul din Amsterdam a pus in lumin6 coexistenfa, in sinul
ecumenismului, a doud traditii: "catolici" 9i "protestantd". Pentru un
intreg curent de gindire protestant impirfirea creqtindtStii pune o
problemd morali: pdcatul neascultdrii 9i lipsa frdtietEtii cer un efort de
iubire. Logosul judeci neor6nduiala 9i cheamd Bisericile si se deschidi
unele altora 9i asffel sE stea in jurul aceleiagi mese. Or, sfdnta cind
protestanti "deschisd" tufuror nu poate fi nicfuiecum o solutie a ecu-
menismului, ea nu privegte decdt dileritele fracfiuni ale protestantismu-
lui. Trebuie sd lim bine inteleqi cd aici nu este vorba nici numai de
interdictii canonice, nici de lipsa de dorinfi a unititii. Este vorba de fap-
tul ci tm "catolic" nu gdsegte in sfinta cind protestantd elementele care
alcdfuiesc euharistia "catolicd". Unul din aceste elemente este succe-
siunea apostolicd qi episcopatul - martor al euharistiei apostolice.
Aceasta, ca Taind a Bisericii, cere comuniunea preliminari totali a
plenitudinii credintei. Pentru SfAntul lgnatie de Antiohia, convenirea la
regula credintei este conditia pentru pirtdgia cu Dumnezeu; este o
necesitate lduntrici sE ai aceeagi doctrind cu doctrina episcopului;
numai aceasti comuniune in credintd asigurd unitatea gi deschide calea
spre euharistie69.

Pentru "catolici", rEul etic nu este decit expresia unui rdu care se
sifueazi la un alt nivel, mai addnc. Aceasti dimensiune ne duce pind
in pragul Bisericii gi pune astfel, pentru prima oard, problema dog-
maticd in toatd amploarea haditiei apostolice, cdci nu este vorba sA fim
doar unifi, ci este vorba sd fim una.

Nu este exact sE spunem cd unitatea este datd 9i trebuie numai s-o
descoperim. $tim foarte bine cd ea ne este datd in Hristos; dar ea nu
este decdt propusi ca o sarcind, nu este decdt virtualS in cregtinitatea
care nu este incd real devenitd Hristos. Este imposibil sd manifegti ceea
ce nu existi in mod real. Unitatea actuald este departe de a Ii sufi-
cientS, pentru ci ea este in functie de minimalismul dogmatic (textul
formal al Bibliei, Crezul, botezul, agteptarea imparetiei). Dacd blocurile
politice pot si cad5 de acord asupra unui minim de teze, credinta
sobomiceascd, universald cere prin natura sa plenitudinea mdrturbitd a
unui singur duh. Strucfura sacramentald 9i ierarhici a Bisericii, prin-

69. Ad Ef. r[, U.
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cipiul sinoadelor si continutul definitiiror acestora condifioneazi dog-matic unitatea sine qua non.
Biserica, prin natura sa,

cregtinitatea este prolund diviz
suntem cregtini difer
credinte, din experie
adevdrul gi el vi va fa
va invS{a adevirata iubire,', insdgi
inainte de mirturisirea Crezuluii,,
gdnd sd mirturisim". Adevdrata
indreapti pe toti spre pliqirea cre

1. Planul istoric

i gi traseazi frontierele vizibile ale

numai suma lor constituie,0.*il;'Si#:l :,l1ffi j'r,"i."'E'o:::l
faramftarea infiniti a "Bisericilortti,-p-a"l'L urmd, duce ra un cregti-nism fdri Bisericd.

sdu exprimat cu intensitate,
unice, dupd un geriiu propriu
romano_catolici, iubirea fi[ald

cea car einvati si care 
.se supun€ : ili,:*:ff jnTtr*;r:':::ih"1:

talS pentru cuv6nt: Biserici 
"rte ""u 

cu.7 ascurtd gi se reformeazE.ortodocsii sunt foarte sh6ns regafi de libertatea copiilor lui Dumnezeucare cresc si se bucurd in comuniunea liturgicd, iar Biserica 
".t"'""ucare prearn5re$te iubirea de oameni cea dumnezeiascd. Dar inainte deorice despdrfire, chiar

deosebit interes care se
dogmatice, iar in Apus,
libertate; in Ortodoxie,
cism, o atitudine sociali 9i activd. F
antropologii, Anselm, ale une soteriologii, iar Toma, ale uneignoseologii, care sunt foarte deosebite- 

'de 
temelriie u."to.usi

ESHAToNUL sAU LUCRURTLE DE pE URMA 365

Stiinte din Rdsdrit (Sfintul Atanasie,
Alexandrinul). "in casa Tatilui M"u, multe'
Deosebirile acestea nu reprezintd dec6t dif
bogdfii, cind Casa lui Dumnezeu, Biserica,
diversitate, ci in acel fapt contra naturii cd'Bisericii una, i se opun lrnai
multe", in faptul cd intr-un moment oarecare dragostea-d;u,itut",
chiar dorinta de a fi una a secat. At6t Risiritul, cdi si Ap*rf, i" 

"f"_mentul lor omenesc, sunt tot atdt de vinovate, iar aceastd vin5 comund
cere imperios cea mai profunda c5inti. in ultimul rdnd, Adevdrur estecel care convinge, dar martorul acesfui adevdr trebuie sd se ridice Ia
nivelul a ceea ce el adeveregte.

Dacd in liuntrul fiecirei Biserici existd convingerea cd ea define
plindtatea revelafiei accesibile omului, chiar acest piradox std la baza
adeviratului ecumenism. EI suprimd radical orlce urmd a "teoriei
ramurilor". in adevdr, numai in aceasti constiintd a "absotutismului,,
Bisericii sale, in aceastd credin{d cd ea este singura Biserici adeviratd
a lui Dumnezel), va izbucni scandalul impd(irii gi se va pune pentu
intiia oari adevdrata chestiune a unitdtii. Dimpotrivd, pentru ori." ,"-
lativism gi minimalism dogmatic, dezmembrarea si inmultirea sectelor
este ceva normal si insisi problema unititii organice esd;6;irn;di'il
aceste condi{ii, .apare o singurd solufie posibiE, 9i anume^a ,n"i ,'t"-
derafii a Bisericilor", libere in structurile 

-9i 
m5rturisirile lor de credinfd,

iar adevdrata unitate este eliminatd 9i indreptati spre un" s"n.t"
invizibild. Deosebirea este radicald: ramuri .ur" tai"ri din viafa singu-
rului trunchi din care au ie5it, iar, pe de alti parte,.r"ngiEi"i" siingrimidite la poalele unui arbore, inf5fiqeazd aite realitati, "sub 

uspect
ontologic (imaginea este a Fericitului Augustin)7o. Nr;i';-;;;;
conqtient de plindtatea Bisericii sale este in stare si sufere cu udlrarut,
pentru cE nu triste{ea lipsurilor, ci durerea adevdrului insugi il indeamni
sd caute adevirata unitate fdrd nici un fel de compromis.Adevdrul nu
ne aparfine in mod special; nu le este dat oamenilor sd construiasci
adevdml, ci adevdnrl ii nagte pe copiii s5i proprii, el pree*ista unlt+ii sio condi{ioneazz. De aceea, orice intilnire ecumenicd cere cea mai

gi totodatd puritatea congtientd a tipului
utd fatd de Biserica sa. Experienta ecu-
u mistenrl Bisericii care tanscende men_
formale. Dacd ne situdm in integime in

icilor este singura logici: ea cere
fdrA rezerve fati de institufia sa
gi supunerea neconditionat{ fata

70. Serm. 46, c.8, n. 18 ; p.L. 38, 280-281.
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de puterea jurisdictionald sunt de resortul misiunii confesionale gi al
prozelitismului istoric, slujire care se sifueazd clar in afara cadrelor ecu-
menice. Pe de alti parte, frecventa confuzie intre ecumenism 9i
institufiile din lduntul aceleiaqi lumi confesionale (spre exemplu, inhe
luterani $i reformati) febuie sA fie inlaturati prin acel necesar "criteriu
de erezie": adici imposibih'tatea dogmaticd a intercomuniunii, ceea ce
desemneazd pe cei trei parteneri indispensabili pentu o deplini reuni-
une ecumenicd: catolici, ortodocSi gi protestanfi.

Pe noi ortodocSii ne indeamnd categoric si "iegim din cetate" 9i sd
intim intr-o comuniune posibili cu eterodocgii, nu atit sentimentul c6
suntem sdraci qi am avea nevoie de o completare a credinfei, ci bogd(ia
Bisericii noastre, revdrsarea acestei bogifii ortodoxe. Acest avint este
dezbricat de orice zel prozelitist, de orice imperialism de convertire.
Noi ne bucurdm din plin de libertatea noastrd, ca si mdrturisim
credinfa noastri apostolicS, iar iubirea de oameni ne insulli cel mai
sincer respect al libertAfii fiecdruia.

_ Totugi, pe plan istoric, pe ldngi comoara credintei 9i a plindtifii
sale, existd o neimplinire a adevdrului triit de omenescul din Biserici.
Comuniunea ecumenici ne ajuti puternic si regdsim smerenia qi sd
devenim mai buni ortodocsi.

2. Phnul eshatologic

Biserica Ortodoxa, fara sa renege nimic din credin(a ei, firi sa-gi
renege vechile sale canoaneTl, care interzic orice comuniune {chiar si
comuniunea in rugdciune) cu neortodocgii, intrd in comuniune, se
roagd cu neortodocgii, participd la discutii teologice, colaboreazd in
acfiunea sociali. O astfel de adtudine nu este cu putinfd, spre deose-
bire de atitudinea catolic5 pur istoricd, decit situindu-ne in punctul in
care se incrucigeazd istoria cu ceea ce o depdgegte. Numai dacd
recunoagtem aceste doui dimensluni: cea istoricE gi cea eshatologicd,
putem infelege mai bine natura speranfei ecumenice gi putem
indepirta, in acelagi timp, orice contradicfie fa{i de canoane 9i orice
prozelitism simplist.

Acelasi principiu, care afirmi ci "nu existd mdntuire in afari de
BisericS" gi respinge orice minimalism sentimental, este qi cel care, prin
propria sa dialecticd lSuntricd, face de nemenfinut orice complezentd
fatd de propria sa plindtate. Intentionalitatea "catolicS" face gi va face
totdeauna sd explodeze dinlduntru orice limitd gi, inainte de orice,
cea mai primejdioasd spiritual: ceape care Pirinfii o nunesc "autorit-

7L. Canoanele apostolice;10, 11, 45, can. 33 Sinodul din Laodiceea.
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cuvenit, tocmai acolo unde aceleagi adeviruri incep sd strdluceascd cu
o claritate niciodati vdzuti mai inainte.

Ortodoxia are congtiinfa nezdruncinatd cd este (Jna Sancfa. Existd
totdeauna posibilitatea pentru toti si acceadi la organismul s5u haric.
Totugi, problema ecumenicd se situeazi in altd parte. Fiecare din cele
trei confesiuni susfine cd are o credinfd proprie, o unicitate 9i un Crez
cu un caracter absolut. Dar numai Ziua Domnului posedd lumina cea
adev5ratd: "Asadar s5^iegim afard din tablri, ca sd mergem la el,
purtAnd ruginea su. in adevdr, noi nu avem pe pamdnt cetate
stititoare, ci o ciutdm pe cea care va si vie". Chernarea apostolicd de
a ieSi din tabdri ne indeamni sd ieqim din istorie, pentru a infelege
sensul ultim al rugiciunii preo(egti a lui Hristos. Agteptarea corecti a
eshatonului nu neglijeazd nimic din realitatea istoricd a Bisericii, cdci
noi agteptim de la desdvirgirea plinirii sale "invierea morfilor si viata
veacului ce va sd vie" (Crezul), dar tocmai acest punct inaintat
dovedegte cd speranfa nu ne indreptdteSte sd ne instalim in durata
timpului, ci si iegim din ea.

Poate ci, intr-un anumit sens, ecumenismul este vinovat de
nerdbdare, hotdrdndu-gi dinainte scopul siu, plisindu-l in istorie:
unirea tuturor intr-o singurd Bisericd istoricd. "Trebuie sd fie erezii inhe
voi, ca sd-i cunoagteti pe cei dintre voi care nu cad". Dacd dislocarea
Bisericii a fost fulgerdtoare, unirea este lungl 9i se lovegte de acel non
possumus al congtiinfei dogmatice. Rugiciunea arhiereasci a lui
Hristos aduce o precizare fundamentali: "Ca ei si fie una... penbu ca
lumea si creadS" (Ioan 77, 27).lJnirea ultima, dupd imaginea insdgi a
Tatdlui gi a Fiului, este subordonati scopului apostolic al mdntuirii
lumii. Dar mdrturisirea cea din urrni, fdrd de care Biserica igi pierde
vocatia de a fi sarea pdmdntului qi lumina lui, este mirturisirea care
suscitd in lume setea de mdntuire 9i de M6ntuitorul ei, care devine
glasul celui ce strigi in pustie: "Gatiti calea Domnului, drepte facefi
cdrdrile Lui" (Matei 3, 3).

Rugiciunea Domneascd vorbegte de un acord final intre vointa
Tatilui gi a oamenilor. Astfel, filantropia Tatilui poate ficonsideratd ca
o categorie teologicd a ecumenismului, 9i rugdciunea insigi ca o epF
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clezi ecurnenicd. Dar RugEciunea Domneasci nu este ea, in esenfa ei,
eshatologici?72

3. Semnificath acttraltr

ExistE deja un ecumenism practic al teologilor; f5ra aceastd
imbogS{ire reciprocd, reflexiunea teologicd riscd sd se impotmoleasci
intr-un provincialism de netrdit. Pe de aha parte, ecumenismul, in ingri-
jorarea sa addnci fatd de soarta lumii, devine o chestiune vie, care se
adreseazi intregii Biserici gi inteabd care este lucrarea ei in istorie, se
infdtiSeazd ca ogiinda conqtiinfei sale istorice. Aici mdrturia comuni a
existen(ei lui Dumnezeu si a atenfiei deschise Cuvintului Siu poate
infatisa conditii excep{ionale, cind Dumnezeu se adreseazi nu numai
Bisericii Sale, ci intregii creStindtiti 9i face din creStindtatea intreagd
locul ultimului S6u mesaj. Pe lingd misterul unirii, poate exista Si mis-
teruldezunirii, cdci primul nu se afle decdt la sf8rgitul celui de al doilea.

4. Sarcina urgentt

Noi suntem toti uniti in jurul aceleiagi Biblii inchise. De indatd ce o
deschidem, o citim diferit si ajungem sd o in(elegem fiecare in felul lui,
urmdnd propriilor noashe traditii. Ecumenismul, pornind de la sensul
initial al termenului oiroup6vrl (finutul locuit al Imperiului cre5tin),
organizeazd intilniri in spatiu, depdqegte distantele in dispersarea orF
zontal6. Problema care se pune azi este aceea a int6lnirii in timp.
Timpul inseamnd traditie, iar studierea atentd a traditiei este, poate,
metoda cea mai directd pentru abordarea tainei Bisericii insegi.
Ecumenismul are o importan{d primordial5 in faphrl cd pune o serie de
adevdrate intrebdri inaintea congtiinfei intregii Biserici, o obligd si
rdspundi. Putem formula cdteva din ele, in felul urmdtor, ca sd
declangdm un adevdrat dialog ecumenic:

1) Problema cruciald a oricirei teologii este legdtura dintre
revela{ia din trecut gi acfualizarea ei hic et nunc. Cum si pdstr5m
specificul Sfintei Scripturi 9i cel al predicdrii actualizante, care nu este
niciodatd o simpli repetare a textelor sfinte? Care este semnificatia $i
mai ales justificarea predicirii, a teologiei 9i a dogmelor, alAturi de

72. Mirturisirea adAncului Tatdlui; "Sfinfirea Numelui" pentru iudei era deja actul
interior al martirului; impdrdtia - identificatd cu Duhul Sfanl acordul final al vointelor
care incheie istoria; piinea super-substanfialS, cea din urmi, ultima CinE, fird de care
vremea cea de pe urmS ar fi de netrdit; ispitirea timpului lui Antihrist; doxologia trinitari
a lmpiritiei.
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fel propriul Siu cuvdnt, mai precis: "Duhul Cuvdntului". Aceasta nu
adaugd nimic nou la cuvAntul Domnului, nici nu{ dubleazi, ci 1l inter-
preteazd; prin ceea ce este scris, ne dd intelesul, spiritul lui. De aceea,
Sinodul apostolic din lerusalim a folosit formula "Parutu-s-a Duhului
Sfdnt si noua". Sub trdrumarea Duhului, apostolii au lormat "traditia
apostolicd" gi au inaugurat astfel principiul transmiterii. Care este,
a$adar, legdtun dintre traditia apostolicd si taditia Bisericii, $i unde se
statorniceqte sigur tradifia Bisericii gi unde se situeazd sigur traditia
Reformatorilor? Care este criteriul universal al inbegii Biserici, criteriul
conformitdtii sale cu haditia apostolicd 9i cine il exerciti? Sinodul din
Ierusalim aratd colegiul apostolic in exercitiul puterii lui de a hotdri sau
de a omologa; de exemplu, pe Sfdntul Pavel, "apostol prin efracfie", gi

aceasta este puterea Bisericii. Cum este constituitd? Reforma supune
"m5rturisirih de credinta" criticii prin Scriptur6, iar acesta este magis-
teriul teologilor. AceEtia afirma, spre exernplu, cd centrul Scripfurilor
este justificarea prin credintd (ori traditia pabistic6 il ignord sub aceasti
formd bisericeasci 9i gdseqte cd centrul Scripturii este in recapitularea
totului in Hristos) gi, prin aceasta, ei "reformeazd" mogtenirea apos-
tolicd Si patristicS. Cine poate sE o justifice? Justificarea, sfintirea, so/a
fide Si sola Scripfura, semper jushts et peccator, pdcatul gi harul, toate
aceste notiuni doctrinare sunt rodul unei munci omenegti asupra textu-
lui sf6nt: veracitatea lui obiectivE cere un criteriu obiectiv, bisericesc.
Regula de credinta, Crezul Apostolilor, are o valoare normativi penEtr
tofi, dar nu-gi are originea in apostoli. Care este valoarea Faptelor
Duhului Sfint, Care vorbegte in Biserica post-apostolici?

3) "Biserica este judecatE prin Cuvintul". Aceasti tezi pune o
alternativd: sau teologii judecd pe episcopi, sau Duhul Sfdnt judeci
Biserica, adicd cu ajutorul Duhului Cuvintului. Dacd punem Bibha mai
presus de Bisericd, riscdm sd n-o mai citim in Biserici, in contextul
rugdciunii 9i adordrii liturgice, unde "Duhul insugi Se roagi pentru noi
cu suspine negriite" (Rom. 8,25).

4) Sola fide - sola Scriptura, ambele inseamnd harul, darul lui
Dumnezeu care se dE oamenilor. Omul se increde cu totul ln
Cuvdntul, il primegte, il impropriazd ln fiinta sa, se incorporeazd el
insugi in Cuvintul. Dar receptivitatea aceasta de o amploare totalitarE
poate fi doar pasivS? Actiunii lui Dumnezeu fi rdspunde reac(ia ome-
neascS. A reduce intreg Misterul numai la singura actiune a lui
Dumnezeu, Care vorbegte, Se ascultd gF$i rdspunde in om, prezintd
riscul, se pare, de a{ suprima pe om, a suprima dialogul, or Dumnezeu
il numegte pe om "tu".

5l Prezenta lui Dumnezeu se poate reduce la singura formd a
Cuvintului? Tainele au fost ele addugate Cuvintului pentu o mai vasti

8) Nu este, oare, simptomatic pentru Ortodoxie cE culmea sa cea
mai inaltd este isihia, linigtea, tEcerea min{ii care introduce in
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5. Dimensiunea harismadci a Btserlcii

Dupd dochina Sldntului Ciprian, Tainele nu sunt valide 9i eficace
dec6t in Bisericd: in afard de BisericS, nici o Taind. Biserica, ins5, nu
gi-a insugit niciodatd aceast5 doctrini gi, in practicd, ea acceptd cel
pufin botezul neortodocailor; in cazul schismei, ea poate sd recunoasci
mirungerea Si hirotonia. Deci existi un spa(iu harismatic intermediar in
alara Bisericii, unde se situeazd una sau mai multe Taine; aceastd limiti
canonicd restrictivd nu coincide, in schimb, cu limita harismatici a
lucrdrii Duhului Sfdnt. Dacd noi afirmim cd Tainele nu sunt valide 9i
elicace decit in Biserici, tocmai acest in devine foarte misterios, cEci el
transcende frontiera vizibild a canoanelor. Nhi o iconomie pastorald nu
poate vreodatd sd dea putere de Taind unui act care nu aparfine
Bisericii; aceasta poate sd recunoasci ceea ce existi ln adevir sau si
nu recunoascd, ea nu poate insi sd schimbe natura actului. Tot aga,
este evident cd ritualul primirii unui neortodox in Bisericd nu poate nici
el, mai pe urmi, s5 completeze qi si vahdeze actele anterioare incom-
plete.

Fericitul Augustin socotegte cd Tainele, intr-o schismi, sunt valide
in virtutea unit5tii Duhului, dar lipsite de eficacitate din pricina ruphrrii
legdturii pdcii (Biserica liind "unitatea Duhului prin legdtura picii" (Efes.
4, 3), ceea ce prezintd concep(ia de ex opere operato. Din fericire, nici
o Bisericd nu a impins aceasti concepfie pind la limita ei logicd,
fiindci aceasta ar fi negarea reciprocd a oricdrui har sfin(itor, negarea
creStindtitii.

Neortodoc5ii, prin insdgi denumirea lor, nu mai sunt in Biserica
ortodoxi, dar Biserica, dincolo de faptul ci sunt desp6(iti, continud sd
fie prezentd gi s6 lucreze in prezenfa credintei Si a intentiei corecte a
m6ntuirii. Noi Stim unde este Biserica, dar nu ne-a fost dat sd judecdm
gi sd spunem unde nu este Biserica.

6.Prezenb ortodoxi

in absenta Bisericii romano-catolicerOrtodoxia singurl
condifioneazd chiar existenfa ecumenismului, il salveaz5 de alunecarea
spre un pan-protestantism. Declara(ia solemnd de la Toronto - "adea-
unea unei Biserici la Consiliul Ecumenic nu atrage dupi sine faptul cd
ea igi considerS, prin aceasta, propria ei conceptie despre Bisericd
drept relativi" - face ca Ortodoxia sd nu se simtd stinjenit5. Curati in
lafura sa duhovniceascS, infailibil5 in puritatea credin{ei qi a ecleziolo-

giei sale, ea considerd orice eterodoxie un fenomen al vietii sale pro-
prii, petrecut in lSunbul realitd(ii sale istorice. orice cregtin botezat care
mdrturiseqte credinfa sa treimici este un membru mai mult sau mai

atenti la valoarea cenhald a vietii bisericegti, din marea epocd dinain-
tea separdrii, gi care este autoritatea supremd a sinoadelor, comuni-

misterului central pascal gi parusiac,
zaurul comun al vie{ii insegi; o atare
eficace pentru marea catzd a unitdtii

cregtine.
Terenul privilegiat al Ortodoxiei a fost de multe ori subliniat.

supund puterii unei institu{ii istorice, ci indeamnd si imbrdtisdm
adevirul (spre exemp\s, Crezul de la Niceea si definitiile celor gapte
sinoade). Nu teologii igi prezintd exigenlele lor, ci adevirul este cet care
primegte gi introduce in comuniunea cu Ortodoxia. Ea nu impiedicd
nicidecum pdstrarea chipului istoric propriu 9i tradi{iite varide ale
Pdrintilor.

78. Sfintul Irineu ahdgea energic atenfia impotriva integrismului care risca sd
excludd pro{efia din Bisericd sub pretextul unei false prudente (Adv. haeres. Ilt, LL , gl.
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7. Sfht€nia

Dupd cum afirmd SfAnta Scripturi, in timpurile din urmd acfiunea
Duhului Sfint se va ardta intr-un chip cu totul special, ceea ce pre-
supune rugEciunea intensi $i invocarea, "epicleza ecumenicd", adresati
Tatdlui ca sd trimitd Duhul Seu peste cre$indtatea imprdgtiatd. Noi ne
afldm mai mult decdt oricdnd in fata misterului siu: "Numele Tdu prea

dorit Ei preamirit fdrd incetare, nimeni nu va putea sd spund ce este".

Ortodocsi, catolici, protestanfi, nu ne este dat sd relativizdm adev5rurile
dogmatice. Numai Duhul Sfint singur poate sd treaci dincolo de orice
[mita fara sd relativizeze nimic, ci sd implineascd integrind toate
aspectele credintei cregtine in plinitatea lor infinit nuanfatd.

in ziua Epifaniei, Porumbita reprezenta miscarea care-L duce pe

Tatil spre Fiul Siu. Aceeagi Porumbitd sustine si miscarea care ne
duce pe noi toti c Epistola cdtre Ewei
i'12, ]4l, "Cautati nimeni nu va vedea
pe Domnu[". "Fip nu vini de la Duhul,
El este sfintitorul , precizeazd, Sfdntul
Vasile; iar Sfdntul Grigorie de Nyssa gi Evagrie ne amintesc neincetat:
"Este teolog cel care stie sd se roage". Poate ci ecumenismul suferi de
un €xces de teologie discursivi si de o lipsd a elementului liturgic,
discutia primeazd puternic asupra rugdciunii. Scriptura, ins5, nu
inceteazd sd ne spun6: "noi suntem in ceasul de pe urmi", "vin indatii",
"noi tdim la sfirsitul lumii". Mai mult ca oricind, primatul existential,
harismatic aparfine sfinteniei; Biserica vorbegte prin sfintii sii Si predicd
mai bine 9i se exprimd mai adecvat. "lar voi ungere aveti de la Cel sfint
gi stiti toate" fl loan 2, 20). Ungerea, lpiopct. Impiritiei inseamnd
sfintii din ceasul de pe urmi. Dobdndirea Duhului Sf6nt qi a darurilor
Sale, pdtunderea harismelor in lntreaga noastri fiinti, "ca Hristos si
Se nasci in noi", devine mai mult decdt oricAnd esentialul vietii
cregtine. "Cdt de mult vi se cuvine voui sd umblati intru viatd sfdnti,
gsteptind 9i gribind venirea Zilei Domnului" (/I Petru 3, 11-12).
intrunirea ecumenicd poate, in acest domeniu al "evenimentului", sE se

adinceascd pdni ce va deveni un exerci{iu al iubiriipline de strdlucire,
"pacea prin legdtura Duhului", profetia puternici a Impdrdfiei. Tocmai
in aceasta, monahismul devine normativ in maximalismul sdu eshato-
logic, in nerdbdarea sa parusiacd; aceaste stare de spirit - penhu cE

pecetea ungerii o au toti - poate izvori din orice confesiune gi si
uneascd mai addnc in liturghia astept5rii $i a lucrdrii pregdtitoare, in
chemarea arzdtoare a epiclezei finale. Cum spune aga de minunat
SfAntul Grigorie de Nyssa, numit de Sinodul al doilea ecumenic "PErin-
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tele Pdrintilor"T9: "Puterea dumnezeiascd este in stare sd ne dea o
speranld, acolo unde nu mai este nici o speranfdr$i o cale tn
imposi$fi'ao. Orice limitd contine in esen{a ei un "dincolo", transcen-
denta ei81. "Existd un singur fel de a cunoagte..., a tinde neincetat din-
colo de ceea ce este cunoscuf'42.

Nu trebuie sd uitdm avertismentul atdt de profund al Sfintului
Maxim Mirturisitorul, ci noi meritim pedeapsa "nu numai pentu rdul
sdv€rgit, dar 9i pentru binele pe care l.am negldat gi pentru cd nu iubim
pe aproapele nostru"E3.

S-ar cuveni sd lisdm si vorbeasci - mai bine decdt cuvintele -
imaginea iconostasului din bisericile ortodoxe. Acesta este zidul
desp5rtitor dinbe
lume. La inceput
se pdsta rinduia
impodobit acest
centru se alla Hristos, in icoana numitd Deisis, iar in jurul Lui, ca raze,
se a{in sfintii in care se rdsfr6nge gi care rdspindesc lumina Lui.

79. MANSI, 13, 293.
80. De hom. op.; P.G. 44, L28F..
81. Yita Moys.rP.G. 44, 401 B.
82. InCant., hom. 12, P.G.44,1024 BC.
83. tib. ascrP.G.932 C.
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